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Del perdé a la reconciliacié. Consideracions
interculturals

August Monzon i Arazo!
Universitat de Valéncia

L’OBJECTE D’AQUESTES CONSIDERACIONS és situar la recupera-
ci6 o actualitzacié de la justicia restaurativa en el nostre context post-
modern, caracteritzat per la importancia creixent de les relacions in-
terculturals dins del procés globalitzador. Amb aquest fi, em propose
combinar les perspectives diacronica i diatopica, en el sentit exposat
per Raimon Panikkar. Comencaré recordant com la justicia restaura-
tiva és una realitat institucional que trobem present, no inicament en
cultures allunyades de I’Occident hegemonic, sin6 també en la tradi-
ci6 social 1 juridica indoeuropea, una de les dues grans fonts o arrels
que han donat origen a la cultura occidental. Tot seguit, consideraré
Ialtra tradici6 fundant de la civilitzacio europea, el judeocristianisme,
atenent tant al tronc comu —la Biblia—, com als respectius desenrot-
llaments particulars —el judaisme 1 el cristianisme— 1 considerant

especialment la dinamica que va del perd6 a la reconciliacio.

Ls sabut que en els sistemes juridics propis dels pobles i cultures

1. Ponéncia presentada al III Seminari Internacional «Filosofia de la pau i justicia
restaurativa», celebrat a Valéncia del 4 al 7 de febrer del 2013 en el marc del Master
en Drets Humans, Pau 1 Desenvolupament Sostenible (Universitat de Valéncia).
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“ La paraula ius significava primitivament «formula
sagrada», la qual era coneguda només pels

” sacerdots i emprada per estos —després pels
iurisprudentes o juristes especialitzats— per a
sanar les disfuncions del cos social.

anteriors a I’aparici6 de les grans religions, tant de tipus «cosmic» —
fonamentalment: hinduisme, budisme, confucianisme-taoisme 1 xin-
toisme— com de tipus «historic» o «profétic» —Iles tres religions mo-
noteistes: judaisme, cristianisme 1 islam—, ocupa un lloc central la
categoria de sanacid/restauracié de les relacions intragrupals que
han sigut trencades o malmeses, 1 aixo a partir d’una visio6 holistica: el
que s’ha anomenat «cosmosentiment» o arrelament profund, alhora
en la comunitat humana 1 en la natura —en la Terra/Gaia, viscuda
com a mare sagrada, com a Mare per antonomasia.

Com ja va observar Losano (1993), estes practiques continuen en
vigor tant en moltes comunitats digenes de nord a sud del continent
america —«senténcies en cercle» 1 «cercles de sanacio» a Canada,
«tribunals de pacificacio» als EUA, la justicia tzeltal a Mexic (Grillen-
zoni-Cubells-Garcia, 2012)...—, com entre els aborigens d’Oceania
—per exemple, conferéncies de grups familiars a Nova Zelanda— 1
també, en alguna mesura si més no, en les cultures #rzbals africanes 1 en
les cultures populars de I’Asia.

A estes cultures, abans denominades, d’una forma un tant pejora-
tiva, «primitives», se’ls diu ara, amb més propietat, «arcaiques», en el
sentit que conserven una relacio privilegiada amb Iarkhé, amb ori-
gen o inserci6 en la Terra i en el cosmos, 1 preserven aixi una «ecoso-
fia» essencial, per utilizar la suggerent expressi6é encunyada per Rai-
mon Panikkar (1994). Des de la perspectiva juridica, la Conferencia
Mundial de Drets Humans, reunida a Viena el 1993, un any després
del cinqué centenari del descobriment i colonitzacié d’Ameérica
(1492-1992), reconeix els drets dels pobles indigenes en la Declaracié
(art. 20) 1 s’ocupa de llur promocié6 i garantia en el Programa d’Acci6

(arts. 28-32).
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A la Biblia trobem, abans que res, una
concepcio retributiva, que consisteix en el castig

” del pecat de ’'home com a transgressio de la Llei
i, doncs, com a ofensa feta a Déu mateix.

Ara bé, aquest mateix rerefons el podem rastrejar en les antigues
cultures entroncades amb la nostra tradici6 occidental. En efecte, si
consultem el sempre instructiu Vocabulaire des Institutions Indo-Européen-
nes d’Emile Benveniste (1969), hi podem comprovar com, en els seus
origens, el dret roma —el dret roma «arcaic»— respon a eixa matei-
xa visio. La paraula s —d’on deriven els nostres mots «jutge», «jus-
ticia» o «juridic»— significava primitivament «férmula sagrada», la
qual era coneguda només pels pontifexs o sacerdots 1 emprada per
estos —després pels wrisprudentes o juristes especialitzats— per a sanar
les disfuncions del cos social, a la manera com un metge tria el remei
més adient o un apotecari elabora una «férmula magistral» a partir
d’un repertori o receptari tradicional, resultat de la decantaci6 d’ex-
periéncies anteriors, en estos casos amb la finalitat de sanar les malal-
ties del cos fisic individual.

Els wra (després, conjunt d’actiones de caracter processal, més
avant encara, «drets subjectius») eren I'instrument per a canalitzar les
controversies entre particulars i retornar aixi ’harmonia a la comuni-
tat. Sacerdots o xamans, metges 1 juristes tenen, doncs, prou en
comu... En tot cas, en aquesta fase «originaria» tots ells estan investits
unicament d’auctoritas o reconeixement «técnic», peré manquen de
potestas (poder coactiu) 1 fins 1 tot de «titulacido» professional oficial.

La comprensi6 «terapeutica» o «restaurativa» del dret es fa més
evident si tenim en compte les derivacions de I'¢tim indoeuropeu
med—. Aixi, en ’antiga llengua etrusca, medos significa «dret». En grec
la mateixa paraula s’usava per a referir-se al rei o governant com a
gran metge del cos social (per exemple, eids medon, el pare dels déus
que s’ocupa de conservar i/o restaurar I’ordre/harmonia —cosmos—
de I'Olimp). I el medeor llati (tenir cura de, reparar) és a I'origen dels
nostres mots «medicina», «metge» o «remei».
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De forma paral-lela va desplegant-se la idea de

justicia salvifica, segons la qual és Déu mateix
” qui, per virtut de la seua misericordia (hésed)

justifica 'home en perdonar els seus pecats.

II

Considerem ara la tradici6 judeocristiana. En la Biblia hebrea o
Tenak —el que encara anomenem «Antic Testament» en els am-
bients de cultura cristiana— la idea de justicia s’estructura a partir de
la noci6 de Llei, amb majascula: no la concepcié de llei com a orde
cosmic, propia de les religions politeistes 1/0 panteistes —per bé que
esta perspectiva sera assimilada pel jusnaturalisme cristia—, siné la
del conjunt de normes o preceptes establits pel Déu unic 1 creador,
que revela al poble d’Israel els seus designis 1 la seua voluntat, precep-
tes que es troben positivats en la Tora (Pentateuc) 1 actualitzats en els
altres llibres del Tenak.

Lluny del que fan veure clixés massa freqiients, en aquests llibres
es palesa una important evolucié en la idea de justicia. Hi trobem,
abans que res, una concepci6 retributiva, que consisteix en el castig del
pecat de ’home com a transgressio de la Llei1 doncs com a ofensa feta
a Déu mateix. En aquest context ’'anomenada «llei del talio» (Ex 21,
23-25; Lv 24, 18-20; Dt 19, 21) suposa, com se sap, una limitaci6 re-
glada de qualsevol comprensi6 vindicativa de la justicia. Ara bé, de
forma paral-lela a aquests plantejaments, va desplegant-se, quasi a tall
d’alternativa, la idea de justicia salvifica segons la qual és Déu mateix
qui, per virtut de la seua misericordia (késed), justifica ’home en per-
donar els seus pecats.

Esta noci6 sera aprofundida per Pau de Tars 1 aixi apareix en les
seues cartes, sobretot en I’Epistola als de Roma® —escrit que té com a

2. Fs per aixo que Pexpressio dikaiosyne Theou de Rm 1, 17 ha pogut ser traduida per
«amnistia que Dios concede» (Nueva Biblia Espariola, 1975), «justicia salvadora de Déu»
(Biblia Valenciana Interconfessional, 1996), «fuerza salvadora de Dios» (La Biblia. Traduccion
Interconfesional, 2008).
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A les Esglésies d'Occident mantenen de forma
quasi exclusiva la imatge de Jutge. La dimensio

” reconciliatoria o restaurativa de la justicia resta
aixi forca enfosquida i en consequencia, esdeve
irrellevant en I'ambit espiritual, moral i
juridicopolitic.

transfons, precisament, la relaci6 entre jueus 1 cristians. Per a sant Pau
és mitjangant la fe en Jesus que 'home pecador rep la «justificacio» de
Déu 1 hi queda reconciliat. Aquesta idea paulina de reconciliacié amb
Déu, que no apareix en el Tenak, coneixera un desenvolupament ul-
terior en les cartes deuteropaulines (Epistoles als de Colosses 1 als
d’Efes). En aquests escrits, a diferéncia de cartes autentiques de Pau,
com la Segona epistola als de Corint o Romans, la reconciliacié in-
clou la reparaci6/restauracio de les relacions malmeses, no solament
entre ’home 1 Déu, sin6 dels homens entre si, 1 fins amb els altres és-
sers de la creacié. Es tracta de la dimensié cosmica 1 alhora historica
—també, doncs, institucional 1 politica— de la reconciliaci6. En
aquest sentit, es troba molt proxima a les idees bibliques de pau/xalom
com a fruit de la justicia (central en els profetes) 1 d’unitat en la diver-
sitat (propia del Nou Testament).

En la primera reflexié cristiana postbiblica, duta a terme pels Pa-
res de I’Església durant els segles 11-vin, la visio restaurativa de la jus-
ticia s’expressa particularment en I'atribucié a Déu i a Jesus del nom
de Metge («dels cossos 1 de les animes»), en concurréncia amb el de
Jutge («de vius 1 de morts»). A 'Orient cristia, sobretot en la tradicié
siriana, tots dos titols s’entrellacen en complementarietat dialéctica en
autors com Ignasi d’Antioquia (1988: 73), Efrem de Nisibis (1997: 63)
o Isaac de Ninive (2005: 27). Tanmateix a les Esglésies d’Occident
—amb un impacte molt més gran sobre I'imaginari cultural global—
mantenen de forma quasi exclusiva la imatge de Jutge. La dimensio
reconciliatoria o restaurativa de la justicia resta aixi for¢ca enfosquida
1 al capdavall esdevé irrellevant en I’'ambit espiritual, moral 1 juridico-
politic.
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A aix0 cal afegir I'influx decisiu que la «teologia de la satisfaccio»
d’Anselm de Canterbury (11109), exposada en el célebre tractat Cur
Deus homo, ha exercit en el cristianisme occidental al llarg de deu se-
gles. La idea grecoromana d’orde 1 les concepcions germaniques so-
bre I’honor conflueixen en una visi6 de la redempcié que prima I’as-
pecte retributiu (Jests naix per a morir i satisfer aixi I’honor de Déu,
que el pecat de ’home havia ofés), fins al punt d’oblidar la dinamica
restaurativa —en definitiva, humanitzadora— del perdé.

En el temps crucial de transicié a la modernitat, Luter mateix,
amb la seua visi6 forense del perdé com a no imputacié, segueix en
bona part presoner dels esquemes anselmians. La perspectiva de Cal-
vi, amb la seua assimilacio dels ideals humanistes, permetra —després
de segles amb una forta tendéncia al rigor 1 a la severitat en la tradicié
calvinista— nous desenvolupaments en la direccié d’una ética social
reconciliatoria, sobretot per influencia del teoleg Karl Barth i del mo-
viment ecumenic contemporani (Martinez Segui-Monzon-Colomer,
2012). Pero, dins el conjunt de la Reforma protestant, seran els men-
nonites 1 els quaquers —seguidors, respectivament, de Menno Si-
mons, anabaptista holandés (11561), 1 de George Fox, no-conformista
anglés (T1691)— els qui, en virtut de la seua radical independéncia
respecte del poder politic, actualitzaran amb convicci6 1 decisio les
practiques restauratives/inclusives de Jesus de Natzaret —les quals,
més enca de les grans teoritzacions de la teologia dogmatica, n’expli-
quen a bastament la condemna 1 I’execucié.

I el judaisme postbiblic? Aci cal destacar, sobretot, el concepte de
tikkun olam («reparacié del mén»), que apareix en el Talmud i en la
Cabala i en el qual insisteix a hores d’ara el judaisme reformat. Com
ha indicat el professor Fernando Millan (2005), «potser el cristianisme
ha subratllat més la gratuitat i la misericordia, 1 el judaisme la justicia,
la reparacié»: el risc del judaisme és, per tant, recaure en la justicia
vindicativa, mentre que la temptaci6 permanent del cristianisme és
no prendre seriosament les implicacions del perdé 1 oblidar les victi-
mes, arribant aixi a fer-se complice de llurs botxins. Pel que fa a ’Es-
glésia catolica, és interessant observar com, arran del Concili Vatica
II (1962-1965), es va recuperar la denominacié antiga de «reconcilia-
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‘ ‘ L'Unica alternativa digna de I'home consisteix a
fer possible una veritable reconciliacio, que és

” sempre costosa, «cara», ja que suposa escoltar,
comprendre i acollir I'altre.

ci6» per al sagrament habitualment anomenat de la «peniténcia».
Mentre que aquest darrer nom remarca ’aspecte onerods del penedi-
ment en el procés de canvi personal, el primer expressa millor el mo-
ment de la gratuitat i alhora la dimensié comunitaria 1 social. Amb un
enfocament equilibrat, el Catecisme de ’Església Catolica (1992) —no aixi
el Codi de Dret Canonic (1983) — fa servir les dues denominacions com
a complementaries.

&k ok

Parafrasejant Dietrich Bonhoeffer 1 Hannah Arendt, podem afir-
mar que el perdé barat duu a la banalitzacié del mal. L’tnica alterna-
tiva digna de ’home consisteix a fer possible una veritable reconcilia-
ci0, que és sempre costosa, «cara», ja que suposa escoltar, comprendre
1 acollir laltre: arreplegar tots els fragments —tots els valors 1 expe-
riencies— d’humanitat, «perqué no es perda res» (cf. Jn 6, 12). Certa-
ment, ’amor, més enlla de tot sentimentalisme, és una exigéncia an-
tropologica 1 ética que la tradici6 judeocristiana expressa de forma
precisa com a «manament».
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