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La Biblia i la historia

Joan Ferrer
Universitat de Girona

ENCARA AVUI TINC UNA VISIO MOLT CLARA de la primera
pellicula de cinema que vaig veure, fa més de quaranta anys. Portava
el ttol castella de Los diez mandamientos (I’original nord-america era de
1956, pero jo la vaig veure durant els anys seixanta, en una data que
no puc precisar). Era una obra realment espectacular del director Ce-
cil B. De Mille (1881-1959), amb Charlton Heston fent de Moises.

Per als nens de la meva generacid, que sabiem historia sagrada,
allo era un veritable goig: la traduccié en cinema (1 en color!) de les
histories que els bons catequistes ens explicaven 1 que sentiem llegir en
les lectures de la missa de cada diumenge, 1 que, de més grans, alguns
ja vam llegir directament sobre la traduccio de la Biblia de Montser-
rat, que a partir dels anys seixanta es va comengcar a publicar en uns
volumets pulcrament editats, amb cobertes de plastic de color grana.

Quan vaig estudiar teologia, el llibre de referéncia per a aprofun-
dir en la historia de I'Israel biblic era el manual de John Bright (1908-
1995), A Hustory of Israel (en la segona edici6 de 1972). Era un llibre savi
1—com tots els llibres— fill del seu temps, que entenia que la historia
d’Israel era una mena de parafrasi dels fets que narra la Biblia a partir
de Genesi 12, és a dir, a partir d’Abraham. En aquella ¢poca —parlo
dels darrers anys setanta— ja tothom donava per sabut que els onze
primers capitols del Genest (les narracions dels origens) no podien ser
des de cap punt de vista historics.
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En sintesi, la historia presentava un esquema lineal molt clar, se-
gons la lectura que semblava evident de la narracié dels llibres biblics.
Comengava amb Abraham, un nomada que devia ser contemporani
del gran rei legislador de Babilonia, Hammurabi (segle xviir aC), que
escolta la veu de Déu i es posa en cami des de Mesopotamia cap a la
Terra Promesa (Canaan). La historia ¢s, en origen, la de tres genera-
cions d’una familia (Abraham i Sara, Isaac 1 Rebeca, Jacob i Raquel 1
Lia) que viu de la promesa de Déu, que s’ha compromes a fer-los
donaci6é d’una terra on poder viure en pau i constituir un poble nom-
broés, que donara culte a Déu. Gracies a un dels fills petits de Jacob,
Josep, que esdevindra una mena de primer ministre de I’Egipte dels
faraons, tota la gran casa de Jacob, amb els seus dotze fills, es traslla-
dara a Egipte, on esdevindran, amb el pas del anys, ma d’obra opri-
mida per a les grans construccions. Aqui Déu crida un fill dels he-
breus, Moiseés, criat a la casa del faraé, li revela el seu nom inefable i
li encomana la missié de fer de mediador per aconseguir I'allibera-
ment dels oprimits. El fara6 es nega a donar llibertat als esclaus he-
breus 1 la conseqiiéncia séon les deu plagues: fendomens naturals que
colpeixen el faraé i el seu poble. Finalment, Déu intervé en el fet de
I'Exode: el mar deixa passar els israelites fugitius i engoleix els carros
1 Pexercit del farad opressor. Després d’un llarg cami pel desert, on
Déu doéna la seva llei a Moisés en la teofania del Sinai, el poble guiat
per Josue, successor de Moises, conquereix la terra en una rapida
campanya militar que comenga de manera espectacular amb 'ender-
rocament miraculés de les muralles de Jeric6. Després de la presa de
possessio 1 el repartiment del pais, Israel entra en I’época dels jutges,
uns herois carismatics, que alliberen el poble de 'opressio dels ene-
mics ocasionals. Tot seguit, Déu escollira un rei per a aquest poble. El
primer monarca sera el dissortat Saiil, que acabara suicidant-se. El seu
successor sera el gran rei David. Déu li promet que sempre hi haura
un ungit de la seva dinastia en el tron de Jerusalem. Salomé, el suc-
cessor de David, governara sobre un imperi extens 1 construira el tem-
ple de Jerusalem. Després de la seva mort, el regne es partira en dos
petits estats: Israel al nord, amb capital a Samaria, 1 Juda al sud, amb
capital a Jerusalem. El regne del nord desapareixera de la historia per
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“ La Biblia hebrea, en termes generals, es mou

’ ’ per forces interpretatives molt poderoses de
caracter teologic i aquesta és la causa de la
desconfianca forca generalitzada dels estudiosos
en les narracions bibliques com a testimoni dels
fets historics reals del passat.

mans del poderés Imperi assiri, any 722 aC. Juda podra continuar
fins al 587, en qué I'Imperi neobabilonic destruira la ciutat i el temple
1 deportara una part de la poblacié a Babilonia. L’exili durara fins al
538, en que Cir, rei dels perses, permet als deportats jueus retornar a
Jerusalem. En ¢poca persa la Biblia remarca les actuacions del sacer-
dot Esdres 1 del governador Nehemies, que procuraran estructurar la
comunitat sobre la base del llibre de la llei de Déu (probablement la
Tora o Pentateuc). Les informacions sobre aquesta época son escas-
ses. La segiient etapa de la historia arriba quan Alexandre el Gran de
Macedonia conquereix el gran Imperi persa (331). A partir d’aqui
comenca ’¢poca hellenistica, marcada pel poderos influx de la cultu-
ra grega sobre el poble d’Israel. L'intent de convertir els jueus en un
poble com els altres, des del punt de vista religios 1 cultural, impulsat
pel rei hellenista de Siria Antioc IV Epifanes, desembocara en la re-
volta dels Macabeus, una familia sacerdotal, que esdevindran els caps
d’un algament popular que acabara vencent els grecs de Siria 1 obte-
nint la independéncia, a partir de mitjan segle 11 aC. Aquesta ctapa
sera breu, perqué les legions del gran Imperi roma ocuparan Jerusa-
lem a partir del 63 aC. Jests de Natzaret neix quan Judea és governa-
da per Herodes, un rei client de Roma, 1 mor, condemnat pel procu-
rador roma Pilat, en el context de la Pasqua de 'any 30 dC. Les seves
seguidores 1 seguidors proclamaran que Déu ha ressuscitat Jesus 1 que
ell es troba present entre el seus. Els vint-i-set escrits que componen el
Nou Testament son el testimoni del misteri del Senyor Jesus 1 de la
vida de les primeres comunitats de seguidores 1 seguidors, I'Església
cristiana.

Aquesta historia, narrada amb tota mena de detalls en els llibres
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de la gran biblioteca que ¢és la Biblia, va comencar a ser posada sota
sospita a partir de mitjan dels anys setanta 1 el setge continua fins
practicament el 2001, any en queé es va publicar la influent obra d’I.
Finkelstein 1 N. A. Silberman, The Bible Uneartherd : Archaeology’s New
Vision of Ancient Israel and the Origins of its Sacred Text (traduida en espa-
nyol com La Biblia desenterrada).

Tot el que semblava tan clar en la lectura aparent del text biblic
es va enfonsar com un castell de cartes. Totes les certeses de caracter
historic a proposit de la narracio6 biblica s’han posat en dubte. J. Van
Seters (1975) va considerar que les tradicions patriarcals eren d’época
exilica. Cada vegada ha anat prenent més cos la idea que les tribus
d’Israel van sorgir a I'interior de la poblacié de Canaan, en contra de
la conviccid de Iestabliment de grups que provenien de fora del pais.
Els textos historiografics que es va considerar que eren antics, gairebé
contemporanis als fets descrits, com ara la historia de la cort de David
(2Samuel 9-20; 1Reis 1-2) han estat assignats a un autor postexilic.

En la década dels anys noranta, dos autors —Philip Davies (1995)
1 Thomas L. Thompson (1998)— van argiiir que el conjunt dels 1li-
bres de I’Antic Testament no van pas ser compostos abans de I’época
persa (o fins i tot hellenistica: per a Thompson la Biblia hebrea és un
producte del segle 11 aC) amb I'objectiu ideologic de crear una histo-
ria nacional per al grup de persones que vivien en la provincia persa
de Yehud. Aquesta gent eren immigrants provinents de llocs diversos
de I'Imperi persa 1 els seus avantpassats mai no havien format part de
la poblacié historica d’Israel. L’¢poca preexilica és, segons aquests
autors, fonamentalment una ficcié: «Israel» és una invencié que ex-
plica la societat nova que s’ha format entre la comunitat d’'immigrants
de la terra d’Israel en ¢poca persa i justifica els privilegis de les elits
dintre d’aquest grup.

Thompson creu que practicament no hi ha relacié entre I'«Israel
biblic» 1 els estats d’Israel 1 de Juda historics. Gairebé no en sabem res,
d’aquests estats, 1 1’Antic Testament a penes en conserva cap testimo-
ni historic. La «monarquia unida», I'«dmperi de David» 1 les figures
de Saiil, David 1 Salomo¢ sén ficcions. L’Estat d’Israel, al nord, a penes
va sobreviure dos-cents anys abans de ser destruit per 'Imperi assiri a
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Les narracions bibliques tenen una estructura

” d’iceberg: fan aﬂprar en forma objgctiva
—narrada— la dimensio religiosa i transcendent
de la realitat. En la Biblia el sentit €s incorporat
als fets. L'epistemologia historica contemporania,
gue deriva de la Illustracio, tendeix a mesurar
els fets sols a partir d’alldo que és creible en
termes d’una certa racionalitat que es malfia de
gualsevol informacid que fa apareixer en
I'escena historica la dimensio transcendent de la
realitat.

la fi del segle vIII. Sols va ser en el segle vII que Jerusalem esdevingué
la capital del mindscul Estat de Juda, que només va arribar a principi
del segle v1, en que els babilonis la van destruir 1 van deportar-ne el
reil. L’«Israel biblic» és una creacié teologica 1 literaria (Thompson).
Aleshores, per a aquest autor «les narracions de I'edat d’or de la Mo-
narquia Unida reflecteixen la fantasia i les ambicions de la Jerusalem
dels Macabeus [segle 11]».

La pregunta avui és: que cal pensar, doncs, de la referencialitat
historica de les grans narracions bibliques?

En primer lloc hem de considerar que el concepte d’historia que
usen els estudiosos de la Biblia no és univoc. W. Brueggemann distin-
geix —amb gran perspicacia— almenys tres sentits:

a) La historia recordada. s historia el que esta documentat i escrit
sobre el passat. En aquest sentit és historia el treball de recerca acade-
mica que fan els estudiosos del mon biblic o del Proxim Orient Antic
quan presenten les seves versions sobre el passat d’Israel. Aquest ma-
teix sentit és aplicable als textos historics continguts a I'interior de la
Biblia, com ara la historia deuteronomista o els llibres de les Croni-
ques. Els resultats son certament molt diferents perqué els antics no
coneixien els metodes critics que empren els historiadors moderns. En
realitat la historia en sentit contemporani és un producte que neix a
les universitats germaniques durant el segle X1x. De tota manera cal
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notar que tant els antics escriptors biblics com els estudiosos moderns
comparteixen el fet que ambdos donen les seves versions del passat,
filtrades per les seves conviccions, les seves interpretacions dels testi-
monis antics 1 per la seva imaginacié del que va ser el passat.

b) La hustoria real o recerca d’uns fets que van esdevenir-se. Aquest
és el concepte que se sol utilitzar quan es demana per la fiabilitat his-
torica de ’Antic Testament. Aqui ens trobem davant d’un problema
enormement complex. «Els fets» son llunyans i en bona mesura irre-
cuperables per la rad que no tenim accés al que seria considerat com
a dades verificables segons els criteris moderns. Des de fa trenta anys
la tendéncia dels estudiosos ha estat considerar que el testimoni biblic
dels fets historics és pobre 1 en cert sentit poc fiable com a guia per a
saber els fets del passat. La Biblia hebrea, en termes generals, es mou
per forces interpretatives molt poderoses de caracter teologic 1 aques-
ta és la causa de la desconfianga forga generalitzada dels estudiosos en
les narracions bibliques com a testimoni dels fets historics reals del
passat. Els historiadors contemporanis tendeixen a donar més credit
a la valoraci6 de les dades arqueologiques 1 a les evidéncies textuals
del moén extrabiblic. Aquest «minimalisme» és de fet una altra versio
del passat que elimina en la seva interpretaci6 de la historia qualsevol
dimensio religiosa dels fets passats. Les narracions bibliques tenen
una estructura d’iceberg: fan aflorar en forma objectiva —narrada—
la dimensio religiosa 1 transcendent de la realitat. En la Biblia el sentit
és incorporat als fets. L’epistemologia historica contemporania, que
deriva de la Illustracid, tendeix a mesurar els fets sols a partir d’allo
que és creible en termes d’una certa racionalitat que es malfia de
qualsevol informaci6 que fa apareixer en I'escena historica la dimen-
s16 transcendent de la realitat.

¢) La historia confessada. La Biblia té la conviceid que Déu actua en
la historia 1 ho narra. Déu és, doncs, en els textos biblics un personatge
tothora present en la historia, que actua de manera decisiva en la
trama dels fets. L’epistemologia historica contemporania entén que
la historia ha ser explicada en termes de causes 1 efectes que presentin
analogies 1 correlacions amb les dades que proporcionen els testimonis
del passat del Proxim Orient Antic que han arribat fins a nosaltres.
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“ La lectura cientifica del text biblic, dins el

” paradigma de la uéma historica vigent
actualment, ens obliga a acceptar que la lectura
ingénua —cinematografica, a I'estil del film Els
deu manaments— €s irrecuperable.

Crec que s6n molt justes les consideracions de G. Theissen (7#e
Quest for the Plausible Jesus. The Questions of Criteria 2002,230-231):

1. La certesa mai no ve exclusivament per mitja de dades exter-
nes (tant st es tracta de dades empiriques com de fonts historiques),
siné sols a través de la concordancga de conviccions axiomatiques in-
ternes amb més o menys dades accidentals externes. Sén conviccions
axiomatiques (o idees) totes les afirmacions que hom no sent la neces-
sitat de fonamentar 1 que serveixen com a base per a altres afirma-
cions —pel fet que als nostres ulls, mai no son falses. L’experiencia de
certesa s’esdevé quan les certeses existents son «confirmades» per da-
des externes.

2. En el regne de la historia, les conviccions axiomatiques que
generen certesa no son innates, sind que sén en si mateixes productes
historics. So6n aquestes conviccions les que constitueixen la moderna
conscieéncia historica, tal com ha estat desenvolupada des de la II-
lustracio, 1 que fan que la «rasa» historica aparegui com a infranque-
jable. El problema ¢s formulat especialment per les tres conviccions
de qué hem parlat més amunt: (@) que totes les fonts sén produides per
éssers humans fallibles, () que tots els esdeveniments estan incrustats
en analogies 1 genealogies, 1 (¢) que la historia s’allunya de retroprojec-
clons anacroniques. Avul aquestes conviccions no provenen del fona-
ment d’un treball concret amb les fonts, siné que les apliquem a les
fonts com a idees que ja tenim 1, per mitja d’aquestes, analitzem les
fonts. I es veuen constantment confirmades. S6n conviccions prova-
des 1 veritables, idees empiricament provades.

3. No podem declarar de manera arbitraria que els axiomes de
la consciéncia historica han deixat de tenir vigéncia, de manera que

‘ MONOGRAFIC



74

Joan Ferrer

‘ MONOGRAFIC

| la consciencia creient, que fonamenta la seva
” fe en aquestes narracions, qué ha de fer? Jo

penso que la critica historica ha fet un gran bé a

la fe: I'ha purificada de la idolatria de la historia.

puguem postular, en contra d’aquesta consciéncia historica moderna,
que hi ha fonts infallibles (inspirades), que hi ha esdeveniments que
no tenen analogies historiques o que hi ha veritats eternes. Si hem de
trobar alguna certesa en els nostres estudis sobre el Jesus historic, no
pot pas ser en contra de les nostres conviccions axiomatiques sind, en
canvi, amb aquestes. A continuacié mostrarem que els tres axiomes
discutits més amunt contenen una dialéctica interna. Si sén pensats
de manera consistent, també contenen el contrari de la propia reivin-
dicacié; de manera que obren la possibilitat d’'una autolimitacié de
Pescepticisme historic, del relativisme historic 1 de I'estranyesa histori-
ca. Els principis, per aquesta mateixa rad, no estableixen la certesa
religiosa, pero tampoc no impedeixen el cami vers aquesta.

El treball a fer és encara molt llarg. I’escepticisme dels estudiosos
dels darrers temps ha estat en cert sentit la reacci6 a la confianga poc
critica de les generacions anteriors a uns textos que semblaven més
aviat llegits en clau cinematografica que no pas teologica 1 historica.
Aixi, per exemple, William Dever escrivia 'any 1997: «No sols no hi
ha evidencia arqueologica d’un éxode, sin6é que no hi ha necessitat de
postular un tal esdeveniment. Podem formular els origens d’Israel his-
toricament 1 arqueologicament, sense suposar cap rerefons egipci.
Com a arqueodleg de Siria-Palestina, jo em miro la historicitat de
I'Exode com un tema mort» («Is there any Archaeological Evidence
for the Exodus?», en E. S. Frerichs — L. H. Lesko, Exodus: The Egyp-
tian Evidence, 1997,81).

Aquesta perspectiva canvia notablement en el seu influent llibre
de I'any 2003: «Entre els principals arquitectes que van donar forma
a la tradici6 biblica global assumim que hi havia elements de la Casa
de Josep. Encara que eren una minoria, van narrar la seva historia
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“ La Biblia ens comunica —en una gran polifonia

’ ’ qe veus— m|te§, Ilggendes i records
rigorosament historics que donen veu a la fe de
les persones i comunitats que van escriure
aquesta biblioteca amb la pretensio de fer
coneixer una paraula que ve de Déu i que, en la
plenitud dels temps, esdevé Paraula feta carn.

com la historia de tot Israel. Aixo explica el fet que la tradicié de
IExode/Sinai es constituis. Alguns d’aquests grups probablement ha-
vien sortit d’Egipte 1 arribat a Canaan, 1 d’una manera que després de
reflexionar-hi els va semblar miraculosa... Aquesta no és pas tota la
historia dels origens d’Israel, certament, pero jo vull suggerir que pot
descansar sobre algun fonament historic, encara que sigui minim
(Who Were the Early Israelites ans Where Did They Come From?, 2003,231).

La lectura cientifica del text biblic, dins el paradigma de la ci¢n-
cia historica vigent actualment, ens obliga a acceptar que la lectura
ingeénua —cinematografica, a Uestil del film Els deu manaments— és ir-
recuperable. Alguns dels grans personatges 1 fets de la historia sagrada
son irremissiblement perduts per a la historia. La historia —que és,
no ho oblidéssim pas, un producte de la ra¢ illustrada que s'imposa a
la consciéncia occidental a partir del segle xviir— sols els pot recupe-
rar com un murmuri (cf. Isaies 29,4). La seva presencia historica im-
ponent en la consciéncia de la gent de la major part dels segles que
ens han precedit, s’ha difuminat possiblement per sempre més.

I'la consciéncia creient, que fonamenta la seva fe en aquestes nar-
racions, que ha de fer? Jo penso que la critica historica ha fet un gran
bé a la fe: ’ha purificada de la idolatria de la historia. Fa uns anys es
va posar de moda el llibre d’un periodista alemany —Werner Ke-
ller— que va ser conegut a través de la versio castellana que es deia 1
la Biblia tenia razon (original de 1956). El llibre feia la impressié que
I’Antic Testament tenia una gran credibilitat historica: molts dels re-
lats rebien I'assentiment —la «confirmacio», doncs— d’informacions
externes, que provenien generalment de 'arqueologia o d’una visio
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concordista de la historia. En realitat, sota el pretext de «salvar la Bi-
blia» per a la historia, s’estava construint la idea que la revelacio bi-
blica sols esdevenia acceptable quan rebia la verificacidé d’una confir-
maci6 externa. Aquesta conviccid, en qué molts ingéenuament havien
cregut, se situa a les antipodes de la pretensié biblica de revelar un
Déu sobira que és Senyor de la historia.

La ciéncia historica vol construir a partir d’indicis 1 conjectures
una narracié sobre el mon passat que sigui plausible 1 que, necessa-
riament, sempre ha de ser provisional. La Biblia, en canvi, ens comu-
nica —en una gran polifonia de veus— mites, llegendes i records ri-
gorosament historics que donen veu a la fe de les persones 1 comunitats
que van escriure aquesta biblioteca amb la pretensi6 de fer conéixer
una paraula que ve de Déu 1 que, en la plenitud dels temps, esdevé
Paraula feta carn. La historia biblica és una historia narrada des de la
fe que vol obrir avingudes a la fe de les generacions futures. En els
sedassos de la historia critica, el Misteri que actua en la historia passa
per malla. Calen una altra mena d’ulls —els de la fe— per a poder
llegir aquestes belles pagines curulles de testimonis d’un passat antic
que saben veure 1 narrar la preséncia misteriosa de Déu, que actua en
la vida d’aquell ntavol de testimonis (Hebreus 12,1) de qué ens parlen
les pagines de la Biblia.

Ens trobem, doncs, davant la necessitat de formular nous para-
digmes interpretatius que han de tenir en compte que «la narraci6
historia alhora és 1 no és pas com el que s’ha produit realment» (F.-X.
Ambherdt, L’herméneutique philosophique de Paul Ricoeur 2004,188) 1 que
els vells textos biblics posen veu (gol) al silenci subtil (demama dagqa)
(cf. 1Reis 19,12) que fa que el profeta s’hagi de tapar la cara perque
ha passat aquella Preséncia misteriosa que parla i que actua enmig
de la vida de les persones 1 de les comunitats. Aixd va més enlla del
treball realment serios 1 ple de valor d’historiadors 1 arqueolegs, per-
que conté un superavit de sentit que la metodologia historica no pot
controlar.
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La inspiracié en els llibres biblics

Armand Puig i Tarrech
Biblista. Dega-president de la Facultat de Teologia de Catalunya

«Inspiracion: un terme polivalent

LA PARAULA «INSPIRACIO» TE DOS CAMPS FONAMEN-
TALS d’aplicacié: les arts i1 la Biblia. Tant si ens referim a persones
d’una qualitat especial com a produccions senyeres de ’esperit huma,
el terme «inspiracié» serveix per a designar una influéncia extraordi-
naria que actua sobre la persona il’estimula a «crear» una obra singu-
lar. També pot ser que la persona o I'obra que han rebut o sobre les
quals s’ha plasmat una realitat extraordinaria, sigui «inspiradora», és
a dir, exerceixi un influx benefic. Aixi, doncs, una realitat «inspirada»
(la que ha rebut una inspiracio) passa a ser «inspiradora» (ella mateixa
inspira 1 fa que altres s’inspirin). Un compositor o un poeta, per exem-
ple, s’extasien davant un bell paisatge de tardor, 1 escriuen una pega
plena de cromatismes 1 de malenconia, capag de transmetre uns senti-
ments, que fan forat en I’anim 1 en 'esperit de 'oient o lector.

La inspiraci6 recorre, doncs, tot el procés, des del creador al re-
ceptor. L’art és, tot ell, inspiracio, activa 1 passiva: qui se sent inspirat
crea realitats inspirades, les quals inspiren aquells que hi tenen accés.
Un autor rep 1 dona, perd també ho fa aquell que participa d’una
obra d’art o d’una peca literaria. [’art és una amalgama inextricable
entre rebre 1 donar, entre donar 1 rebre. Per aixo la gratuitat li és con-
substancial: sense llibertat P’art es mixtifica. La inspiracié deixa de
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