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Oriol Izquierdo:
RAFAEL ARGULLOL, Pasion del dios que quiso ser hombre, «El Acantilado»,
295, Acantilado, Barcelona, 2014, 84 ps.

Rafael Argullol (Barcelona, 1949), catedratic d’Estética 1 Teoria
de les Arts a la UPE, poeta 1 novel'lista, és, sobretot, un assagista de
reconeguda trajectoria. Aixi, el seu assaig Una educacion sentimental va
rebre el premi Casa de América el 2002, i el 2010 I'obra Visidn desde el
Jondo del mar va ser guardonada amb els premis Calamo 1 Ciutat de
Barcelona. Ara incorpora a la trentena de titols que ha signat aquesta
«passio», un assaig breu i personal, de plantejament ben senzill 1, tan-
mateix, prou agosarat.

Pasion del dios que quiso ser hombre esta estructurat en dues parts.
Algt podria definir la primera, «Relato», com I’Evangeli segons Ar-
gullol. Perque, en efecte, aparentment Argullol no fa sin6 posar en
paraules seves la historia de Jesus. Pero no ho fa elaborant una mirada
distanciada, que busca de revestir-se d’objectivitat, segur que amb la
intencié de donar al relator la credibilitat de I’historiador, com ho
pretenien els evangelistes canonics, no. Al contrari, escull la forca
interpel-ladora de la segona persona: Argullol relata la historia de Je-
sts com si ’evoqués davant de Jesus mateix. Com si la rememoressin
plegats 1 la reconstruccié aboqués indefectiblement cap a una inter-
pretaci6 del sentit de la historia relatada, de la vida —i la mort— de
Jests. L'eleccié de la segona persona facilita aquesta dimensié inter-
pretariva del relat, 1 déna una certa familiaritat de tracte entre la veu
narradora, la d’Argullol, 1 el protagonista, Jests, que en altre temps
hauria estat, segur, pedra d’escandol.

El relat esta dividit en tres temps. El primer recorre la vida de
Jests des del naixement fins al retorn del desert. El segon segueix, més
a prop de la consciéncia de Crist que de les anécdotes concretes, la
peregrinacié amb els deixebles, els seus discursos i miracles. El tercer
arrenca davant de Caifas 1 acaba, després de la crucifixio, amb el breu
episodi, etern, de la resurrecci6. Des d’un principi titlla Jestas de
monstre: «;Hay una monstruosidad mayor que un dios metido en la
piel de un hombre?» Argullol veu Déu-Jestis com un déu grec que
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desitja viure en la pell d’'un home amb la pretensio, monstruosa, de
convertir ’home en déu: «jLa resurreccion de la carne! Dios seria
hombre para que el hombre pudiera ser dios».

Tot, la vida sencera de Jesus obeeix a un pla tragat per aquest
déu que volia ser home, un pla que es compleix fil per randa, fins 1
tot malgrat ell mateix: alguna cosa hi ha en la vida dels homes a la
qual ni tan sols els déus, quan la tasten, voldrien haver de renun-
ciar... Argullol té I’habilitat de significar-ho en una pregunta a la
qual ni tan sols Jesuds, segurament tampoc cap déu, no troba una
resposta millor que el silenci: qué és la veritat? La va fer Pong Pilat 1
encara ressona.

La tercera part de Pasion del dios que quiso ser hombre es titula
«Confesion». I és aixo el que hi fa Argullol, en una orgullosa prime-
ra persona, ja des de la primera frase («No soy cristiano», diu): con-
fessar la seva tortuosa —que no torturada— relaci6 amb Jesus, tan
descriptiva dels anys que ha viscut: va comencar negant-lo, també
per reacci6 a Pomnipresencia de la seva figura en el paisatge d’in-
fantesa 1, després de recorrer tots els colors de la indiferencia, ara,
implicitament, sent la necessitat de reivindicar-lo: «Yo no discuto
sobre él ni creo en él, pero no me he olvidado de él. Por el contrario,
me sigo haciendo la misma pregunta: ;qué quiso?», que, confessa,
vol dir «;qué quiero yo de é1?». No he vist que Argullol hagi respost
la qiiesti6. O potser I'tltima frase insinua una possible resposta: se-
guint-li les passes puges unes escales de ’abadia de Montmajour que
semblen no dur enlloc. Per bé que «la escalera conduce directamen-
te hacia el azul»...

Tanca Pasion del dios que quiso ser hombre una seleccié de vint-i-tres
imatges que il-lustren fragments concrets del relat que hem llegit a la
primera part, o viceversa. Iis una antologia no gens obvia d’art sacre,
des de la mare de Déu de Vladimir, del segle x11, fins a un parell de
quadres de finals del x1x, de Kramskoi 1 Nikolai Ge. Es titula «La
mentira de los artistas dice la verdad». I jo no séc ninga per dub-
tar-ne.
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Francesc Torralba:
P. SEqQuER1, Contra los idolos postmodernos, Herder, Barcelona, 2014-.

Dins de la col-leccio de teologia de P’editorial Herder, s’acaba de
publicar el primer llibre en llengua castellana del professor Pierangelo
Sequeri (Mila, 1944), professor de teologia fonamental a Italia. Es
tracta d’'un text breu, profund, a voltes provocador, que no deixara
cap lector indiferent. I’assaig de Sequeri és, com diu el titol, una pre-
sentacio dels idols postmoderns, pero, a la vegada, desenvolupa una
desconstruccié de cadascun d’ells 1 planteja una proposta humanista
inspirada en I’Evangeli.

No és un text nostalgic d’un passat gloriés. No és un text ingenu,
menys encara una apologia del present. La diagnosi que proposa Se-
quert és molt critica, pero esta fonamentada en fets que el teoleg ob-
serva en la vida occidental 1 que, molt sovint, ens passen desaperce-
buts. Es, doncs, un llibre que fila prim i que desplega una critica
filosofica fonamentada del que s’ha anomenat la postmodernitat.

En el text hi ha referéncies a Friedrich Nietzsche, una de les fonts
d’inspiraci6 dels postmoderns, perd també a Gianni Vattimo i a altres
apostols de la postmodernitat. Mostra com la mort cultural de Déu no
ha deixat un paisatge desert de divinitat, sin6 que ha obert un escena-
ri poblat d’idols que devoren les seves victimes. El politeisme axiologic
¢és un fet 1 s’hi instal-]la un nou paganisme que té com a maxim expo-
nent el déu diner. El mateix Papa Irancesc es refereix, en les seves
analisis, al fetitxisme del diner o bé a la idolatria del diner.

Sequeri mostra com es desenvolupa una nova forma de religié
civil, amb els seus altars 1 els seus sacrificis, amb les seves devocions i
esclavituds 1 com aquesta nova forma de religi6 civil és introduida
subtilment a través del mass mediai dels eslogans de publicitat. El vell
Déu ha mort, o, per dir-ho a la manera de Friedrich Nietzsche, ha
estat assassinat, pero la seva mort no ha portat un alliberament per a
I’ésser huma, ni més cotes de felicitats, llibertat, benestar, siné noves
formes de submissio 1 d’infelicitat.

El professor italia fixa la seva atenci6 en quatre idols, objecte de
devoci6 1 de reverencia publica: la joventut, el creixement, la comuni-
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caci6 1 la secularitzaci6. Contra el pronostic de Zaratustra, el nou
home no és capag de viure sense Déu en el mon. Sent nostalgia d’'una
divinitat, perd no pot ressuscitar el Déu mort, pero si que pot confiar
la seva vida a nous idols que, sota I’aparenga de llibertat, I'exploten 1
absorbeixen tota la seva energia.

El culte a la joventut, 'obsessio pel creixement economic, la devo-
ci6 a la xarxa telematica 1 a I'autonomia del subjecte sén qiiestions
que tracta 1 que permeten al lector examinar-se a fons 1 mesurar el seu
grau de maduresa com a ciutada 1 el fonament de les seves creences
més secretes. s un assaig que té el do de fer-nos pensar. Només per
aixo recomano vivament la seva lectura, encara que el lector no com-
parteixi moltes afirmacions que s’hi fan.

Emilia Bea:

Ressenya: DD.AA., Soli Deo Gloria. El llegat de Joan Calvi (1509-
1564) i la construccio de la modernitat [Joan Alfred Martinez, August
Monzon 1 Ana Colomer, eds.], Valencia, PUV, 2012.

El solc tracat per la figura i I'obra de Joan Calvi (1509-1564) ha
marcat profundament la formaci6 i el desenvolupament de la moder-
nitat occidental 1, a través de 'expansio colonial 1 la globalitzacio, ha
deixat la seua empremta sobre el conjunt del mén contemporani. En
aquest volum s’apleguen un conjunt de recerques 1 treballs sobre Cal-
vi1iel calvinisme, pertanyents tant a la teologia com a la historia, a la
filosofia com a les ciéncies socials.

Al Pais Valencia, 1 a la resta dels territoris hispanics, cal situar la
sort de la tradici6 calvinista dins la tragica 1 truncada arribada de les
idees protestants al segle XvI. Per contrast, I’exemple del territori occi-
ta del Bearn mostra com hauria estat possible una historia diferent. Es
només a partir del segon ter¢ del segle X1, de la ma de la costosa ir-
rupci6 de la llibertat de consciéncia, que té lloc a casa nostra una se-
gona recepcid de la Reforma, per bé que amb un impacte limitat.

La combinacié de la tesi de Max Weber sobre la relacio entre
calvinisme 1 capitalisme amb una certa interpretacié hegeliana de la
historia reduiria el primer a una sintesi superadora del cristianisme
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catolic medieval 1 del seu contrari, el luteranisme —a un moment ne-
cessari, pero provisional, en el cami cap a la racionalitzacié 1 la secu-
laritzaci6 definitives. Ara bé, cal desmitificar els plantejaments webe-
rians 1 també constatar com el pensament calvinista ha estat
especialment fecund en I’¢época contemporania.

Al segle xx, Karl Barth, en confrontaci6 directa amb el totalitaris-
me nazi, reitera la permanent actualitat del Soli Deo Gloria de 1a Re-
forma: l'actitud del creient respecte al moén no pot ser de separacio
(insolidaria) ni d’absorci6 (secularitzadora), sind de testimoni 1 com-
promis en favor d’una «societat responsable», en la qual hom exerceix
una critica permanent a la hipertrofia de qualsevol poder, sia politic,
economic o religiés. Altres pensadors actuals de tradicié reformada
—Denis de Rougemont, Paul Ricoeur, Jacques Ellul—, fidels a les grans
conviccions de la modernitat, han estat capacgos d’afrontar creativa-
ment els seus deéficits en un mon ja postmodern.

Antoni Matabosch:
B. Sessouv, L'Eglise et les Eglises. La conversion catholique a Uoecumé-
nisme, Médiaspaul, Paris, 2013, 135 ps.

Lautor té la gran qualitat de ser un molt bon teoleg 1 escriu de
manera entenedora 1 atractiva, com ja ho havia demostrat en el seu
magnific «Creer: invitacion a la fe catélica». El present llibret és una
molt bona visié de conjunt de la «conversio» a I'ecumenisme de I'Es-
glésia catolica, de la doctrina ecumeénica en el conjunt dels documents
del Concili Vatica II 1 els progressos i la situacié actual.

Abans del Concili I’'Església catolica, excepte un bon grup de pi-
oners, veia amb molt mals ulls la relaci6 amb els altres cristians, els
quals considerava simplement com dissidents que havien de tornar a
la casa que abandonaren un dia. I'Enciclica Mortalium Animos de
1928 en fou exemple més clar. Sesboiié, citant Congar, afirma, amb
una certa exageracio, que «els bisbes... es convertiren a ’ecumenisme
en pocs minuts, en maxim algunes hores» (p. 9); en tot cas fou un
canvi molt rapid.

La primera part del llibre desenvolupa la preocupacié ecumenica
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en el conjunt del treball conciliar. El Decret d’Ecumenisme en cap cas
és una flor aillada. I’A. recorda la relacié entre Escriptura i Tradicié
(de gran repercussié ecuménica) a la Dei Verbum. El célebre i cabdal
«subsistit in» de la Lumen Gentium, que va permetre apreciar les ri-
queses cristianes de les altres confessions. La doctrina sobre la Verge
Maria. I, finalment, la llibertat religiosa, on la «conversio» fou encara
més estrident i cabdal.

La segona part és menys original, perqué fa un resum del Decret
d’Ecumenisme. El més interessant del llibre son les darreres 50 pagi-
nes (capitol I1I), sobre la recepci6 del Concili en els darrers 50 anys.
En un primer moment descriu la recepcié popular, del poble de Déu,
i hi inscriu 'acceptacié general del fet ecumenic, el canvi de relacions i
els avencos teologics dels grups oficiosos. En un segon moment,
desenvolupa la recepcié kerigmatica 1 pastoral, que inclou els gestos
simbolics, els dialegs bilaterals oficials i els nous acords teologics.

Al costat dels progressos innegables, ’A. no amaga les ambigiii-
tats 1 els punts negatius. Avui dia el clima és diferent; s’ha acabat el
gran entusiasme 1 estem en un realisme una mica desil'lusionat; la
crisi de fe d’Occident no hi ajuda gens. Pero, segons Sesbotié, hem
d’estar atents als nous signes dels temps. Distingeix entre tres proble-
mes nous 1 dos d’antics no resolts. Els tres nous son la mundialitzacio
(Ia uni6 dels cristians al servei de la unitat del génere huma), el dialeg
interreligiés (que planteja de manera nova el tema de la mediacio
salvadora de Crist) i els problemes étics i morals nous. Els tres antics
son la reconciliacié dels ministeris, els models d’unitat (com imaginem
la Església unida, o millor en comunio, del futur?).

El llibre acaba amb la pregunta: Hem assolit el punt de no re-
torn? I’A. creu que no podem anar enrere, pero que no podem estar
satisfets de I’statu quo actual. De manera realista conclou que «cons-
tatem avui una “relativa” laténcia del moviment ecumeénic, especial-
ment en iniciatives doctrinals. El retorn identitari es fa sentir en les
noves generacions. Constato, a més, diu, que ’ecumenisme en I’Esglé-
sia catolica ha esdevingut de nou un factor sectorial, pero que ja no és
com en el Vatica II coextensiu a tota la recerca de I’Església» (p. 128).
I conclou demanant conversi6 1 decisio.



