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PRESENTACIO

Tres son els vectors que presideixen, en la mesura quie se'n pot fer
una lectura en conjunt, els articles que presenia aquest Quadern: en
primer lloc, un espai, Furopa, o més genéricament el mon occidental;
en segon loc, un temps, el present, aquiest segle en qué culming, d'una
manera o d'una altra, el profecte modern, i en especial les darreres
décades, en qué aquest profecte emprén un tombant ple d ambigititats,
de dificil descripcid objectiva; i finalment, una tradicid, la cristianc.
que perviu amb tot el seu bagaige en aquest espal i aquest temps en
permanent transformacio, intevpretant-lo, actuant-bi. Es a dir, assu-
mint com a propi el repte del didleg que comporta Uobservacic, i en-
cara més la immersio, en els nous signes dels temps.

Larticle del Dr. Narcis jubany reprodueix el text que va llegir en
Pacte de presentacié del llibre Societat i Regne de Déu, de Josep M. Ro-
vira { Belloso, que va tenir lloc a Barcelona com a obertura del curs de
la Fundacié Joan Maragall el 12 de novembre de 1991. De Nicolas
Lossky, professor a lnstitut Catolic de Paris, recollim un breu i sugge-
rent article sobre les fonts culturals d' Europa, el qual d'alguna mane-
ra complementa el segtient, de Gérard Défots, rector de les Faculials
Catdliques de Lyon, sobre les noves mentalitats occidentals.



SOCIETAT 1 REGNE DE DEU

Narcis fjubany

El Dr. Josep M. Rovira Belloso és, sense cap mena de dubte, un
dels tedlegs i pensadors més profunds i originals del nostre temps a
Catalunya. Professor i escriptor, sempre 'ha preocupat la investigacié
teologica i ha estat atent a la gran Tradicié de I'Església. Perd també
als corrents ideologics, cristians i no cristians, del nostre temps i a la
vida dels homes i dones en el dinamisme normal de la feina de cada
dia.

Aquest llibre, Societat i Regne de Déu, nascut de les preocupa-
ciens de la Fundacié Joan Maragall sobre el didleg entre fe i cultura,
és una gran mostra d’aquell neguit que és a Catalunya, perd no amb
la mateixa intensitat que a la resta d’Europa. Em refereixo a la sensibi-
litat del fet religiés. A Catalunya, diu Rovira Belloso, «el flhux i reflux
de l'espiritualitat €s molt discret-. Per aix0 aquest llibre vol «explicar
honestament les possibilitats d'obertura o de tancament del nostre en-
torn social respecte de la religid; com també l'actitud oberta o de tan-
cament de la religid respecte de I'actual societat-.

A aquesta primera intencid cal afegir-hi un segon objectiu: Expli-
car de la forma més planera possible el sentit i el contingut de la fe
cristiana.» Aixd ha exigit, no pas una exposicié catequeética de les veri-
tats de la fe, sind una exposicid viva, suficientment indicativa de les
seves tormes visibles, de la seva experiéncia i celebracié.

Una lectura rapida de lindex del llibre indica prou la riquesa i
amplitud de I'ebra: un examen de la situacid de la societat actual;
també la dels subjectes davant la indiferéncia i la increenga i en el
llindar de la fe; la fe com a recepcié del gran esdeveniment d'un Déu
que es manifesta com Amor patern; i €l Regne de Déu, terme del ca-
mi de la fe.



Encapgala I'obra una introduccié llarga perd rica en erudicio i
analisi. Es, com diu Fautor, una mena de resum nuclear del gue vol
ser el llibre: «Una visié liberal i ferma del cristianisme catolic.» Preocu-
pa a Fautor el que es pot anomenar «apologética del didleg-, perque
el creient avui es troba immergit en 'ambient generalitzat de relativis-
me i de la cultura de la immanéncia.

La realitzaci6é del Regne de Déu a la terra €s cosa complexa i difi-
cil, pel seu continent i pels mitjans indispensables per aconseguir-la. I
no ho és menys aprofundir en la relacid d’aquest Regne de Déu amb
la societat humana. El Concili Vatica II va donar unes orientacions fo-
namentals que il-luminen el cami que han de seguir els cristians; els
de tots els temps i de tots els llocs, que vénen a ser en el mon, se-
gons la frase conegudissima d’aquell document venerable del segle II,
la Carta a Diognet, com l'anima en el cos.

D'una banda, el Concili va encoratjar especialment els laics que,
«a la seva manera, menin el mén cap al progrés universal dins la lli-
bertat humana 1 cristiana {{ztmen Gentitm, nam. 36). En un altre
ltoc, el mateix Concili reconeix tot alld que hi ha de bo en el dinamis-
me sacial contemporani, principalment vers la unitat, el procés d'una
sana socialitzacié i associacié civil i econdmica. 1 afegeix encara gue
«promoure la unitat és quelcom que lliga amb la missi® especifica de
I'Església», perquée da veritable unid social externa dimana de la unitat
dels esperits i dels cors, o sia d’aquella fe i d’aquella caritat amb els
quals la seva unitat fou indisselublement fundada en I'Esperit Sant
(Gaudium et Spes, nam. 42).

Aquestes citacions, que podrien multiplicar-se, apareixen davant
nostre com una necessitat inefudible, imprescindible, d'una evangelit-
zacid constant, perqué, citant un altre cop paraules conciliars, J’Esglé-
sia prega i reballa, a un mateix temps (i ho fa sense defalliment), per-
qué el mdn ot sencer passi a ser el Poble de Déu, el Cos del Senyor i
el Temple de 1'Esperit Sant- (LG, niim. 17). L'exigéncia evangelitzado-
ra comporta que els cristians testimoniin la veritat, no pas que la im-
posin. Amxd és el que va fer Jesucrist. Cal predicar la veritat de I'Evan-
geli en el context de la llibertat politica. Heus aqui el fruit d'una
incansable formacid dels cristians, per tal que puguin mostrar en llurs
vides els valors evangelics a la societat actual. Aix6 ens fa valorar la
comunitat de la fe, matriu i forca evangelitzadora que predica una re-
ligié i unes conseqliéncies étiques vilides per a tots els homes; pero
pel cami del testimoniatge, no pas per la ruta de la imposicid. Ens ho
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recorda el Concili Vatici II quan fa aquesta afirmacié solemne: «La
forga, que I’Església reix a injectar en la societat humana dels nostres
dies, consisteix en aquesta fe i caritat efectivament viscudes, i no en
I'exercici, amb mitjans purament humans, de cap domini extern: (GS,
nam. 42).

Que n'és d'oportil citar aqui aquelles paraules de Pau VI en la se-
va primera enciclica, Ecclesiam suam! Son aquestes: «L'Església es fa
paraula. L'Església es fa missatge. L'Església es fa didleg.» Perqué |'Es-
glésia —i els cristians indiscutiblement— ha dobrir-se al col-loqui amb
el mon en el qual viu. Per aixd cal preparar els esperits.

Aquest didleg no és pas facil. Es cert —i no m'cblido dels ensenya-
ments conciliars— que PEsglésia pot rebre un gran ajut del moén con-
temporani. Mireu quina afirmacié més decidida: «L'experiéncia dels
segles passats, 'aveng de les ciéncies, els tresors amagats en les dife-
rents formes de cultura humana, coses totes que fan condixer més hé
la mateixa natura de I'home i obren nous camins a la veritat, tot aixd
beneficia també 'Església.- I diu encara: «Pel fet de tenir una estructu-
ra social visible [...] I'Església pot també enriquir-se, i de fet s'enri-
queix, amb Pevolucid de la vida social humana, no com si manqués
alguna cosa en la constitucid que Crist li ha donat, siné per poder
conéixer més a fons aquesta mateixa constitucié, per poder-la expres-
sar més bé i adaptar-la amb més éxit als nostres temps- (GS, nim.
44).

:No deuen ser potser aquestes paraules del Vatica I una ingénua
perspectiva d'aquella visié excessivament optimista de la qual hom ha
acusat la constitucié pastoral Gaudinm et Spest No és pas veritat, per-
qué és just constatar que existeixen uns valors en la cultura contem-
pordnia que, fins i tot, poden constituir una preparacidé per rebre
I'Evangeli i ajudar a entendre millor els continguts de la fe. Exemple
d’aquests valors s6n, posc per cas, la lluita contra la injusticia, la de-
fensa dels drets humans i en particular dels pobres i oprimits, I'apas-
sionada recerca de la reconciliacit entre els pobles, Pafany d'aconse-
guir una pau fonamentada en la justicia, I'activitat ecologica, ¢tc,

Perd no es pot negar que hi ha també uns aspectes negatius en la
cultura del mén occidental, dels paisos més avancats i desenvolupats.
Perqué l'actual sistema és fet d'individualsme competitiu, de pre-
poténcia del diner, d’'un consumisme desfermat, amb les excrescén-
cies afegides de la invasi® de la droga i 'agressio a la natura. De fet,
el sistema materialista tendeix a destruir-se ell mateix. El tipus de per-
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sona que promou és un ésser hedonista i sense conviccions. Presen-
tar-lo com la panacea del mon occidental i oferir alhora el mercat lliu-
re amb el desarmament étic i religios, constitueix un engany de fortes
consegiiéncies, que afecta a tothom,

La cultura actual no t& cap argument serids per demostrar que ha
de ser atea, en el sentit de negar la transcendéncia de I'’home. Per
aixd cal rebutjar el secularisme considerat com un esfore conseqlient
per crear unes formes de viure i d'actuar que prescindeixin de Déu.

La comunitat de Ia fe —els cristians en la societat— no es pot des-
entendre del problema étic: no pot resignar-se davant del permissivis-
me ni tampoc —<al dir-ho— davant d'un desbordament de la llibertat
sexual que no respecta ni la dignitat ni la vida humana. Tampoc es
pot oblidar, com és l6gic, el problema de la cultura, si entenem per
aquest nom el conjunt de valors i mitjans a través dels quals 'home
manifesta tota la riquesa de la seva personalitat.

La comunitat de la fe, pel fet d’estar centrada en el seguiment de
Jests, el Crist, confia que no li han de mancar pas recursos religiosos
per caminar pel mon secularitzat amb esperanga; sense temenga, ©
nerviosisme o enyorances d'aitres temps. Aixd vol dir que la comuni-
tat de la fe anhela que els valors cristians arrclin en la societat o, el
que és el marcix, desitja una cultura més permeable al fet cristia, Sap,
pero, que la seva tasca no és de simple influéncia exterior, sin6é que
exigeix el cami evangelitzador que va de linterior dels cors dels ho-
mes a 'exterior de fa societat: és a dir, del do de Déu i de la conver-
516 intima a I'elevacid de fa cultura. Aquest &és el sentit més profund
de T'evangelitzacio de les cultures. Afirmacié que és valida per a la
nova evangelitzacié de Catalunya i d’Europa.

D’altra banda, la fe és capa¢ de generar cultura i no es poden ex-
cloure a priori les aportacions del cristianisme a la que vivim avui, Al
contrari, cal dir que ¢l cristianisme és imprescindible, fins | tot per cri-
ticar €l totalitarisme de certes cultures que configuren I'home en una
sola dimensio.

Lacostament a la cultura moderna és, doncs, necessari. Cal un
didleg sincer, correcte, ple de simpatia i de bondar; que suprimeixi,
com volia Pau VI, {es condemnacions aprioristiques, les polémiques
agressives, la futilitat de les converses indtils-. L'Església no ¢s pas la
que ha de dictar les solucions @cniques adequades i completes als
problemes del nostre temps. Ni €s ["inica que pot donar orientacions
adients per construir un moOn més huma i meés just. Es necessari, per0,
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un discerniment clar i precis dels valors que avui i arreu s6n oferts a
I’home; un discerniment il-luminat pels ensenyaments de I'Evangeli.
Perqué «en realitat el misteri de I'home no s'aclareix veritablement si-
no en el misteri del Verb encarnat- (GS, nGm. 22).

Tot aixd impulsa el cristid a viure «dins» —en el si— de Jja cultera
actual, perd de manera que es manifesti la seva forma de vida cristia-
na. Aquesta no pot restar amagada en la intimitat de la consciéncia.
com ho diu meravellosament I'abans citada Carta a Diognet: ~Tanma-
teix els cristians, tot i viure en ciutats gregues o paganes, tal com li ha
pertocat a cadascy, tot i tenint els mateixos costums en el menjar, en
els vestits i en tot, tenen un comportament admirable i sorprenent,
com ningd no desconeix. [...] Viuen a la terra, perd la seva ciutadania
és al cel. [..] En una paraula, talment I'inima és per al cos, aixi mateix
els cristians sdn per al mon.»

Aquestes idees son presents en el llibre Societat i Regrie de Déu
del Dr. Rovira Belloso. Brollen del missaige evangélic i del Concili Va-
tica I i aci, a Barcelona, he tractat d'enunciar-los amb una gran sensi-
bilitat, ateses les condicions reals de la gent, a vegades tan torbada
per exposicions poc adients del missatge cristid; tamhé —i aixd és més
llastimoés encara— per una desinformacié religiosa que ens ha de mou-
re a renovar la missid evangelitzadora de [a nostra Església diocesana.

Crec que &s adient, abans d’acabar, que recordi aquesta gran veri-
tat: els cristians vivim en l'esperanca. Prescindeixo ara dels fonaments
evangelics que donen certesa a aquesta «petita i misteriosa segona vir-
tuts. Faré solament una senzilla referéncia a un llibre recentment pu-
blicat pel conegut filosof cristid Jean Guitton amb el titol Dhew et la
Science: vers la métarealisme. L'autor, i els coautors Grichta Bogdanov
i Igor Bogdanov, s'aventuren a fer aquesta manifestacid profética: «En
aquest acabament del nostre mil-lenni els nous progressos de les cién-
cies permeten entreveure una possible alianca, una convergéncia obs-
cura encara, entre els coneixements fisics i el saber teologic, entre la
ciéncia i el misteri suprem. Es perqué cada dia sembla que és més
gran el nombre de cientifics que s'adonen que la ciéncia €s inacabada
i és inacabable.

Pascal tenia rad quan deia que «totes les coses sdn vels que ocul-
ten Déu.. A poc a poc, comenta Jean Guitton, comencem a compren-
dre que alld que és real &s tancat, inaccessible, i nosaltres amb prou
feines n'endevinem l'ombra amagada en ¢l fons d'una forma ocasio-
nal! d'existéncia.
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Es dificil, perd, acceptar la hipdtesi d’'una reconciliacié fatal entre
la ciéncia i la fe, com proclamen els autors del llibre. El cert és que,
sense la preocupacio per 'home, el progrés cientific és inhuma; perd
el menyspreu de la ciéncia en nom de la religié fa palesa una gran ig-
norancia del missatge cristid sobre el sentit de la creaci6.

El Regne de Déu és a props, diu Jesis a I'Evangeli. Aquesta afir-
macié és valida per a la societat actual, Cal viure de l'esperanga per
copsar-ne tot el secret i acceptar-ne la realitzacié misteriosa, Es tracta
d'aquelia esperanga «que t€ un aire de no-ress, com deia Péguy, perd
que «ho arrossega tot. Perqué Ja fe només veu el que és, i ella veu el
que serd, La caritat només estima €} que €s, i ella estima el que serd».

El libre del Dr. Josep M. Rovira Belloso és un dels que transme-
ten esperanga. Tant com 'hem de menester en aquest temps tan agi-
tat! Per aix® us donem gracies, Dr. Rovira Belloso. 1 us agraim el vos-
tre esforg 1 el temps que hi heu esmergat. T us encoratgem a seguir
treballant per tal que el Regne de Déu vingui a nosaltres. Plenament i
amb tota la seva veritat.
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LES FONTS DE LA CULTURA D’EUROPA

Nicolas Lossky

Seria presumptuods voler tocar exhaustivament una qiiestié com
aquestd en un text an breu. A tot estirar, serd possible oferir alguns
estimuls a la reflexio que reflecteixin una visid de conjunt que no pot
ser sind personal. En efecte, en una visio sintética de la historia hi ha
necessiriament una tria que privilegia alguns aspectes i en deixa d’al-
tres a I'ombra. Una tria aixi implica per for¢a una certa simpiificacié
que aprofundiment en uns altres elements podria posar en entredit.

Per aixd l'observacid del desenvolupament, de la constitucid
d'una cultura és paricularment complex. Després de la important
aportacié de 'escola dels Annals, ;qué no és constitutiu d'una cultura?
Es aconsellable, per tant, limitar-se a alguns aspectes que destaquin
als ulls del qui aborda el tema, amb la consciéncia que {a seva pre-
sentacié reflectird inevitablement, almenys en alguna mesura, la pro-
pia situacié historica | geografica.

Cal, doncs, posar d'entrada les cartes sobre la taula i anunciar la
clau de lectura adoptada pel qui empren el tema de la cultura euro-
pea. Aixi com és innegable que cada regid (cada vila, fins i tot) té la
seva propia cultura, per a mi, francés nascut a Paris, perd d'origen
rus, hereu d'entrada d'un creuvament de cultures, és igualment evident
quc hi ha una cultura comuna a tot Europa que no &s només la suma
de les cultures regionals, siné el matrimoni d'aquestes cultures. I, per
a un ortodox com jo, el matrimoni no és ni una fusié en qué desapa-
reixen les persones per fondre’s en un tot diferent, ni una juxtaposi-
¢ié d’individualitats que conserven les seves fronteres, $ind una verita-
ble experiéncia de la unitat absoluta dins una diversitat no menys
absoluta,

Des de l'heréncia que he rebut, la «casa comuna- suposa per a mi
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una realitat la qual, fins i tot quan en alguns moments |'entelen o la
difuminen els atzars de la historia politica o religiosa, és un conjunt
que s'estén, en la seva dimensié europea, des de l'Atlintic, no pas
fins als Urals, siné fins al Pacific. En l'alire sentit, engloba un enorme
espai des del Poj Nord fins al conjunt del mén mediterrani. Amb el
benentés que, en una visié aixi, altres parts del mén —no europeu—
participen de la mateixa cultura comuna.

Per intentar destacar-ne els grans trets, voldria evocar aqui alguns
indrets que representen les fonts dels elements constitutius del que
avui em sembla que conforma aquesta cultura de la <casa comuna-.
N'esmentaré quatre (se’n podrien recordar d'altres des d'una clau de
lectura diferent que la meva): Atenes, Roma, Jerusalem i Bizanci. Dos
d’aquests llocs hi sén per dos motius: Jerusalem i Roma. Jerusalem
com a bressol de la cultura judaica i del cristianisme; Roma com a
una de les fonts de la cultura antiga i com a testimoni privilegiat de la
histdria de I’Església cristiana.

JCal que recordem ara que totes les nostres facultats d'intel leccié,
el nostre pensament, i per tant la nostra concepcié del modn, estan
poc o molt marcades per la filosofia antiga greco-romana? Som hereus
dels filosofs, els escriptors, els artistes, els politics de l'antiguitat, fins i
tot quan reaccionem contra ells. Sigui on sigui, ens definim sempre
en relacid a la seva manera de pensar, de crear, de governar. Les mu-
ses continuen profundament ancorades en el nostre subconscient.

No es tracta del paganisme en el sentit religiés del mon antic, si-
nd d'una certa manera d'utilitzar la facultat de pensar, la facuitat de
veure la realitat {en l'escultura, Varquitectura, el teatre...). En aquest
sentit, és significatiu que dos alires elements que constitueixen la nos-
tra cultura europea, els que brollen de Jerusalem, el judaisme i el cris-
tianisme, s’hagin trobat sovint amb el problema d’haver de rendir
comptes de la seva fe a partir de les categories de pensament dels
grans filosofs de l'antiguitat. El qui conegui bé els esfor¢os de pensa-
dors cristians i jueus de 'Edat Mitjana en sentit ampli per <amotllar-se-
a Aristotil, a Platd, als estoics, etc., s'adonard que els tedlegs jueus,
cristians i musulmans d'avui, quan intenten expressar la seva fe tenint
en compte les categories dels filosofs moderns, es troben en el mateix
procés de confrontacié de les dades de la Revelacid amb les filosofies
que, conscientment o inconscientment, provenen de les filosofies an-
tigues.

El component cristid de la nostra cultura de la casa comuna és
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evident. En la literatura, per exemple (parlaré només de les que co-
nec més bé): si no es €, com és sovint €l cas, un minim de culura
cristiana, enormes moments de la literatura francesa i sobretot de an-
glesa (i americana) i la russa s’escapen totalment al lector, Shakespea-
re o T.5. Eliot i Anthony Burgess (per fixar-nos en periodes ben dis-
tanciats) no poden ser llegits sense limitacions st signoren les
referéncies cristianes. Bernanos, Péguy, Valéry, Pierre Emmanuel en
son exemples francesos. Puixkin, Lermontov, Gogol, Tolstoi, i no par-
lem ja de Daostoievski o encara de Bulgikov, Tendriakov o Rasputin,
farien una llista que es podria allargar indefinidament per a Rissia. Al-
guns escriptors ateus, com per exemple Sartre, s'inscriven en un con-
text de cultura cristiana i no se’ls pot entendre bé si 2ix6 s'oblida.

Per0d encara hi ha una altra qliestié en relacid amb el component
cristid. No podem oblidar que els socialismes nascuts a Anglaterra els
segles XVIIT { XIX parteixen de l'evangelisme. (1, en un cert sentit, fofs
els socialismes deriven de referéncies evangeéliques -laicitzades».)

El component bizanti no té menys interés, ja que representa una
relaci¢ diferent que la de 'Occident medieval amb les filosofies de la
Grécia antiga (pel simple fet que els pensadors bizantins, essent de
llengua grega, mai no van perdre el contacte amb l'original). Ha estat
present durant molt temps a Greécia, Russia i I'entorn de 'antiga URSS,
Romania, Bulgdria, [ugosldvia. Avui, després de tantes dispersions i
retrobaments, aquest component és present altra vegada una mica
pertot (sobretot després del Concili Vatica D).

A Russia, des del baptisme de sant Viadimir I'any 988 fins a la fi
del segle XVI, es pot dir que la cultura (inclosos I'arquitectura, la pin-
tura, els textos, la litirgia) va ser majoritariament bizantina. I aquesta
cultura bizantina es va casar, a partir de Pere el Gran, amb la cultura
de I'Europa occidental, la qual en aquesta ¢poca havia relaxat les se-
ves relacions amb la font bizantina per miiltiples raons ben conegu-
des.

A propdsit de I'Occident cristid, voldria evocar una de les contri-
bucions importants de la judaitat a la cultura comuna. Aquesta contri-
bucié té relacié, d’altra banda, amb I'lslam. Es, certament, gricies als
jucus i els arabs musulmans que vivien, treballaven i pensaven a Es-
panya, que I'Occident cristid ha pogut redescobrir realment les filoso-
fies gregues de l'antiguitat, en particular I'aristotélica. Els jueus i els
musulmans havien treballat molt Aristotil, sobretot en una confronta-
cié amb la Revelacié. El segle XII, a Toledo, aquests jueus i aquests
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musulmans van traduir al llati les obres (comentades pels seus pensa-
dors) d’Aristotil, Va ser amb aquestes traduccions que els grans es-
colastics sant Albert Magne i sant Tomas d’Aquino van poder accedir
a aquest «repter al pensament cristia.

Les doctrines escolastiques ens poden plaure ¢ no, perd tots som
hereus del métode de raonament, de la forma de pensar que ens han
deixat. Descartes és un descendent directe d'aquest métode (i no cal-
dria recordar-ho si no fos que sovint s'oblida el tercer terme del seu
raonament: «Cogito, ergo sum, ergo Deus est-).

La judaitat és un component de la nostra cultura comuna ambé
en un altre sentit. En aquest segle XX ha tingut lloc la Shoa, i ha estat
en els nostres territoris. Nosaltres som els contemporanis (o els he-
reus, en el cas dels més joves) d’aquesta Shoa, i com a tals la portem
amb nosaltres en tant que éssers humans. Tots som solidaris en la hu-
manitat i, per tant, també amb aquells dels quals avorrim les idees i
que ens s6n enemics. Tots som corresponsables. [ la Shoa viu en nos-
altres per recordar-nos que ningli no es pot lliurar dels excessos
d’'una ideologia totalitaria. Tots podem sucitmbir a la temptacio.

Avui, la societat de la casa comuna tendeix a una societat pluralis-
ta, on diferents convicciens (les creients i les no creients en particu-
lar) s6n cridades a viure juntes. Tenim tots en com un cert humanis-
me (que els cristians anomenariem divino-humanisme acomplert en la
Persona divino-humana de Jesucrist). Aquest humanisme que s'ex-
pressa, per exemple, en les Declaracions dels Drets de 'Home, impli-
ca, per descomptat, una determinada concepcit de FPésser huma: tots
estern d'acord a reconéixer la dignitat de ]a persona humana (vegeu
la declaracio de 1948) i per aixd mateix el seu caricter infinitament
preci6s: tot ésser huma és digne de respecte, fins i tot si és .diferent»
que nosaltres, fins i tot si pensa altrament.

A Franga tenim la nocié de laicitat, que sovint és mal entesa (bar-
reja d’anticlericalisme i de neutralitat fada). En realitat, és una nocié
rica i noble de pluralisme que implica no pas un silenci incémode si-
nd un intercanvi fructuds i enriquidor d’'opinions diverses des del res-
pecte a les persones. Es aixi com la concebo en la meva activitat a la
Universitat. [ és aquesta laicitat ben entesa el que em sembla que és
I'heréncia comuna de la cultura que ens &s oferta a la casa comuna
d’aquest final de segle XX per al segle que arriba.
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DISCERNIR ELS NOQUS SIGNES DELS TEMPS
EN UNA SOCIETAT PLURALISTA T SECULARITZADA

Gérard Defois

Aquest treball és un intent de descripci6 socioldgica de les noves
mentalitats occidentals. Cal recordar que descriure no vol dir aprovar,
que remarcar un tret d’aquest paisatge no comporta recomanar-lo
pastoralment. Aixd no sén sind proposicions per al discerniment cul-
tural que faran molt més precisa la interpretacio ética.

Nosaltres esperivem una nova cristiandat, per¢ va trrompre la se-
cularitzacié: disgregacié de les raons de viure, indiferéncia espiritual
en un materialisme cientific o sobretot pragmatic. L'endema del Con-
cili, esperavem una reconciliacid entre la fe cristiana i la modernitat.
Recordem -I'Església en el mén d'aquesta época- i el sentiment d’'una
unificacié del mén sota l'efecte dels mitjans de comunicacidé social,
per exemple! (Lumen Gentium, num. 1; Gaudium et Spes, nim. 5).
Semblava proxima lhora d'una millor comprensié entre els homes en
la mesura que la técnica feia de la terra un sol poble. Encara no un
decenni més tard, el 1970, les fissures i les disputes de sagristia es re-
velen violentes i sovint radicals. Sobretot a les nostres regions desen-
volupades i riques.

Per tant, no és cert que les observacions dels Pares del Vatica 11
no tinguessin fonament. De fet, hi incidien d’entrada nous mitjans,
condicions de vida cristiana bastant diferents que van aparéixer en el
curs dels anys setanta i vuitanta. [ que calia tenir en compte, per bé i
per mal, en l'accié pastoral. Si que hi havia algunes raons que decan-
taven cap a reaccions pessimistes: minva de la practica religiosa, dis-
minuci® de vocacions, crisi d'identitat de sacerdots i militants. Perod
els bisbats s’interrogaven a bastament, els moviments i els serveis pas-
torals s’esforcaven per comprendre: per adonar-se'n n’hi ha prou de
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llegir els temes de les assemblees episcopals, dels congressos i les
reunions de pastoral. Socidlegs i tedlegs van ser consultats; durant
aquest temps es van multiplicar per deu els informes i les enquestes. 1
es tendia a reafirmar la fe i la tradicié constant de 'Església, bé que la
situacio fos torbadora. Durant els anys setanta, es va insistir en el plu-
ralisme com una dada evident de la situaci6; després, la secularitzacid
ha estat retinguda com la realitat predominant de la societat contem-
porania. L'apogeu o el declivi de I'Església esdevenia aixi, com cin-
quanta anys enrere, una preocupacié al ritme del pessimisme o Popti-
misme. (Església majoritiria o minoritiria, agrupacié de militanis o
amplia assemblea capa¢ d'acollir tothom? Alternatives expressades so-
vint amb passid. ;Qué se n'ha fet avui? La questid es presenta en el
moment que els temps canvien i ens cal trobar altres perspectives.

1
Pluralisme i secularitzacié als anys noranta

No podem oblidar que la nostra referéncia —conscient i incons-
ctent— de la preséncia de I'Església en la societat s’inspira des de fa
ben bé un segle en un model totalitzador. Aquell en nom del qual els
cristians del segle XIX van intentar reconstruir la unitat cristiana del
mén buscant 'heréncia de la Illustracio i sobretot de la Revolucio.
Nosaltres refarem cristians els nostres germans», cantaven els jocistes
de 1929 seguint les passes de la festa de Crist Rei. Volien dir que la fe
hauria de produir una unificacié de 'home i de la humanitat a l'en-
torn de Déu, dels seus drets i de la seva Paraula. Veient la unitat com
a totalitat tedrica 1 practica, l'ambigiiitat i la divergéncia no podien ser
admeses sind com a concessid provisional, o com a consegiiéncia del
pecat dels homes. En el pla cultural, aquest model es remetia ne-
cessariament a la tradicid judeo-cristiana, és a dir, que les finalitats de
la religid i de la societat s’havien de fondre immediatament i concor-
rer a una plenitud tant social i cultural com espiritual.

Es, sens dubte, en el terreny politic que apareixen amb més nete-
dat les fissures d’aquesta globalitat cristiana. Les divergéncies entre
catdlics sobre el tema, percebudes com una amenaga i una infidelitat
durant els anys 1900, quan I'Església es confonia amb un bloc, per no
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dir amb un partit, esdevenen evidents: el bisbat francés en va haver
de fer la teoria el 1972 en el document de Lorda Per una prdctica
cristinna de la politica.

La secularitzacié de la politica

Aquesta primera aproximacié al pluralisme concedia a la politica
un estatut propiament secular, classic d'engd de '’humanisme integral
de Maritain. A la merce de les andlisis i les opcions, o bé de les ideo-
logies, cadascil podia tragar el seu cami a consciéncia i amb tota la
responsabilitat en aquest domini. 1 aixé en el moment que el marxis-
me predominava com a explicaci6 global.

Pert el pluralisme recent és més radical: el que es posa cultural-
ment en entredit és el principi duna referéncia unitaria i totalitzado-
ra. I aixd fa causa comuna amb €l que anomenem secularitzacio.

Amb la perspectiva de la historia, sabem que aguesta tensid ja té
alguns segles. Va guiar les reaccions dels eclesiastics a Franga arran
de la Revolucid de 1789, i en particular la seva actitud arran de la de-
claracié dels drets de 'home. jCalia recordar que tota llei té el fona-
ment en Déu i en la Seva voluntat creadora i redemptora? Hom transi-
gia per mantenir lallusi6 a I'Esser Suprem. Perd era uma forma
d’inscriure la ruptura amb la tradicié —la revelacié cristiana— que feia
de la religié, alld cristia, el nus social més ferm entre les relacions, els
drets i els deures. Acceptant aquesta formulacit es reconeixia la secu-
laritzacid de les institucions que havia de dur el 1905 a la separacié
de I'Església i de I'Estat.

Més enlld d'aquest problema institucional, el Segle de les Llums
va exal¢ar l'individu, com a jutge, font de les lleis i de les institucions
socials. El sistema dels valors i els simbols culturals —igualtat, llibertat i
fraternitat—, bé que sorgit del patrimoni cristid, va ser privat del seu
origen religids i, durant les polemiques del segle XIX, va fornir, al-
menys a I'Europa de I'Oest, ¢l fonament de la vida comuna. Indiscutit
en la mesura que s’havia d'afirmar i defensar, va aportar a la societat
politica fonaments essencialment morals; com La Favette e 1789 tant
havia proclamat a partir de la seva experiéncia americana.
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La secularitzacio de 1a moral

Ara bé, és segur que aquest moviment arrenca d'una temptativa
del segle XVIII, que pretenia emancipar la moral de la tutela religiosa
i bastir la vida social sobre la ra¢ { un humanisme que avui en dirlem
laic. La desconfessionalitzacié esdevenia la clav d'una nova ciutadania
del tot fonamentada en la consciéncia individual. Sembla que el péen-
dol va assolir el punt extrem entre 1970 { 1980. La sacsejada dels siste-
mes socials de pertinenga va ser fruit de la desafeccid general davant
els aparells politics, educatius, sindicals i judicials, la vocacid dels
quals era assegurar el benestar, la professionalitzacid, la justicia o el
dret de tothom. La seva «ranscendéncia- en les relacions va ser con-
testada de tal manera que van aparéixer com a partisans o relatius, de
vegades ineficacos i lligats a interessos particulars. Aixé no engendra
només un dubte, sind que suposa l'emergéncia a plena llum d'una
ruptura cultural que deixa uns i altres en una situaciod de dispersid,
amb els lligams tallats. Una situacioé de juxtaposicid més o menys con-
flictiva entre els grups, els interessos i les associacions. Una atomitza-
cié aixi del consens social és molt nova, ja que la base de les solidari-
tats no s'estableix més a partir de la unitat global, sind segons les
necessitats parcials, puntuals § relatives. Si hi ha una nostalgia de la
unitat i dels seus simbols conciliadors, sinscriu en un pluralisme de
partida, aquell que expressa les voluntats individuals més que les de-
pendéncies, els desigs multiformes més que les normes que estnictu-
ren els comportaments segons unes conviccions. Aquest procés de
pluralisme social concerneix I'Església i els modes socials de la perti-
nenga religiosa.

La unitat ja no &s donada: s’ha de fer

El desig d’unitat —politica, social o cultural- no es pot dir, no obs-
tant aixd, que no tingui futur, Perd ja no és una dada de partida, ben
ferma i que pugui permetre qualsevol desviacid tolerable per al con-
junt. La unitat és per fer. [ & aqui on hi ha un canvi radical; ara esde-
v€ una tasca, un programa, una empresa a ['interior d'aquest pluralis-
me. Ha passat a ser una projeccié del desig i de la voluntat individual.
La unitat és una tric. Com ho manifesta bé la vida associativa, la pro-
liferacid de grups, de sectes, de comunitats, de cercles i de miuiltiples
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agrupacions. Perd també l'aparicié d’homes-simbol exalcats pels me-
dia, que representen els valors i els mites identificats amb els valors
collectius. En certa manera, aixd tradueix la recerca de transcendén-
cies laiques o religioses, que serien el mirall d'una societat de totes
les edats que expressés aixi el millor d’ella mateixa, el desig de gran-
desa i la nostilgia d'una solidaritat «malgrat tot~. Tanmateix, la pedra
de toc d'aquesta societat plural &s Pindividu i <a seva- veritat, la seva
liibertat i la seva recerca de felicitat. L'individualisme modern no és
aleshores tant un egoisme replegat sobre ell mateix com una reaccié
de recerca de seguretat enfront de les promeses no acomplertes per la
politica i educacio. La inseguretat econdmica, I'atur entre els joves i
les dones reforcen aquest desinterés cap a les institucions de perti-
nenga i la conviccié que cal sortir-se’'n un mateix. Es un procés de
«personalitzacié» de la recerca de felicitat: com el treball a la carta —o
fa «petita tasca—, €l jogging i el supermercat que s6n les aspiracions
de Pindividu-rei, Unic detentor de la responsabilitat de tragar el seu
desti, de fer el seu cami i produir ell mateix el propi triomf. En sén
una mosira els temes de la creativitat, de la iniciativa, de la creacid
d’empresa com a model valorat per les noves generacions.

La veritat de I'autoritat

JQué passa aleshores amb l'autoritat i la veritat? Una glestic im-
portant per al nostre tema. L'autoritat es defineix menys en termes
institucionals que relacionals: £a autoritat- €l qui sedueix amb la seva
actitucl, les seves certeses i el sentiment que inspira de sentir-se de
gust amb la propia persona —o amb el personatge—. Es valorat en fun-
ci6 de la seguretat individual que expressa abans de sentir-ne el mis-
satge. Sedueix, convida a la projeccié de l'altre sobre ell, abans de ser
un rol social i una funcid pablica; la calma, la tranquil-litat, la convic-
cid¢ serena i sobretot la tolerincia davant lalire sén les referéncies
més importants per ser escoltat, Les paraules massa taxatives, dures o
rigoroses o el comportament conflictiu esdevenen «contravalors- pes-
que causen inseguretat. La situacié és nova també pel que fa a la veri-
tat. I aixo fins a la paradoxa. La tendéncia /iberal, de dos segles enca,
ha estat marginar les conviccions espiritvals i morals a la vida privada,
individual i interior. En consequéncia: deixar que cadasca trii, i con-
duir la societat segons les exigéncies racionals, d'eficicia o de de-
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mocricia, lluny de tota forma de poder moral o religiés. <A cadasct la
seva verilat., €s a dir que la consciéncia personal és l'indret on s’ava-
lua o verifica tota veritat. En aquest domini, el valor fonamental és la
tolerdncia, aixd és, la discrecid sobre aquests interessos per la fe o
Pética. «A cadasci la seva veritat també vol dir; cadasct pren la seva
felicitat alli on la troba. Aquesta tendéncia arriba al paroxisme en allo
relatiu a la sexualitat. En la mateixa mesura que en €l passat la regula-
ci¢ social de la sexualitat va poder ser regida pel ~control social- i el
seu exercici estava institucionalitzat per un matrimoni sovint condicio-
nat per interessos i normes col-lectius, la sexualitat d’'avui és subjecti-
va en la relacié de parella com el privat del privat. Tota intervencié
exterior és sentida aleshores com una intolerdncia i una intrusio en el
jardi reservat a lindividu. Aixi el desig de tenir fills apareix com un
dret individual, sobretot d’encd que les técniques modernes fan possi-
ble la procreacid artificial.

En aquest context la veritat moral o dogmatica és privatitzada i
s'allunya dels magisteris instituits. No és que aguests siguin contestats,
sind que sO6n rebuts com a autoritats exteriors i com a instincies en
elles mateixes subjectives. I mentrestant la logica de la informatica,
per exemple, posa al capdamunt el caracter interactiu de tota comuni-
caci6. £s a dir, que una veritat no €s rebuda per ella mateixa en el
seu contingut essencial, en el seu valor de llum contemplada, sind en
el seu efecte | en la possibilitat de reaccid que ofereix. La informacié
efica¢ és la que és reconstruida pel subjecte que la rep, que pot trans-
formar-la i modificar-la segons les noves necessitats 1 les situacions
inedites. Fluidesa i flexibilitar, adaptacié i creativitat sén els criteris de
fiabilitat del coneixement. Ja no €5 només transmes; €s construit com
el mobiliari ent kit, lliurat per elements i muntat pel client. Es presta,
doncs, a elaboracions plurals.

La fi del cientisme?

Pluralisme i secularitzacid van de bracet tambhé pel que fa a les
activitats cientifiques. Es cert que generalment encara no ens hem alli-
berat del cientisme, aquesta confusié gairebé religiosa entre el Pro-
grés i la Ciéncia, que ha estat considerada durant ben bé un segle
com la victoria de la rad i de lesperit huma sobre els obscurantismes
de la tradicié i de la religié. Tanmateix les catastrofes de les noves
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técniques scbre l'entorn han fet néixer el dubte sobre els «miracles de
la ciéncia» i els efectes alliberadors de la técnica. La crida a 'ética per
vencer ¢ls derivats de la industria, de la genética, de la comunicacio
social, reflecteix la inquietud per trobar una sortida no dominada per
les tecnologies actuals. Alhora persisteix 'evidéncia d'una desmultipli-
cacié dels poders sobre la natura i la consciéncia d'una amenaca d'au-
todestruccid de 'home a través de les seves realitzacions. La ciéncia
en disgregaci® és dessacralitzada, reduida a la seva funcio uatilitiria i,
per tant, limitada a ser una activitat t&cnica, de Ja mateixa manera que
la politica és cada vegada més banalitzada dins I'economia. Cadascq,
doncs, pot viure en un univers sense llegenda i desproveit de passid
alliberadora. La moral, aleshores, consisteix en aquesta adaptacid de
I'home al seu entorn, i d'aqui la prioritat donada als valors de con-
vivéncia, de plenitud corporal i mental, de tolerancia i de consens pa-
cificador. Les grans causes, com els projectes de societat, deixen lloc
als combats del cor, als entusiasmes de solidaritat per salvar 'home i
la natura de les seves propies accions. L'ética remet a la recerca de
responsabilitats collectives, perd a partir de desigs individuals, i no
en el corrent de maebilitzacions globals i1 organitzades.

El pluralisme és relatiu,..

Aquesta societat secularitzada, /5 realment pluralista? Si, perd no
sense matisos, Perqué s’ha d'observar d'entrada que el reflex de la
personalitzacié porta cadasch a preservar ¢l seu territor, a defensar-lo
de tota incursié estranya. Encara més, els mitjans de comunicacio so-
cial, Ia publicitat, s6n una cambra on ressonen els mites de la felicitar
individual, del progrés tecnologic, de la supremacia del desig subjec-
tite com a dinamisme social (Gérard Donnadieu: «Fl dinamisme de la
societat liberal, particularment en el pla econdmic, reposa indubtable-
ment sobre l'alliberacié del desig. §ha postulat que aquesta allibera-
ci6, mediatitzada pel mercat i la liure concurréncia, permetra satisfer
les previsions humanes...»). En resulta que s'imposen de fet els con-
junts de mentalitats postmodernes, sense comptes per passar, si, perd
relativament tancats sobre I'immediat i el curt termini. L'atur dels joves
i la necessdria rotacié de la feina o de les professions fragilitza els
projectes de vida fins al punt que un jove de cada dos pensa que
perdra la feina i canviarad dues o tres vegades d'ocupacié durant la se-
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va vida activa. La incertesa és corrosiva per a les afirmacions segures i
desestabilitza els projectes a llarg termini. El dubte sobre el futur és
potser la caracteristica d'aquesta época; hi ha qui l'eludeix amb afir-
macions de triomfador, mentre que una majoria flota en la indiferén-
cia d'una orientacio cap 4l dia a dia, sense referéncies ni punt fix. Si,
hi ha tolerancia i refas dels -dogmes, perd aquesta saviesa realista
constitueix espontaniament una mediocritat de les perspectives de la
qual el primer efecte pot ser '\absentisme- politic que constatem. Aixi,
el pluralisme és sovint més aparent que real; la veritat primera seria la
incertesa i la inseguretat, el moviment sense fre,

Hi ha menys que abans un refis de les creences considerades
obscurantistes en nom de la veritat de les Llums, i més aviat es multi-
pliquen les credulitats i una adhesié material a les tradicions. Fins a
'agressivitat de vegades violenta, com la que constatem en el ressor-
giment dacrituds fonamentalistes. 1a religiositat, de la qual es deifa
que s'estava «Je tornada., no ha quedat tan marcada per les reivindi-
cacions «progressistess que n'afirmaven la mort per desfasament histo-
ric. A I'Occident cristid en resulta una barreja de conviccions difuses,
sense ossada ni conterns. Ho notem pel que fa a la cultura religiosa
sovint edulcorada fins al punt de confondre els patrimonis amb I'afec-
tivitat espiritval. Aquesta nova mentalitat contradiu la precedent,
d’'esséncia prometeica; és una adaptaci® pragmitica del que G. Balan-
dier anomena modernitat: «El moviment, doncs la incertesa..

II
Els nous signes dels temps
per a P'existéncia cristiana

Una situacid aixi d’inseguretat predisposa al tancament. També en
les nostres actituds pastorals. Haurem d’aclarir cada vegada més la nos-
tra relacid amb e] nostre passat, ja que vivim calladament un conflicte
de generacions: entre les expectatives d'expansi® personal i els organis-
mes o els moviments que ho concreten tot en el collectiv, entre la re-
cerca de certeses i les voluntats de canvi o d'adaptacié a la modernitat,
entre el desig de retrobar-se espiritualment i els projectes missioners a
llarg termini. Moltes de les manifestacions religioses de les joves gene-
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racions ens semblen un retorn enrere cap al que nosaltres considera-
vem superat.. Aquests malentesos ens poden privar de percebre els
signes dels temps actuals per a 'evangelitzacio. N'assenyalo alguns.

1. De lindividn a 1a persona humana

Espontaniament, trobem el retorn de Uindividu sospitds: hi veiem
egoisme i tancament, replegament fredolic sobre el consum de béns i
la satisfaccié d’'un mateix. Si, el perill existeix, perd és necessari llegir
el fenomen en el context de les relacions socials de la recent moder-
nitat. ;Cal evocar els totalitarismes i les violacions dels drets humans, i
la prioritat donada als diversos col-lectivismes els darrers anys? La so-
cietat liberal, a través del taylorisme de les empreses, les organitza-
cions burocratiques de la salat, de 'educacid o de la vida pablica, ha
reduit 'home a lestatut d'executor, d’empleat, de .cas. teraputic,
d'alumne controlat. En una paravla, l'home transformat en objecte so-
cial, desproveit de creativitat personal i, per tant, de responsabilitat
positiva. Lindividualisme contemporani €s en bona part una reaccié
contra ¢ls enquadraments administratius © politics per afirmar €l valor
personal com a component essencial de la produccié, de la salut o de
l'educacid. Aquest corrent pot reunir-se amb ¢l que Joan Pau 11 ha
anomenat la dimensié subjectiva del treball huma, la necessitat de tre-
ballar «pel seu compter, Es aixi que veiem sorgir en el mén de 'em-
presa un llenguatge humanista que fa una crida a la subjectivitar del
treballador dins l'esperit corporatiu, a la seva cultura i a la seva capa-
citat J'iniciativa, a la seva motivacid personal dins la comunitat d'inte-
ressos que és l'empresa. Els joves dirigents saben que P'ética tindra el
seu paper per elevar Pactivitat productiva a Paliura de finalitats que
integren els valors i les tradicions d'una ciutadania econdmica.

Aquest nou llenguarge és en el cami de la recerca d'un sentit per
al treball i la vida collectiva. Ho veiem, no es tracta d'una significacio
d’entrada transcendent, sind duna implicacid personal en la tasca i en
la respensabilitat social. Només els projectes que tenen aquest caire
individualitzat retenen l'atencié en la tria i els compromisos. Es la rad
per la qual els processos intel-lectuals i espirituals, per ser escollits
prioritariament, hauran de tenir en compte aquesta part d'expressio
individual i subjectiva per tal de ser entesos com una crida al didleg i
a la interaccid en 'elaboracio d'un projecte comu.
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Aquest signe dels temps. revela que el «cor de I'home: és a
I'aguait de trobada i consideracid. El llenguatge de la felicitat, ahir
marginat en la insignificanca del no rendible, retroba una actualitat i
una pertinéncia inesperada. Haviem vinculat en excés |'evangelitzacio
als projectes de societat i a les organitzacions col-lectives per ser ca-
pacos d'escoltar aquest desig de maduracié personal. Ara, la necessi-
tat de tolerdncia i de respecte de la diferéncia, paraules clau de la
nostra mentalitat postmoderna, sén les condicions de I'expressit de la
individualitat i del domini del seu desti. I aixd no pot ser sense conse-
quiéncies en la vida comuna, cultural o politica. Aquesta dimensié de
la persona humana en el seu arrelament i les seves perspectives de
futur és constitutiva de la consciéncia i de la responsabilitat. Per aqui,
la conversié i la vocacid cristiana troben un terreny obert a noves
sembres per la paraula i la comunicacié.

2. De la fam de felicitat a 1a responsabilitat ética

Sovint el nostre temps és acusat de ser <hedonistas, de cercar el
plaer en el consum d'entrada material i en el gaudi corporal, sense
aturall ni regles morals. Enlld d'aquests retrets que s’adrecen regular-
ment a les mentalitats modernes d'un segle en¢a (la «belle épogue,
els anys trenta, etc.), s’ha de remarcar la importincia del rol de la psi-
coanalisi per «alliberar el desige. Els anys seixanta, el refis dels tabas,
de les regles i sobretot de les prohibicions es va erigir en condicio
prévia a tota expansié de 'home. El «desig-rei» ha dirigit la consuma-
cid; aixi, personalitzar ¢ls productes de gran s¢rie, com el coxe, del
qual cada nou model ha de proposar tota una gamma de colors, d'ac-
cessoris | de poténcia, vol dir adaptar-se al desig del comprador. Perd
és aixi mateix pel que fa a la conducta personal: des de l'inici tot és
possible, res no €s prohibit. A cadasci segons els seus gustos, les se-
ves conviccions, la seva veritat. Tenim una concepcit ladica de la 1li-
bertat: esgotar €l joc possible de les experiéncies.

A mig termini, aquesta perspectiva de somni és posada a prova
per la realitat: la crisi econdmica en va ser el limit extern, perd, meés
profundament, la incertesa davant la necessitat d’assumir el propi de-
sig 1 les consequiéncies en la relacid amb els altres ha creat 'angoixa i
la solitud de la tria. La parella, la familia, I'escolaritzacié dels joves,
l'atur o fins i tot les reaccions violentes en el mon, han mostrat els {i-
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mits d'aquesta societat liberal i permissiva. Els debats sobre la contra-
cepcid, I'avortament, la sida, perd també el terrorisme, les noves po-
breses, la tortura i els camps de concentracid, fan aparéixer els impas-
sos creats per aquesta fam de felicitat individual. La inseguretat de ser
sense referéncies ni memoria, sol davant la tria, fa de molt mal portar.

Perqué si sempre es refusen les prohibicions, sinonim d’intolerin-
cia autoritdria, per contra es demanen punis fixos, referéncies per a la
recerca de felicitat. L'ética, que coneix als Estats Units i a Europa cri-
des tan urgents, esdevé el simbol d’aquesta espera de responsabilitat,
El sentit de la vida i de la mort és una qiestié quan el somni de ple-
nitud, el mite d’'un paradis terrestre cientific o ecologic, topa amb da-
des tan brutals com reals. D’aqui aquesta recerca d'una moral
pragmatica | responsable per definir en nous termes un cami per al
futur. Per al cristid, la moral judeo-cristisna. encara tan present en les
mentalitats europees, ofereix elements de creacié ética. Cal, per tant,
no ser absent daquests debats, amb la condicio de situar-s’hi en una
relacié de companyonatge i no de superioritat.

3. Institucid, magisteri i servei de la veritat

Mai no es remarcard prou que la contestacid de les institucions i
les autoritats, el maig de 1968, va ser una reaccié —una posicié dialéc-
tica— en relacié a un sisterna de poder sofert com a totalitari i arbitrari.
Ja al segle XVIII el problema s’havia plantejat en aquests termes, i ha
estat aixi en la majoria de les revolucions. El liberalisme general que
en va sorgir entre 1970 i 1985 ha desenvolupat fins al paroxisme el
pluralisme i la secularitzacié per privilegiar la consciéncia personal i
lindividu en el seu desig-rei. Que ara apareix com un moviment que
perd embranzida davant la realitat i la solitud.

Avui no és estrany sentir nous «liders- que tenen autoritat i propo-
sen noves referéncies, normes fortes i enquadraments ¢ue donen se-
guretat, ¢Es un retorn enrere? Ho és de forma més aparent que real,
fins i tot ¢n el cas dels grups integristes que actuen com a contestata-
ris davant la societat i les institucions, de les quals rebutgen lautoritat
tradicional.

fQui té el poder social d'encarnar les significacions i plantejar
normes incontestables? Pel que fa als fets concrets, sembla que el cap
reconegut és aquell que sedueix per la seva forca tranquil-la i la to-
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lerdncia amigable, defensant els valors essencials. Ei rol legitim i fun-
dat institucionalment no és per ell mateix garantia per al lider; és la
persona, amb la seva aptitud per a la comunicacid —aqui els mitjans
de comunicacio social tenen una importancia considerable—, qui és la
font de les relacions i les projeccions d'identitat. En aquest context, la
trobada de subijectivitats, celebrada amb entusiasme, es revela més
fructifera que la referéncia institucional. Tot el que remet a un mono-
poli és titllat d’intolerant i rep la indiferéncia per resposta.

La forca de l'autoritat €s en la identitat personal —en la imatge de
marca—, neta i precisa, del responsable; i aixd sobretot per a les joves
generacions, ja que les velles depenen encara de la contestacié dels
poders d'ahir, que déna conflictivitat 2 les refacions. [dentitat i veritat
van de bracet per definir un magisteri que deu alld essencial del seu
reconeixement pablic a la qualitat de la seva comunicacié. El pluralis-
me no ¢és aleshores la negacié de la unitat, sind la condicié inicial
d'aquesta unitat per tal d'adherir-se progressivament a4 una autoritat
simbol, la funcié de la qual serd aportar els valors fundadors del com-
promis étic. Retrobem aixi les caracteristiques del testimoniatge com a
imatge forta i principi d'unid en qué la persona-autoritat és el vector.
Poder d'atraccié més que d'obligacid, de seduccié més que d'enqua-
drament, de comunidé més que de reglamentaci®: fa el servei de con-
fortar la identitat individual dins una comunicacidé més ampla.

4. Cap a noves solidaritats

Vegem encara una altra vegada d'on venim: entre els anys trenta i
setanta vam congixer, tant als sindicats, com als partits i a les esglé-
sies, els moviments nacionals amb seu a Paris; proposaven campa-
nyes nacionals d’accid i agrupacions generals. Avui hi ha una florida
extraordindria d’associacions locals, de clubs, de «concertacions» entre
els treballadors o entre els estudiants que creen manifestacions sense
futur, i dins PEsglésia cadlica mateix els grups de pregiria o les co-
munitats neixen a l'interior, sota la influéncia de laics i de capelians, i
no amb I'impuls inicial de les autoritats episcopals. 1 2ixi, en les ini-
ciatives es remarquen les qualitats d'acollida, de convivéncia, de no
obligatorietat, mentre que les regles monastiques seran retrobades se-
gons els atzars de l'existéncia i després d’anys de tempteig.

Tot s'esdevé com si animés el teixit social aquest clima de secula-
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ritzacié i de disgregacié pluralista a partir de missatges i dels homes i
dones que els encarnen. Retrobar-se personalment i col-lectivament és
el principi embrionari d’una vida comuna que pot vincular-se després
a la institucié en la mesura que s’hi reconeix: aleshores les afirma-
cions s6n fortes i la unitat cdlida en la confluéncia de les subjectivitats
i lautoritat fraternal en el reconeixement de la transcendéncia
intel-lectual o moral que testimonia. L'espiritualitat predomina sobre
les estructures, el poder subjectiu sobre autoritat instituida i la comu-
nicaci6 fraternal sobre les dependéncies de I'organitzacio. A partir de
«Jla hase» aquest corrent es presenta com un recomencament i un re-
torn a les fonts: socials, culturals, politiques o religioses. Perd cal as-
senvalar que aquestes realitzacions son obra d'una minoria i que, tot
afavorint un corrent relacional en les mentalitats, deixen en la incerte-
sa una massa important d’homes i dones lluny d'aquesta nova ciuta-
dania.

Sera aixi mateix per a} Tercer Mon i els grans problemes de la so-
cietat: seran menys tractats segons els plans de conjunt i fortes orga-
nitzacions comunitdries; les cél-lules, els serveis nascuts defora seu es-
devindran vectors de corrents efimers i puntuals que respondran al
sentiment de sclidaritat que sorgeix en el moment que els casos, més
que les causes, solliciten la generositat comuna. No és ['egoisme el
guie defineix Uindividu postmodern, sind la proteccié d’una llibertat
que vol regir allo que dbna, vol comprometre selectivament les seves
conviccions i implicar-se subjectivament en 1"accid social.

5. El cristianisme en aquesta nova cultura

Hem parlat molt de pluralisme i de secularitzacio. Perqué son les
categories explicatives més corrents per justificar les nostres incerte-
ses. Perd, ja ho hem vist, nosaltres les considerem sobretot condicions
inicials dels canvis de la societat europea. Avui ~aquest és sens dubte
un signe dels temps— apareixen noves logiques socials. L'accid pasto-
ral no les pot ignorar o perdra el contacte amb ef que brota. Les ha
d'avaluar, ja que la seva identitat cristiana no es redueix a reflectir les
mentalitats i les societats; ha de vetllar perqué no es confonguin les
opcions apostoliques de fa trenta anys amb la veritat evangeélica que
arrossega en bona part.

Aquesta societat, ;5’ha secularitzat fins al punt de ser radicalment
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dessacralitzada? Sembla que no, al contrari; que nous valors i altres
transcendencies relleven el que expressava I'evangelitzacid d'ahir i
abans-d’ahir.

Per contra, la promocié de la identitat cristiana en una cultura
marcada per un cristianisme difas deixa 'Església amb el deure de di-
ferenciar-se de les tendéncies liberals i permissives d'una poblacio
susceptible en alld que toca la seva llibertat i la felicitat privada. 1 que
també ho serd pel que fa a la seguretat individual en aquest temps
d'immigracié i de violéncia terrorista. L'aposta corre el risc de la rup-
tura, perd es pot enriquir amb I'obertura a les realitats &tiques i espiri-
tuals, Entre les joves generacions, la sacralitzacid de I'éxit professio-
nal, de la iniciativa i de la creativitat, de les relacions i de la
convivéncia festiva sén mediacions culturals optimistes; que tenen
certament aguns punts foscos, perd també la crida a un renovament
dels nostres llenguatges i dels nostres funcionaments. El retorn a les
fonts i 'obertura a la ranscendéncia, el que en diem el retormn de la
religiositats, és 'exigéncia d'una preséncia diferent de les Esglésies en
una societat felic i incerra davamt el futur, Han de «fer memoria-, pro-
posar l'arrelament de noves fidelitats per a tothom.

Aquesta és la meva lectura dels «signes d'aquest temps-. N'hi ha
d'altres de possibles i de fetes. Perd el que acabo de dir vol ser una
crida a observar més bé i a actuar més bé en nom de I'Evangeli. La
societat actual em sembla més madura que ia dels anys cinquanta. Fa
experiéncia d'una mena d'adolescéncia, amb el que aix6é comporta de
necessitats d'identitat i de relacions noves i diferents entre els impli-
cats en ¢l «naixement- de I'home. Crec que som a la vigilia d'una nova
concepcio de la llibertat. I de la solidaritat entre nosaltres.
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