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INTRODUCCIO

D’una manera recurrent, a les reunions periodiques del Patro-
nat de la Fundacio Joan Maragall s’ha fet present la discussic sobre
la religiositat dels catalans i ~amb més ambicio~ sobre la perma-
néncia i el futur de la religio, sobretot a Occident i a la vella o rerno-
vada Europa.

L'aparicio els darrers mesos d’una série d’enquestes dedicades a
la qiiestio dels valors, de la religiositat i del cristianisme a Catalunya
va contribuir a fer-nos decidir a estudiar més acuradament el tema i,
més tard, prendre-hi posicio com a Fundacio. Per a aixd es va proce-
dir en tres fases segons el métode segiient:

a) Encarregar una valoracio precisa, concreta i critica del con-
Junt de treballs sociologics a Joan Costa i Riera, socidleg cedit per la
Fundacié Jaume Bofill.

b) Convocar una reunio del Patronat de la Fundacio Joan Ma-
ragall, ampliat amb persones representatives de la sociologia, del
periodisme, del pensament o dels moviments cristians de joventut,
amb la finalitat de dedicar una jornada a l'estudi del tema, no tan
sols en el seu vessant tedric (aixo seria, per establir un diagnostic),
sind buscant una posicio practica des de la qual fos possible formu-
lar propostes per promoure una situacio religiosa millor i més nor-
malitzada en el nostre poble. Aquesta presa de posicio practica s’ha
d’entendre com un ajut al compromis de la Fundacio que es des-
prén del seu objectiu primari: promoure les relacions positives entre
cristianisme i cultura, de manera que s’afavoreixi la inculturacio
de la fe en el nostre mon.

¢) Elaborar una declaracio de la Fundacio Joan Maragall que
expressés ['opinié del seu Patronat, tant pel que fa al diagnostic com a
les accions que aquest pot comportar.

L’estudi de Joan Costa va ser presentat el setembre de 1992 i la
Jornada d’estudi va tenir lloc el 28 de novembre. Els mesos segtients el
Patrvonat procedi a resumir, avaluar i comentar el material. Ava pu-



bliquem el fruit dels tres moments d’aquesta iniciativa: l'estudi so-
ciologic, el resum de la jornada d’estudi i la reflexio final del Patro-
nat de la Fundacio.

El que es diu en aquest Quadern s’adreca en primer lloc a la ma-
teixa Fundacio. Som nosaltres qui ens sentim interpel lats per les
analisis i empesos a l'accio per les propostes suggerides. El fem public,
també, per tal que pugui ser estudiat, meditat i discutit pels diversos
ambits de 'Església catalana. Quan vam decidir fer aquest estudi no
es pensava encara a celebrar un concili catald: quan va ser convo-
cat, vam veure clarament que aquesta podia ser una contribucio de
la nostra institucic al discerniment conciliar.

ANTONI MATABOSCH
Pasqua de Resurreccic de 1993



I

LA CATALUNYA DELS ANYS 90
SEGONS INFORMES SOCIOLOGICS RECENTS

Joan Costa

1. Pretensions i limits d’aquest document

Crec que €s oportu situar el marc d'aquest document perque el
lector no n’esperi alld que no pot donar. Pretenem que sigui un instru-
ment util per a la reflexid i la discussio sobre la realitat de la societat
catalana, sobretot pel que fa a les creences i les actituds religioses. I,
per aconseguir-ho, partim de la informacié que prové de la mateixa so-
cietat, a través de documents elaborats per especialistes. La redaccio
de l'informe s’ha basat en els seguents treballs:

ANDRES ORIZO, Francisco — GONZALEZ BLASCO, Pedro — TOHARIA COR-
TES, José-Juan — ELZO IMAZ, Francisco Javier: Jovenes esparioles 89,
Madrid, Fundacién Santa Maria, 1989.

ANDRES ORIZO, Francisco — SANCHEZ FERNANDEZ, Alejandro: El sistema
de valors dels catalans. Barcelona, Institut Catala d’Estudis Medi-
terranis, 1990.

ANDRES ORIZO, Francisco: Los nuevos valores de los esparioles, Madrid,
Fundacidon Santa Maria, 1991.

GABINET D’ESTUDIS SOCIALS: Enquesta a la joventut de Catalunya
1990, Barcelona, Generalitat de Catalunya, Direccidé General de
Joventut, 1991.

GONZALEZ BLASCO, Pedro — GONZALEZ ANLEO, Juan: Religién y sociedad
en la Espana de los 90, Madrid, Fundacion Santa Maria, 1992.

Aquests estudis estan fonamentats en una enquesta a una mostra
representativa de la poblaci6 registrada en el cens d’habitants, que
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té en consideracio les variables de sexe, edat, ubicacié geografica
(rural, urbana, autonomica...), nivell d’estudis, categoria professio-
nal, etc. Tal com diuen els mateixos autors dels documents, me€s
que parlar d’estudis s’ha de parlar d’informes sociologics: es mouen
en el marc de 'analisi descriptiva més que propiament en la refle-
xi0 sociologica: reflecteixen el que els enquestats creuen o opinen
sobre unes questions, fets o problemes. Ara bé, tots sabem que 'o-
pinid pot variar segons quines siguin les circumstancies concretes
que envolten la persona que opina, i que d’un dia per altre poden
ser diferents; d’altra banda, per opinar s’ha de conéixer minima-
ment el tema sobre el qual es demana ’opinid. Perd, malgrat aques-
tes limitacions, és evident que les dades recollides poden donar el
retrat de la societat catalana en uns moments concrets i €n uns as-
pectes concrets.

En aquest document ens limitarem a exposar les constatacions
que es deriven dels informes esmentats. No en farem valoracions, que
haurien de ser fruit d’'una reflexié i discussié posteriors, des d’'una
optica molt concreta i en funcié d’uns objectius també molt concrets.
Volem evitar el perill de convertir el document en una taula de per-
centatges que afavoriria més aviat les confusions; per aquest motiu ens
estalviarem de resumir les dades i remarcarem simplement els trets o
les constatacions que les dades revelen. Si resulta interessant per faci-
litar-ne la comprensié, indicarem quantitativament (en percentatges)
alguns aspectes concrets.

Deixem aixi ben clares, des de bon comencament, les linies del
document i les seves limitacions. No sera un diagnostic de la societat
catalana ni de la seva actitud davant la religié. El diagnostic, en tot cas,
haura de sortir de la reflexié posterior.

De tots els estudis es desprén un element comu: la situacio de
canviaccelerat que des de fa uns anys viu la nostra societat, amb la con-
seguent falta de punts de referéncia que ajudin a vertebrar la dinamica
i la vida de les persones a nivell individual i social. Davant aquesta si-
tuacié, en que el seu rol tradicional no encaixa, els agents socials —la
familia, lescola, I'església, etc.— no troben ben bé quin paper han de
jugar. Perqué, en una societat canviant, fins a quin punt els valors tra-
dicionals poden continuar reproduint-se i adaptar-se a la modernitat?
¢Cal lluitar contra aquesta modernitat? ;Quin €s l'estil de vida que
aquesta modernitat proposa? L'estil de vida és un sistema de pensa-
ment i d’accié que déna coherencia als comportaments de les perso-
nes tant en el seu vessant personal com en el social. En el procés acce-
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lerat de les nostres societats tot sovint és dificil trobar un estil de vida
fruit d’aquesta coheréncia.

Aquestes questions sén a la base de tots els estudis utilitzats per
elaborar el present document i tenen l'origen en ’enquesta que en els
anys 80 va promoure I’European Value Systems Study Group Founda-
tion, amb seu a Holanda. El seu objectiu era tenir un coneixement
basic dels valors dels europeus i mirar d’establir en quina mesura la
cultura dels diferents paisos compartia una base coherent. Els temes
de ’enquesta i les bateries de preguntes a partir de les quals es plante-
javen aquestes tematiques han estat utilitzats per portar a terme els di-
ferents estudis realitzats a I'Estat espanyol i a Catalunya, per la qual
cosa els indicadors d’aquesta enquesta comuna permeten realitzar es-
tudis comparatius amb altres paisos europeus.

2. ¢Quin perfil es dibuixa de la societat catalana?

Tenint en compte l'estructura dels informes que han servit de base
per elaborar aquest document, hem de diferenciar dos aspectes: d’'una
banda, les dades que ens poden ajudar a veure quins valors dinamitzen
la societat catalana, o més ben dit, quins valors pensen els catalans que
suren avui en dia, i en segon lloc, les opinions dels catalans sobre el fet
religios i tot el que comporta (creences, actituds, relacié amb la insti-
tucio eclesial, etc.).

Com es veu el catala personalment i en les seves relacions
amb els altres

Tendeix a confiar molt en els seus propis exits i acostuma a sentir-
se segur a I’hora d’aconseguir els seus propdsits. Aixd no vol dir que
gaudeixi d’'un benestar personal total, ja que, malgrat que la felicitat és
el bé més desitjat, el cami per aconseguir-la no és tan clar. Els catalans
creuen que soén molt o forca felicos (806% de les respostes). Perd aixo
no ens diu, en absolut, si ho sén realment. Aquesta felicitat minva en
relacié amb l'escala social: com més avall, menys satisfaccié i menys
felicitat.

Esta disposat al canvi, perd amb prudéncia. La gent de Catalunya
es manifesta receptiva al canvi d’idees, sempre que no suposi una
aventura massa perillosa, i vol I'aventura quan confia que tindra éxit en
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les coses que fa (57% de les respostes). D’altra banda, el catala de clas-
se alta, I'estudiant, el professional, la persona predisposada al liderat-
ge politic, creuen que el canvi és la base social del progrés.

L’individualisme és un signe del nostre temps que el catala té molt
accentuat. Aixo el fa més aviat desconfiat: el 67% creu que un no és mai
prou prudent a I’hora de confiar en els altres; s6n el doble dels que
pensen que es pot confiar en la majoria de la gent. Aquesta desconfian-
¢a es concreta cap a uns col-lectius que son objecte de segregacionis-
me per part dels catalans: drogaaddictes, alcohodlics, persones amb an-
tecedents penals, malalts de la sida, homosexuals... Catalunya doéna
uns indexs més alts de «racisme» que el conjunt de la societat espanyo-
la, principalment amb grups de musulmans i gent d’altra raca en gene-
ral, immigrants estrangers. Aquesta actitud és més accentuada com
més gran €s la persona i més avall es troba en ’escala social.

La vida dels individus es desenvolupa d’'acord amb una escala de
prioritats de referéncia que depenen tant de les preferéncies
individuals com dels corrents socials vigents en cada moment
bistoric

Els autors dels informes han fet servir els anomenats sis referents
institucionals (que segons ells doten de sentit I'existéncia personal)
per saber quina jerarquia de valors estructura el comportament del ca-
tala i de Catalunya com a societat. Les respostes a la pregunta sobre la
importancia que té en la seva vida cada una d’aquestes referéncies son
les seglients:

La familia és I’aspecte més valorat pels catalans. Nou de cada deu
respostes consideren que €s «<molt important». La valoren sobretot les
dones, les persones grans i les més religioses.

El treball, per a set de cada deu, és molt important. Aquesta valora-
ci6 augmenta amb l'edat i amb I’estatus professional. També per als
que treballen pel seu compte. Com més religiosa és la persona menys
importancia li dona. Els desocupats donen més importancia al treball
que a la familia.

L’amistat i el [leure també sén aspectes d’'una importancia consi-
derable, tot i que no arriben a cinc de cada deu els catalans que els
tenen per molt importants. S6n aspectes valorats principalment per
persones treballadores d’un cert estatus (treballadors no manuals) i
per joves estudiants.
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La religio i la politica son referents d’escassa importancia per als
catalans i la societat catalana en general. Aquesta caracteristica destaca
en relacio amb la resta de I’Estat espanyol.

En el procés de canvi, durant la decada dels 70 es va produir
una ruptura clara respecte de les decades anteriors

Aquesta ruptura es concreta, segons aquests informes, en l'apari-
ci6 d’unes actituds que tenen més en compte els aspectes del que po-
driem anomenar «qualitat de vida col-lectiva», que els que incideixen
més en la dinamica del tenir i consumir. Es a partir d’aqui que es parla
de valors postmaterialistes (qualitat de vida) i de valors materialistes
(necessitat de diner).

En la societat catalana s’insinua clarament, sempre segons aquests
informes, una incidéncia cada cop més accentuada dels valors postma-
terialistes, palpable sobretot en els col-lectius d'un cert nivell social,
joves i amb una certa tendéncia a I'esquerra. Com més avall de I'escala
social i com més accentuades sOn les necessitats, més materialistes
son els valors.

Es evident que postmaterialisme no comporta creixement d’uns
valors espirituals. Es el postmaterialisme d’un col-lectiu que ja té co-
bertes les necessitats materials.

La familia ocupa un lloc important: sembla que es dibuixa una
imatge del catala dels 90 que té una inclinacio a cercar refugi en
la intimitat de la familia

Els punts que més es tenen en compte sén els que fan referéncia a
la cohesid familiar, la solidaritat afectiva i la solidaritat consensual. Els
aspectes més remarcables son els segiients:

A Catalunva el clima de convivencia familiar és bo. Darrerament,
el vell clixé del conflicte generacional dins la familia ha perdut impor-
tancia. Els pares sén menys rigorosos en els seus principis. Hi ha un
moviment d’anada i tornada de les idees que situa en un lloc similar
els joves d’ahir (els pares d’avui) i els joves d’avui (els fills). La vida de
la llar és prou satisfactoria a Catalunya, i potser per aix0 la familia és un
valor important.

L’opinié dominant entre els catalans és que «els amics es trien i els
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pares s’imposen>. Per aquest motiu més val emfasitzar-ne els valors po-
sitius i perdonar-los els defectes i les tares, ja que la interaccid €s inevi-
table durant molt de temps. Aquesta actitud varia amb l’edat: com més
joves son, més critics resulten i com més grans s6n, més comprensius i
tolerants. La religiositat €s un factor important, que hi incideix favora-
blement.

La solidaritat entre pares i fills es perfila amb 'actitud dels pares
«que s'ha de procurar el millor per als fills, sacrificant, si cal, el
propi benestar. La familia és molt important>. Catalunya sobresurt,
si la comparem amb la resta de I’Estat, tant per la compenetracio
dels fills amb els pares com per la valoracié positiva que es fa de
I'abnegacié paterna.

Aix0 no vol dir que existeixi un consens normatiu molt fort. A Ca-
talunya s’observa una forta discrepancia normativa en tot el que fa re-
ferénciaala politica, la religio, les questions socials i el sexe. Aquesta
discrepancia €és molt superior a la present a la resta de I'Estat espa-
nyol. Aix0, perd, no és font de conflicte; la tolerancia a les idees dels
altres és la nota predominant i el que possibilita I'esmentada cohesio
familiar.

Davant d’aquesta situacié de les relacions intrafamiliars, el que
més valoren els catalans en 'educacié dels fills és: a) la independén-
cia: b) la disposici6 a treballar fort; ¢) el sentit de 'economia; i d) I'es-
perit d’estalvi.

Respecte al matrimoni, férmula normal per estructurar una fami-
lia, la joventut catalana sembla tenir una menor disposicid a contraure
matrimoni eclesiastic. Sobretot el que viu en la gran conurbaci6 barce-
lonina. Perd hi ha encara una gradacié: a) més de la meitat dels joves
catalans prefereixen el matrimoni religids; b) en segon lloc es situen
els partidaris de la unié civil; i ¢) en tercer lloc, els partidaris de la co-
habitacio.

L’opcid pel matrimoni eclesiastic no és només fruit d’'una convic-
ci6 religiosa (minoritaria), siné que hi ha molts altres motius que por-
ten la gent a passar per I’església a I'hora de legitimar la seva unio. Els
joves prefereixen acabar casats per I’església amb la seva parella, pero
creuen que és molt bona idea conviure préviament.

Draltra banda, preferir el matrimoni religiés no és obstacle per
professar una autentica llibertat sexual. Les tres quartes parts dels en-
questats pensen que «el sexe és una necessitat, una manifestacio de la
personalitat, la realitzacié de la qual esta per damunt d’altres conside-
racions, fins i tot religioses». Els que no estan tan d’acord amb aquesta
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manera de pensar son els més grans, els que es consideren més de dre-
tesiels més religiosos. Les dones, tedricament i generalment, aproven
també la llibertat sexual. Aixd comporta ’opinié que la maternitat en
solitari no és dolenta, tot i que €s més bo per al creixement feli¢ del fill
la preseéncia del pare i de la mare.

El fet que la unié matrimonial estigui legalitzada, fins i tot religio-
sament, no €s cap garantia d’exit. L'éxit depén de molts altres factors
que han d’alimentar la vida de la parella: respecte, afecte, fidelitat,
comprensid; els aspectes ideologics sén molt poc importants: la tole-
rancia i una entesa sexual feli¢ superen les discrepancies ideoldgiques
que es puguin donar en qualsevol vida de parella. Els catalans presen-
ten una exigeéncia forta de qualitat en la vida matrimonial, i aix0 té el
seu contrapes en una major justificacio del divorci, considerat la millor
solucié quan no es donen les condicions per una vida de parella d'un
alt nivell qualitatiu. Aquesta €s una tendéncia que es va accentuant en
la gent jove, principalment de sexe masculi, de classe mitjana i alta,
més d’esquerra i menys religiosa.

Catalunya manifesta una actitud molt més tolerant respecte a I’avorta-
ment que la majoria de les altres comunitats autbnomes. Aquesta actitud
és més frequent en la gent jove. D’altra banda, la intolerancia creix quan
«els motius d’avortament no son clars ni fan referéncia a un risc fisic d’al-
guna de les persones implicades, en la situacié» (mare o fill).

Normalment el catala ha d’assegurar algunes coses abans de tenir
fills, perd un cop s’hi decideix no en té un de sol. Aquesta actitud es de-
tecta en més de les tres quartes parts de la gent enquestada. En terme de
mitjana, Catalunya és menys pro-natalista que les altres comunitats de
’Estat. La majoria de catalans consideren perfecta la familia amb dos fills.
La questio del treball femeni és un dels aspectes que de vegades s’ha in-
terposat, i s'interposa, en la questio dels fills i en la dinimica de la vida de
la llar en general, fins a crear tensions en la familia.

Treball i familia sén dues facetes importants en la vida de la dona.
Es cada vegada més corrent que les dones no estiguin disposades a re-
nunciar a la primera per la segona. Les classes mitjanes son les que es
mostren més favorables al treball femeni. Les classes altes sén molt
progressistes en els seus plantejaments perd molt reaccionaries en la
practica. Les dones treballadores no manuals son les que defensen
més el treball de la dona.
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Els criteris que orienten el comportament de la societat catalana
son, cada vegada més, fruit de una manera concreta i personal
de pensar i no d’unes normes preestablertes

Quan es qualifica un comportament d'immoral o d’amoral, es fa
sempre per referéncia a un tipus determinat de moral; de fet, tothom
és moral, en el sentit que tothom orienta el seu comportament i les
seves accions segons uns esquemes concrets. Més del 50% dels cata-
lans opina que «no hi pot haver mai unes linies directrius absoluta-
ment clares sobre qué €s el bé i queé és el mal; que una cosa, una acti-
tud, un comportament sigui bo o sigui dolent, depén completament
de les circumstancies del moment». Només una quarta part creu «que
hi ha unes directrius absolutament clares sobre el que és el bé i el mal,
i s’han d’aplicar a tothom i en qualsevol circumstancia». Aquest relati-
visme €s més accentuat en les personcs de classe mitjana i alta, joves i
poc religioses. Malgrat tot, el fet que Déu sigui important en la vida de
les persones no determina un major absolutisme; sembla com si el fet
de ser religiés o cristia comportés també una certa transigéncia.

La tolerancia i el relativisme étic sén molt més rellevants quan es
tracta d’aspectes privats i familiars. En canvi s’és molt més dur davant les
accions que estenen la seva influéncia a I'ambit public: la moral publica
esta subjecta a una definicio més clara. Es considera justificable el divorci,
matar en defensa propia, I'avortament, quedar-se diners trobats, etc., i es
justifica menys robar un cotxe, I'assassinat politic, I'acceptacié d'un su-
born o llencar escombraries. L'actitud relativista respecte a la moral creix,
logicament, en els medis urbans i en la gent jove.

Politicament Catalunya es situa més a l'esquerra que la resta de
UEstat espanyol, perd en el marc d'una esquerra eminentment
reformista i no revoluciondria

L’interés per la politica tendeix a localitzar-se en els espais de 'es-
querra ideoldgica i en els grups d’edat entre 35 i 44 anys. Els més joves
mostren molt poc intereés per la politica i certa inclinacié cap a la dreta.
Aquestes dues caracteristiques sembla que defineixen el jove actual
en la societat catalana.

La consciéncia de catalanitat (sentir-se més catala que espanyol)
€s més forta en les arees no barcelonines. A Barcelona predomina el
sentir-se més espanyol que catala. L’aspiracié independentista, mino-
ritaria, se situa a la franja del 18-24 anys i a la classe mitjana-alta.
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3. El factor religios

En els aspectes tractats anteriorment, la religio no apareixia
com un element influent en la vida dels catalans. També es pot
constatar en els diferents informes que la societat catalana conce-
deix a la religié una importancia relativament baixa, en el context
de I'Estat espanyol. Entre el 1970 i el 1990 es perfila una evoluci6
cap ala indiferéncia, i, malgrat que el catolicisme continua essent la
religio predominant, hi ha diferéncies sobre «com es consideren els
catalans»:

1970* 1990 **
Bons catolics 11% 1,3%
Catolics practicants 53% 14,1%
Catolics no gaire practicants 23% 19.9%
Catolics no practicants 9% 29,6%
Indiferents 3% 25,9%
Ateus - 6,4%

* Informe FOESSA 1970
** Religion y sociedad en la Espatia de los 90

Probablement, aquestes dades son forca indicatives d'unes acti-
tuds que cada dia son més comunes entre els catalans. Cal tenir en
compte que en el conjunt de la societat catalana, i pel que fa a la qlies-
ti6 concreta de qué parlem, trobem tres generacions clarament dife-
renciades:

Generacid del nacional-catolicisme: persones més grans de 48
anys, hereves del conflicte de la guerra civil i dels temps de predomini
del nacional-catolicisme. Es la més representada entre els que es con-
fessen bons catdlics i catdlics practicants.

Generacio del Concili: adults joves de més de 30 anys, socialitzats
sota I'impacte del Concili. El predomini €s dels catdlics no practicants
i n’hi ha alguns que es confessen ateus.

Generacio del canvi: nascuts a partir del 1964. Es la primera gene-
racié marcada fortament per la secularitzacié de la societat. El predo-
mini, { molt per damunt dels catdlics practicants, correspon als indife-
rents i ateus.

En el context de I’Estat espanyol, Catalunya se situa en I'index més
baix dels que es confessen «bons catolics i catdlics practicants» i, en
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canvi, té els indexs més alts de «catdlics no practicants» 1 de persones
que «professen altres religions». Catalunya presenta els indexs més de-
bils de religiositat.

La dimensio intrinseca de la religio, sistema integrat de creences
orientades a la satisfaccio intima

Els catalans contemplen aquesta dimensié de la religio, ja que
pensen en el sentit i I’'objectiu de la vida, pero aix0 no implica una re-
lacié amb la divinitat, siné que es posa l’accent més aviat en el seu as-
pecte munda.

Per a vuit de cada deu catalans, el sentit de la vida «és mirar d’obte-
nir-ne el millor que es pugui»; tan sols tres de cada deu, per contra,
confessen que «<la vida nom¢és té sentit perqué Déu existeix». Sembla
que és més forta la projeccio de la transcendencia sobre la vida matei-
xa que sobre el cel o l'altra vida.

Aquest questionament que fa referéncia al sentit de la vida el tro-
bem accentuat en els joves i els adults, perd a mesura que creix I'edat
minva la tendéncia problematitzar-lo.

El cos de creences de la poblacio catalana

El cos de creences de la poblaci6 catalana ofereix I'escala segiient, en
la qual caldria aclarir el contingut dels conceptes expressats —la vida
després de la mort, la reencarnacio, etc.—, perd cap dels estudis expli-
ca queé s’entén per una cosa o altra.

Per ordre d’importancia, els catalans diuen que creuen en:

Déu 73%
L’'anima 47%
El pecat 40%
La vida després de la mort 35%
El cel 34%
La resurreccio de la carn 21%
L’infern’ 19%
El dimoni 18%
La reencarnacio 17%

Font: El sistema de valors dels catalans, p. 147
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Els conceptes que representen el mal sén els més desacreditats.
Hi ha un retrocés de la vida després de la mort, principalment entre els
joves, que el substitueixen per la «reencarnacié», concepte creixent.

Davallada en el mon de les creences

Els estudis assenyalen que s’observa en la societat catalana una da-
vallada en el mén de les creences. Perd no acompanya aquesta afirma-
ci6 cap punt de referéncia comparatiu que tingui en compte els matei-
xX0s conceptes. Tanmateix, s’assenyala que les causes d’aquesta
davallada sén: a) el canvi de la mateixa institucié Església; b) el canvi
en I'Església espanyola a partir del Concili Vatica I1; ¢) que la fe de les
persones era «una fe sociologica».

Al costat d’aquesta davallada de les creences s’observa un creixent
respecte per la fe dels altres, principalment entre els joves. Aquest res-
pecte a la fe dels altres no vol dir en absolut «interés per les coses que
fan referéncia a la fe».

La postura o actitud religiosa personal obeeix a raons diferents
segons el nivell d’autoidentificacio religiosa

En els que es defineixen com a bons catdlics i practicants, «és la
gracia de Déu~ que determina l’actitud creient. Per a bona part de catd-
lics practicants i mig practicants, <la fe dona sentit a la vida». Per als
molt poc practicants, la seva actitud religiosa «<no €s altra cosa que un
element més de la nostra cultura-.

Les raons de deixar de practicar

L’explicacio que els enquestats donen de per qué han deixat de
practicar, s’han tornat indiferents o fins hi tot «ateus~ fa referéncia prin-
cipalment a: a) el funcionament i la politica de I'Església institucio; b)
la dinamica i la influéncia de la familia; ¢) raons intel-lectuals; d) la
doctrina i actituds de I'’Església en les quiestions que fan referéncia al
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sexe | al matrimoni; d) crisis produides per ’actuacié de «capellans i
religiosos».

Aquests son els aspectes que més ens apropen a «quina €s la rad
que els catalans allunyin la religi6 de la seva atencio i de quina manera
viu la poblacié catalana la relacié amb el transcendent».

La dimensio extrinseca de la religio és marcada per la seva
expressio a través dels ritus i per la seva assumpcio com a norma
etica de comportament i convivéncia

Aquestes dues dimensions no es configuren independentment
siné que es reforcen mdtuament. Per a set de cada deu catalans és molt
important celebrar religiosament els esdeveniments socials que son
objecte de sancio ritual —naixement, matrimoni i mort- i, curiosament,
també és important celebrar-los religiosament per a un 10% dels que
es confessen ateus.

A mesura que es passa d’unes practiques comunes a unes altres de
menys comunes s’accentuen les diferéncies. No hi ha una correlacio
exacta entre les persones que afirmen que «Déu és important en la
propia vida- i les que van a ’Església: 1a meitat de persones que diuen
que per a ells Déu és molt important no hi va.

Catolics no practicants

Els que es declaren catolics no practicants ho expliquen per: a)
desacord amb la moral de I’Església; b) manca total d’interés per la
practica religiosa; ¢) desconfianca envers I'Església i els capellans; d)
desacord amb la postura politica i social de I'Església; e) les prediques
i les homolies estan molt allunyades de la vida real i quotidiana i s6n
llargues i pesades.

Una degradacié relativa, perd progressiva de la practica religiosa
¢és clara. A més de la secularitzacié de les utopies, que és un fet, s’ob-
serva la preséncia d’altres elements religiosos que sén substitutoris
dels ritus tradicionals. L'augment de les sectes, els moviments caris-
matics, etc., juntament amb una creenca i practica dels hordscops, la
magia, la lectura de cartes i les meditacions transcendentals, entre
d’altres, substitueixen la practica religiosa tradicional i a 1a vegada s6n
una mostra clara de la necessitat d’uns punts de referéncia que «trans-
cendeixen» la dimensio purament pragmatica.
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Davant la regressio progressiva de la practica religiosa, no és
estrany que minvi també el sentiment de pertinenca a I’Església

;Que vol dir pertanyer a I’Església? Matisen aquest sentiment de
pertinenca factors com l'experiéncia personal, la memoria historica, el
discurs que fa 'Església i també la imatge-visié que donen els mitjans
de comunicacié d’una societat plural i secularitzada. Segons les res-
postes, 'Església ha perdut influéncia per culpa seva, ja que només ha
tingut una modernitzacié superficial, una senzilla rentada de cara, i
aix0 ha estat positiu per als «<addictes incondicionals» perd n’ha distan-
ciat molts d’altres.

En concret, hi ha una colla d’actituds de I’Església que molesten i
allunyen les persones: a) la seva postura en el control de la natalitat;
b) esta ancorada en el passat; ¢) predica el que no fa; d) és massa rica;
e) la seva postura en temes sexuals; e) es compromet poc amb els po-
bres; f) es posa massa en politica.

Amb aquesta seva actitud, I'Església no respon a les necessitats es-
pirituals de les persones (aixi ho creuen el 33% dels enquestats), ni als
problemes morals (45%), ni tampoc als seus problemes socials (50%).
I, 2 més de no donar-hi resposta, 'Església obstaculitza «el sentir-se
persona lliure» (ho creuen el 30% dels enquestats, principalment
joves) i també, amb la seva doctrina, la realitzacié de la justicia social.
Segons 'opinid de la majoria dels enquestats, I’Església hauria de fer
un esforg «sincer i profund» d’adaptacio al mon actual. Aquesta actitud
és rebutjada per la majoria dels que es confessen «bons catdlics».

Aquest canvi hauria de provocar un pronunciament fort de I’Es-
glésia en temes de justicia social universal (explotacio i problemes
del Tercer Mén, discriminacié racial). La problematica sexual, que
segons els enquestats preocupa tant I’Església, €s considerada com
la darrera qlestio sobre la qual hauria de pronunciar-se, o millor dit,
és una questié que depeén exclusivament de la consciéncia de cada
persona.

La percepci6 social de la situacié econdmica de [’Església és
canalitzada per l’'opinio general que és una institucio rica
Aquesta opinid €s molt més accentuada en la gent jove. A més de

la meitat dels que es confessen catdlics, els molesta la riquesa de la
seva Església. Cal afegir que aquesta percepcid de '’Església no desvet-
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lla la confianca de la gent: segons I'opinié dels enquestats és entre les
institucions que inspiren menys confianca.

La vida associativa és molt pobra dins el conjunt de la societat
catalana

Les organitzacions religioses son les que tenen una certa incidencia
en aquesta vida associativa, principalment entre els adolescents. La da-
vallada es produeix a partir dels 18 anys. Un altre aspecte d’aquesta vida
associativa €s el que fa referéncia al «treball voluntari», que en I’'Església
té el seu maxim exponent. Sovint les raons que porten a aquest treball
voluntari no s6n essencialment religioses; les motivacions poden sorgir
d’una necessitat de satisfaccié personal, d’una actitud altruista (solidari-
tat envers el pobre, compassio per les persones necessitades, identifica-
ci6 amb els que sofreixen, per ajudar a proporcionar esperanga), o
també d’un sentit del deure i de disposar de temps.

4. La societat que es perfila: la joventut dels 90

Assenyalem els trets més significatius que les enquestes perfilen
de lajoventut dels 90. Es contempla la poblacié compresa entre 151 30
anys. S’ha d’advertir que ’estudi realitzat pel Gabinet d’Estudis Socials
i publicat pel Departament de Joventut de la Generalitat de Catalunya,
Enquesta a la Joventut de Catalunya 1990, no és siné un enfarfec de
dades que poca cosa diuen del que realment viu i pensa la joventut de
Catalunya.

Per prop de tres quartes parts dels joves enquestats, «els diners son
un factor molt important, un factor essencial per ser felic»,
malgrat que no en tinguin gaires

Viure millor i guanyar més, sigui com sigui, €s la seva aspiracio; la
societat admira el qui més té. Per tant, cal «tenir i triomfar». L’exteriori-
tat pesa molt, i 1a pressié de la propaganda en aquest sentit determina
moltes actituds dels joves. A més, la situacié d’atur i la precarietat
econdmica que aixd suposa no soén obstacle perqué accentuin encara
més aquestes actituds.
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En el pla cultural, es pot afirmar que tenen més estudis que les
generacions precedents

Tenen més estudis perd una vida cultural molt pobra. En la vida
dels joves hi trobem moits actes culturals i no gaire cultura. La familia,
els amics, els diaris i 1a televisié son els llocs on es diuen coses més
importants; en segon lloc situen I'escola i els llibres, i en darrer lloc
I’Església i els partits politics.

Els joves fan una separacio clara entre els conceptes
individual-familiar i public-col lectiu

Cada vegada s’accentua més el sentiment d’autonomia personal,
oposat a I'interés col-lectiu, progressivament menys valorat. Sén més
rigoristes en la moral privada i familiar, perd més tolerants en el con-
text general i puiblic. Tanmateix, cal deixar clar que aquest rigorisme
és més I'expressic de com pensen que els altres haurien d’actuar, que
no l'expressio d’uns criteris etics objectius. Valoren la llibertat per da-
munt de tot.

Els desfasaments generacionals tendeixen a disminuir, fruit de la
tolerancia per part dels adults, i 'acceptacié de maneres de pensar di-
ferents per part dels joves. D’altra banda, com més joves s6n i més alt
és el seu nivell d’estudis, més fort és el desig de lideratge.

No es pot crear un patré uniforme a l’bora de fer una analisi de
la joventut

Trobem un primer grup de joves caracteritzats per una valoracio
més forta del treball i Pestudi; son lluitadors, creuen que s'ha de refor-
mar moltes coses, perd sempre «dins el sistema-, i per a ells la llibertat
sexual €s norma. Son joves de classe mitjana, estudiants i normalment
de medi urba.

Un altre grup €és marcat per l'actitud de viure al dia; els estudis
tenen una importancia relativa (si serveixen bé; si no, fora), sén incon-
formistes, amants del risc i de I’aventura. Aix0 no treu que es sentin so-
lidaris 1 quan sigui necessari cooperin altruistament. Per a ells és
norma la llibertat sexual total. En aquest grup hi podem trobar els de
classe mitjana i també fills d’obrers, estudiants i treballadors, normal-
ment de medi urba.
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Del tercer grup destaca la constancia en l'estudi i el treball; sén
idealistes davant el futur, partidaris de les normes i les lleis, solidaris i
col-laboracionistes, amics del dialeg, tolerants, i a la vegada restrictius,
en tot el que fa referéncia al sexe. Generalment son de classe mitjana i
alta, i estudiants.

D’altres es caracteritzen per la conformitat social, no aprecien els
estudis i son antiigualitaris, autoritaris, antisolidaris. Els diners sén la
mesura de totes les coses i admeten la violéncia. En aquest grup hi
podem trobar jovent de classe baixa i de medi rural.

En darrer lloc trobem el grup d’indecisos, que no es senten empe-
sos a desenvolupar la seva personalitat, no s’arrisquen, no €s compro-
meten, no lluiten. Només mostren interés per les coses superficials i
materials, no tenen cap marc de referéncia ni valoren la dimensié de la
seva llibertat. En aquest grup hi trobem majoritariament joves de clas-
se social baixa.

cQuina percepcio tenen de la seva vida familiar?

En el 90% dels casos es troben bé a casa dels pares. La compenetra-
ci6 no és solament afectiva, sind que s’estén també€ a la manera de pen-
sar respecte a temes socials, religiosos i morals. Només s’ha d’exclou-
re alld que es refereix a la vida i a les relacions sexuals; en aquesta
questio hi ha una disconformitat total.

La majoria creu que optara pel matrimoni religids. Pensen que els
elements més importants en el matrimoni son: la fidelitat (excepte en
el medi urba), 'estima i el respecte, la comprensio i la tolerancia, una
relacio sexual felic i, en darrer lloc, els fills. Un comportament violent
de la parella, la infidelitat o la manca d’amor s6n motius més que sufi-
cients per trencar el matrimoni.

Més del 50% no té cap interés per la politica

Com més joves sOn, menys interes tenen per la politica. Per aquest
motiu quasi la meitat dels enquestats no acostuma a votar. La democracia,
tot i que diuen que €s el millor sistema politic, és incapa¢ de solucionar
els problemes. L’opcio per la llibertat és clara i esta per damunt de I'opcio
per la igualtat. Les institucions politiques donen opinions i veredictes
sobre la realitat, perd per als joves la seva credibilitat és nul-la.
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La forta davallada de la practica religiosa en general, i de la
practica dominical en particular, sembla que s’ha estabilitzat i
fins i tot experimenta una lleugera inflexio

Actualment, la practica religiosa té autonomia i s’ha alliberat dels
condicionaments sociologics que tenia no fa gaires anys. Déu €s un
valor, una creenca que augmenta; en canvi les creences que fan refe-
réncia als premis i els castigs del més enlla perden molt de pes. Cada
cop €s més normal trobar joves creients amb pensament d’esquerres i
joves no creients amb pensament de dretes.

La religiositat del jove cada vegada es limita menys a la dimensio
eclesial, mentre que altres aspectes «existencials» adquireixen aquesta di-
mensié religiosa (com els nacionalismes). L’Església té molt poca inci-
dencia com a instancia orientadora del sentit de la vida, interpretacio del
mon, orientacions de la vida quotidiana, etc. Altres instancies, com la fa-
milia, els amics o els mitjans de comunicacio, pesen molt més.

El fenomen de la secularitzacié és molt accentuat en les noies,
cosa que trenca l'esquema que la dona ha estat normalment la trans-
missora de la fe.

Mostren interés per la vida associativa, perd el nivell associatiu
real és molt baix

Les entitats esportives son les que tenen més adeptes, seguides de
les culturals, les excursionistes i en darrer lloc les religioses; aixd no
treu que molts d’ells hagin estat d’algun esplai o agrupament confes-
sional en les edats infantils 1 adolescents. Desitjarien que les associa-
cions estimulessin 'interes per les questions socials, fomentessin la
solidaritat, ’interés per la cultura catalana i els valors democratics.

5. Reflexions a tall de conclusié

Fins aqui els trets més rellevants que caracteritzen la societat cata-
lana a partir de les percepcions i les opinions que una mostra de la po-
blacié ha expressat en les enquestes. Cal tenir present que en aquests
informes hi consta només aquesta visio subjectiva de la realitat, i que
una cosa és el que les persones «<opinem» i una altra com sén les coses
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en realitat. En alguns aspectes hi pot haver, fins i tot, opinions que es
contradiguin, ja que aquest tipus d’enquesta té el perill d’estar incons-
cientment dirigida per la manera de pensar i els interessos dels matei-
x0s que I'’han preparada i la porten a terme. Amb tot, no hi ha dubte
que aporten elements importants de reflexié sobre quins son els eixos
que vertebren la dinamica de la nostra societat i quines son les caracte-
ristiques que ja configuren la societat del futur.

Nosaltres ens hem limitat, tal com s’ha indicat de bon comenca-
ment, a recollir les constatacions dels informes que ens han servit de
base i hem defugit tot tipus de valoracié o judici critic, ja que exigei-
xen un estudi en profunditat no solament de com s’han portat a terme
els estudis siné també de quina és en realitat la configuracio i la dina-
mica de la nostra societat.

Quan es dibuixa el perfil de la societat catalana se’'ns presenta un
col-lectiu satisfet d’ell mateix, content i felic. Sembla que no hi hagi
problemes o, millor dit, que la gran majoria dels catalans no tingui
problemes. Ara bé, curiosament, en l'enquesta no hi ha cap pregunta
que faci referéncia a situacions problematiques. Es clar que és 1ogic
que les persones desitgem ser feligos.

Semblen clars uns valors que son el punt de referéncia dels catalans
per estructurar la seva vida: principalment, la familia i el treball. Caldria
definir, pero, de quin tipus de familia es tracta, ja que mai com avui «<la
familia» ha mostrat tantes transformacions i models diferents. D'altra
banda, el treball, punt de referéncia important, cada dia és un bé més
escas. La religié té una incidéncia molt minsa a '’hora de donar sentit a
la vida dels catalans, i es situa al mateix nivell que la politica.

Els valors predominants en ’educacio dels fills fan referéncia a <la
consecucié d'un estatus econdmic i social elevat»: sentit de ’econo-
mia, disposicio a treballar fort, sentit de I’estalvi, etc. Tot aixd no lliga
gaire amb els valors postmaterialistes predominants en la societat cata-
lana. I també caldria veure si aquest tipus d’educacié presenta uns re-
sultats realment positius en una societat com la nostra, que es guia per
les pautes d'un consum desenfrenat.

El mén de les creences és mesurat a partir d'uns conceptes, o va-
lors, a vegades poc definits i ambigus. Malgrat aixd és evident el poc
pes que la dimensio religiosa (1a religio «institucionalitzada») té en la
vida dels catalans, per bé que conserva encara un pes social important
pel que fa als ritus de passatge: bateig, casament, mort, etc. En les en-
questes no hi ha cap referéncia al nivell de cultura religiosa de la po-
blacio, i crec que aquesta és una mancanc¢a important: no podem con-
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fondre una societat laica amb una societat <ignorant», i és evident que
sense una cultura religiosa és dificil entendre la societat en la qual
vivim. A través de les enquestes, en fi, es dibuixa el perfil d’un catala
«catdlic no practicant»; la recessio de la practica religiosa, d'una banda,
i el desprestigi de 'Església, de I'altra, semblen tenir origen en una
considerada mala actuacié de la institucio eclesiastica.

No hem pretés fer cap resum, siné assenyalar alguns trets que sug-
gereixen interrogants, plantegen situacions i quiestionen realitats que
ens toquen molt de prop.

Barcelona, setembre de 1992
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APROXIMACIO ALS VALORS I A LA RELIGIOSITAT
DE LA CATALUNYA ACTUAL

Jornada d’estudi de la Fundacio joan Maragall

1. Introduccié

Aquesta Jornada va tenir lloc el 28 de novembre de 1992 i hi van
participar Miquel Barbera, Anna M. Blasco, Roser Bofill, Josep M.
Carbonell, Josep M. Coll, Joan Costa, Jordi Cullell, Llum Delas, Joan
Estruch, Pere Lluis, Antoni Matabosch, Francesc Riu, Josep M. Rovi-
ra, Carles Torner, Noemi Ubach i Josep M. Via.

La Jornada es va obrir amb una exposicio del St. Costa sobre el sen-
tit 1 la finalitat del seu treball centrada en tres eixos:

a) Finalitat del dossier: prendre el pols a una presumible situacio
de crisi, a partir de '’examen d’uns estudis sociologics recents que pre-
tenen dibuixar la societat del present per tal de caracteritzar-ne el
futur.

b) Fonts del dossier: no pretén ser I'«<informe dels informes», sin6
cridar 'atenci6 sobre els punts més significatius d’aquells estudis en la
mesura que manifesten alguns trets majors de la societat actual i del
seu futur.

¢) Les dades que aporten les enquestes de Gonzilez Anleo i Gon-
zdlez Blanco, de la Generalitat de Catalunya i de I'Institut Catala d’Es-
tudis Mediterranis permeten centrar uns punts que ajudin a la reflexio.
No es tracta, per tant, de fer quadrar de forma coherent i logica les di-
verses dades, ni d’instaurar un debat metodoldgic, siné de posar sobre
la taula uns fets per tal de valorar-los com a simptomes de la realitat
que ens toca viure i, a partir d’aqui, encetar el debat des d’'una perspec-
tiva creient.
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El debat metodologic

En iniciar-se la Jornada es questiona la legitimitat de les enques-
tes. En primer lloc, perque els seus resultats oscil-len, i generen un
ball de xifres potser inherent al procediment de sondeig d’opinié amb
que son elaborades. En segon lloc, i pel que fa a la religiositat en con-
cret, perqué: a) només es parla de practica religiosa, i no s'utilitza,
com ho feia abans R. Duocastella, el procediment més segur de
«comptar les ovelles», tot fent el recompte dels qui frequienten els ser-
veis religiosos; b) les enquestes no reflecteixen el que de debo pensen
els enquestats: les seves respostesno sén espontanies sind condicio-
nades, car es limiten a triar entre les tres o quatre respostes que oferei-
xen els enquestadors; i ¢) les enquestes no reflecteixen els perques»:
no ofereixen les causes dels fendmens.

Alhora, perd, és necessari recon¢ixer la udlitat de les enquestes i,
concretament, del dossier Costa, en aquests termes: a) de les enques-
tes, tot 1 no ser retrats objectius i fidels de la realitat social, se’'n des-
prén un toc d’alerta real; i b) les enquestes marquen certes tendéncies
de la societat. A vegades els seus resultats semblen coincidir amb les
percepcions fetes a simple vista. Per exemple, la tendéncia a la baixa
de la practica religiosa i I'alca dels agnosticismes febles, o un cert re-
torn de l'integrisme.

Advertiment sobre la premsa

Draltra banda, s’ha d’advertir que cal estudiar la premsa en profun-
ditat, perque reflecteix, encara que molt parcialment, les opinions de
la gent. I, sobretot, perqué la premsa i els altres mitjans de comunica-
ci0 social son també configuradors d’opini6. A vegades hom té la im-
pressio que els MCS amplifiquen les opcions de la societat i, llavors,
projecten sobre seu aquesta amplificacié. Hom percep, per exemple,
que hi ha més religiositat en els diversos estrats socials que no pas en
la premsa, radio i TV, que apareixen més radicalment anticlericals o
ateistes.

2. Un primer diagndstic sobre la realitat: com estem?

Les primeres aproximacions a un diagnostic de la situacié de la
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nostra societat des del punt de vista religios, suscitades per la pregunta
inicial del dossier de Joan Costa, com veiem religiosament la societat
catalana, van motivar les reflexions que presentem en sis blocs:

La dificil inculturacio de la fe en el mon de la modernitat
Cal tenir en compte diversos punts:

Sobre la religiositat

a) La piramide d’edat, segons la qual practica més la gent més
gran, és la dada global més significativa i preocupant. El fet ens afecta
profundament perqué l'abséncia més que notable de practicants joves
es correspon amb el creixent analfabetisme religiés. Estem convivint,
segurament, amb les primeres generacions que arriben a la Universitat
sense haver estat massivament catequitzades: sense <haver anat a doc-
trina», com es deia popularment a Catalunya. Literalment, hi ha un buit
doctrinal important. Els falta, fins i tot, el llenguatge religiés més ele-
mental.

b) S’han trencat, en tot 0 en part, els canals de transmissié de la fe
i de la «doctrina~ cristiana. Es un fet la progressiva descristianitzacio6 de
la dona, tradicionalment portadora d’una fe solida, capac de ser trans-
mesa als fills. Es, segurament, la cara negativa de la igualtat dels sexes.
Aquest fet explica, almenys en part, que a ’'Església li costi d’arribar a
la gent. En consequeéncia, cada vegada es nota més I'abisme entre el
que &s oficial en 'Esglésiaiel que és real. Ja és tdpica I’observacio que
aquesta distancia és especialment intensa pel que fa a la moral familiar
i sexual.

¢) Assistim a la desestructuracié del mén simbolic tradicional:
festes, moralitat social, maneres de celebrar els fets importants de la
vida i de la mort. D’altra banda, a la gent no li agrada viure en la intem-
périe o en el buit ideologic. Per aix0, hi ha una permanent temptacio
restauracionista o integrista.

Tot aix0 fa dificil la inculturacié del cristianisme en el mén mo-
dern, d’'una manera que les formes cristianes no apareguin com una
simple «incrustacié» en la vida quotidiana de la gent.

Sobre els valors i la moralitat. Més que abseéncia de valors, el que
es nota sén canvis en l'escala de valors. En concret, s’observen aques-
tes variacions: a) davallada dels valors religiosos tradicionals; b) dis-
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tensid del vincle dels valors morals als religiosos; ¢) relativitzacio de
molts valors que passaven per absoluts. Aixi, sembla com si —-per a
molts— 'inic valor absolut fos la llibertat de la propia decisio.

Sobre la premsa. No sols reflecteix les opinions de la societat siné
que les construeix.

A aquesta primera aproximacié s'afegiren alguns trets, sobretot re-
ferents a la situacié del jovent, que podem resumir aixi: a) L’actitud re-
lativista de la joventut respecte de la moral contrasta amb la valoracio
positiva que fa de Déu, estimat com a present en la vida de molta gent
jove.b) L'«orfenesa» en qué viuen molts joves —orfenesa pel que faa ig-
norancies, manca de criteris i de referéncies- es refugia en un pragma-
tisme desenganyat, a vegades coincident amb el missatge del cantau-
tor Sabina. ¢) Creix el mon del treball voluntari; també creix el sentit
de la gratuitat: es percep bastant bé que una cosa és el que es faiuna
altra és el do rebut. d) La politica no desperta grans interessos entre el
jovent, amb el fet curids que hi ha joves d’«esquerres» que sén creients,
i joves de «dretes» que sén descreguts.

Causes de la desconfian¢a que la gent té en ['Església

Quatre son les sospites que I'Església desperta entre els homes d’a-
vui: a) «Sospita envers un anunci de I’Evangeli, que és percebut com a
imposat autoritariament, de manera incapac de referir-se a ’experiéncia
humana universal.» b) «Sospita davant la moral eclesiastica, percebuda
també com a autoritaria i no pas respectuosa de la consciéncia personal.
Es emblematic el cas de la moral sexual.» ¢) «Sospita davant dels ritus i
dels sagraments, percebuts com a gestos exteriors a la consciénciaiala
raé humanes, com si volguessin assegurar a 'Església el monopoli en
les relacions entre ’home i Déu.» d) «Sospita davant 'Església com a
institucio, com si perseguis I’objectiu d'una espeécie d’hegemonia, en-
coberta 0 manifestada, sobre la societat civil» (Cardenal C.M. Martini a
Vida Nueva, nim. 1.441, 18/25-VIII-1984, p. 31).

Es cert que el secularisme de la societat és la causa principal de la
privatitzacio de la religié. Pero el clima de sospita i desconfianc¢a en-
vers la institucié eclesial promou, d'una banda, els anomenats «cris-
tians sense Església» 0, almenys, els cristians reticents envers 1’autori-
tat eclesiastica; i, d’altra banda, I’esmentada desconfianca pot
alimentar la <temptacié sectaria».
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Cal admetre també que la solidesa del mén cristia era garantida
per una certa pressio sociologica, la qual engendra la quadruple sospi-
ta d’autoritarisme apuntada pel Cardenal Martini. Aquesta €s la rad
que, avui, ’Església porti al damunt la hipoteca d’'una mala imatge: en
comptes d’apareixer com un lloc de comuni¢ apareix com una simple
institucié amb un poder social en crisi: enyorat?, desitjat?, mantingut?
Aixi, I'Església, que €s avui, en el seu conjunt, bastant evangelica, tal
vegada com no ho havia estat mai dels origens del cristianisme en¢a,
presenta una mala imatge, fruit dels pecats historics, que correspon-
dria més aviat als segles passats que a I’actual.

Una critica sentida al cristianisme progressista

A proposit del pluralisme, es produi una opinié que, tot i no ser
compartida per la majoria, almenys en la seva radicalitat, no sembla
just silenciar-la. Tothom fa I'apologia del pluralisme, es digué, perd
gairebé ningu no el practica. L’'opinant parteix del tancament dels di-
versos grups de cristians, oposat a un pluralisme comunicatiu que
sabés compartir allo que uneix. D’aci I'opinant deriva a una critica
forta dels extrems, més explicita i raonada envers I’extrem progressis-
ta, ja que d’ell —digué- en podem valorar avui els resultats: «Cal un
cami de sintesi entre 'integrisme i el progressisme catala que, junta-
ment amb I'holandes, ha pesat moltissim, perd no té futur. Manca a Ca-
talunya un model de cristia que pogués fer-se extensiu massivament,
un model eclesial, no extremés ni ideologic, equidistant del model in-
tegrista i del progressista, que ho sén d’ideoldgics i a més han entrat
en crisi. No tenen futur. Malament, si no es viu massivament en el cris-
tianisme catala aquesta equidistancia o sintesi entre els extrems ideo-
logitzats. Cal, per tant, un nou esfor¢ d’inculturacioé cristiana, amb I'ex-
periéncia perd que ja s’ha fet una vegada ~ho ha fet el “progressisme”,
perd ho ha fet malament.»

Un apunt sobre el secularisme i el pluralisme
Se’'n parla relativament poc, segurament perqué el tema ha estat
estudiat a bastament. Es feren observacions a la manera de notes al

marge.
Una aportacio feta des del camp de la sociologia observa que la se-
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cularitzacié i el secularisme tal vegada sén categories que empren
amb més conviccio els clergues que no pas els socidlegs. A més, els
anys 40 i 50 poden oferir un punt de referéncia equivoc quan es parla
de secularitzacio: evidentment, si prenem com a punt de referéncia
I'ambient public d’aquells anys, es pot advertir actualment una forta
secularitzacio; perd, si pensem que els anys 40 1 50 sén una interrupcio
excepcional del que ja passava als anys 20 i 30, veurem que estem da-
vant un procés que fa més explicable 'actual davallada de signe secu-
laritzador: moltes coses que passen avui (anticlericalisme, antieclesia-
lisme) tenen un enllac¢ logic amb aquella época. D’altres participants
van fer el contrapunt, en el sentit que un sector del progressisme ac-
tual vol una societat sense referéncies religioses cristianes; en aquest
sentit, diuen, hi ha secularisme.

Sobre el pluralisme es digué que va indissolublement lligat a la 1li-
bertat. Ara bé, la llibertat és un fet i un dret, amb el qual I'Església ha
de comptar, ja que —en definitiva— aniran a 'Església els que voldran
anar-hi; perd la llibertat engendra el pluralisme, i per tant cal acceptar-
lo amb un estil que unifiqui la senzillesa amb el coratge intel-lectual,
sense retirar-se a conreuar el model del ghetto, ni el del residu silen-
ci6s: caldra «baixar a la placa publica» amb coratge i naturalitat.

Es lliga també el tema del pluralisme amb el de la intransigéncia
ideologica: som plurals fins i tot com a Església, es digué. Perd no
practiquem pas el pluralisme, tot i que se’'n parla amb émfasi. En la
Universitat, en el camp del pensament, en els mitjans de comunicacio
social, es produeixen «espontaniament» —0 conscientment— xarxes se-
lectives, i/o excloents, de punts significatius del ventall d’opinions. Es
una tendéncia que ens afecta a tots. Vegeu, per exemple, el pre-judici
que el creient, pel sol fet de ser-ho, manté una postura obsoleta i ofi-
cialista.

Draltra banda, s’afirma, és «catolica» la gent que forma I’'Església, la
qual té una vocacio de sintesi i d’'universalitat. En canvi, el discurs de la
jerarquia apareix sovint com a poc «catolic» en el sentit que no encerta
a assumir amb taranna ecumeénic experiéncies i raons de gent molt di-
versa.

El reformisme possible

Durant la conversa s’obre cami la imatge d’'una Església tota ella
atenta a la realitat, més evangelitzadora. No és dificil descobrir entre
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els assistents una certa esperanca: ha davallat la practica religiosa, pero
en comptes de trobar-nos a una temperatura religiosa ambient igual a
zero, hi ha simptomes que mostren una certa estima per allo que €s re-
ligiés. S’hi aporten dos exemples: fa 15 o 20 anys, gent procedent de
families molt cristianes es casaven «pel civil» i no batejaven els fills.
Perd, després, aquests pares, porten els seus fills a escoles catoliques,
com si es trenqués la tendéncia a zero. Un altre exemple: hi ha crisi en
els cursos de formacio de professors de religié. La pregunta «<com ho
hem de fer?» porta a resultats sorprenents: els destinataris de les clas-
ses han canviat. Les maneres classiques no serveixen. Perd €s xocant
que el que interessa els futurs mestres és la forma de presentar Déu
com a Pare, com també la forma de presentar una Església de comu-
nié. (A aquests exemples se n’hi poden afegir molts d’altres: joves in-
teressants per la pregaria; bona acollida d’una xerrada sobre el tema
«Déu» en un ambient profa, etcétera.)

D’aquestes observacions es dedueixen dues consequéncies ten-
dents al reformisme eclesial, reformisme possible referit a 1la qualitat del
nostre cristianisme i a la forma real de presentar la religié a la societat
catalana: a) I’Església pot canviar (ha de canviar) no només de maqui-
llatge, siné de «manera d’estar» pel que fa a I’enllagc amb el que sent i es-
pera la gent; pel que fa, per tant, al to i al contingut de les seves propos-
tes doctrinals; i b) el Concili provincial catala ha de tractar el tema no
només de la imatge de 'Església, sind de la forma real com surt a I'en-
contre de la gent, sense autoritarisme i sense estar a la defensiva.

La primacia de la contemplacio

Aquest tema ha de ser precedit per certes constatacions: a) La so-
cietat catalana esta forca ben integrada: compta, 2 més, amb el teixit
d’institucions, grups, associacions culturals, civiques i religioses que
permet reconeéixer a Catalunya la xarxa propia de la «societat civil;
pero, ;quins seran els focus d’iniciativa cristiana al pais? b) Hem de
donar per bona I'afirmacié que hi ha trencament generacional respec-
te dels valors i de I’abast de la religiositat en general; aixo vol dir que
no qualsevol tipus de cristianisme sera bo: 1i caldra radicalitat, és a dir,
qualitat evangelica. ¢) Efectivament, ens trobem davant la primera ge-
neracio que no sap els minims de «doctrina». ;No caldra, per tant, apro-
fundir la dimensio mistica del cristianisme, alla on la doctrina és fe
viva, i alla on la fe deriva del do gratuit de Déu?
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Es al voltant d’aquests pensaments que brolla la tesi: en la ciutat
d’Occident, a finals del segle XX, els contemplatius retirats del mén
—-perd no necessariament retirats de la ciutat- fan una tasca transcen-
dent, mentre que la gent en general fa tasques seculars. Perd aquest
esquema cal completar-1o. Cal que, al mig de la ciutat, hi hagi sucur-
sals dels ambits purament contemplatius. La gent corrent, «de missa»,
hauria de ser potenciada per aquestes sucursals, i obtenir més Organs
d’expressic. Aquesta ha de ser una de les preocupacions de la Funda-
¢i6 Joan Maragall.

Aquest projecte d’arees contemplatives, servides per petits grups
permanents de vocacio contemplativa, va mereixer moltes adhesions.
La vida de la gent necessita «<guaricié> davant dels estimuls de ’estress,
de la competitivitat i de I'espectacle continu propiciat per la 'I'V. ens
cal una altra nocid de temps complementaria de la que mesura el
crono. Cal un tast del moment etern de Déu que gravita sobre el temps
que passa rapid. Per tant, el bon ciutada agrairia llocs de pau, de refle-
xi0, de pregaria, on una comunitat, per petita que fos, fes de coixii d'a-
colliment, tota ella dedicada al sagrat. Serien ambits d’Església visi-
ble, als quals gent molt diversa es podria apuntar, perqué no serien
polémics ni polititzats. No es tracta de separar el sagrat del profa sind
d’articular ambdues magnituds segons la llei cristiana de I’Encarnacio;
tampoc es tracta de recloure el sagrat dins la intimitat privada, siné d’o-
ferir-lo publicament a la societat. Aquest projecte €s quelcom més ~i
més practic- que postular idealment el lema «contemplatius en 'ac-
cid», massa inassequible. Aixi els objectius de racionalitat i llibertat
propis de la il-lustracio son complementats per la transcendéncia: ra-
cionalitat, llibertat, transcendéncia, féra un bon lema de final de
segle.

3. Propostes d’accié: queé cal fer?

Podem ordenar les propostes sobre la segona pregunta del dossier
Costa, que cal fer, al voltant de quatre eixos: a) propostes que miren la
vida 1 l'accié dels cristians en el moén; b) propostes de reformisme
eclesial; ¢) propostes que intenten oferir formes de vida concretes a la
gent; d) propostes referides a la dimensi6 intel-lectual del cristianis-
me. Ara només les apuntarem, ja que moltes seran assumides pel Pa-
tronat de la Fundacid i constituiran una seccié important de la tercera
part d’aquest Quadern.
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Propostes que miren la vida i l'acci6 dels cristians en el mon

a) Pastoral de la com-passio. Com-padir vol dir «patir amb». Cal
recuperar aquest mot, i també com-partir. S’ha d’intensificar la pastoral
de la com-passi6. Ajudar que es pateixi menys. Es essencial la tasca al
Quart Mon. Per aquest cami la gent podra contemplar I’Església del
testimoni, de 'acompanyament, de I'amor.

b) Nova estratégia de cara a la joventut. Cal fer una proposta
nova a la joventut. La paradoxa actual del jovent és que es tracta d’'una
generacio desinformada, analfabeta, perque la privatitzacié de la fe ha
estat molt forta (manca de religio als centres d’ensenyament; manca
d’inspiraci6 cristiana en la politica...). El gran repte, pero, €s la inclina-
ci6 d’aquest jovent a reviscolar 'experiéncia religiosa. Aquest és un
tresor que demana ser cultivat. Els joves han de gosar fer més que nos-
altres. I 2ixd no es diu per menyspreu als grans, sind perque €s veritat
que els grans han passat per massa experiéncies i sempre resten poc o
molt cremats. El mateix participant que blasmava el progressisme
apunta: <A vegades hem estat actors i a vegades victimes, perd els
errors cal pagar-los.» Cal aixecar acta que a alguns dels participants els
sobtd aquesta forta reaccié antiprogressista.

¢) Proposta intercultural Tenint en compte que 'any 2000 pot
haver-hi a Catalunya dos milions de persones procedents de la immi-
graci6 (d’altres races i d’altres cultures i religions), cal fer una seriosa
proposta intercultural. No només per adaptar-se al pluralisme cultural
i religios, sind per aprendre a practicar la intercomunicacio entre gent
diversa culturalment i religiosa. La gent d'Església pot ser un factor de-
cisiu en aquest dialeg.

d) Dialeg intergeneracional. Gairebé el mateix es pot dir del dia-
leg entre grans i joves. Potser la possibilitat i la practica d’aquest dialeg
pot fer recuperar I'esperanca als grans. En aquest sentit, és positiva no
tan sols la tolerancia i la comprensié siné la convivéncia que ajudi a
madurar la gent.

Propostes de reformisme eclesial

Una sensibilitat eclesial molt peculiar s’obre cami entre els partici-
pants: agraeixen i reben la fe com un gran do. Accepten I’Església com
la transmissora i com el marc de la nostra fe. Aixd no vol dir que no

vegin les tensions que troben els cristians en el seu cami i, fins i tot, les
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contradiccions que envolten el caminar de la mateixa Església. Es
comprova la tensié que es produeix a 'hora present, en qué cal assu-
mir sense complexos la identitat cristiana i superar alhora la distancia
en que es troba la gent respecte de la institucié eclesial: distancia de-
guda a experiencies de signe molt divers, perd que han creat descon-
fianca envers I'Església i també indiferéncia religiosa o agnosticisme.
La distancia a I'interior de 'Església entre «oficial» i «real» crea proble-
mes tedrics, que tenen la seva arrel emblematica en el cas de Galileu, i
també prictics, com és el cas de la moral familiar i sexual. Aqui cal
pensar solucions més evangeliques, que no pas la de salvar els princi-
pis sense acompanyar la gent. '

En el marc d’aquesta «nova sensibilitat eclesial», que suposa la 1li-
bertat d’esperit -no pas anar per lliure en la vida religiosa—, es van sug-
gerir criteris sobre la manera d’estar eclesial:

a) L Església que celebra el misteri de Crist. Cal que es manifesti i
es potencii la grandesa de la linirgia cristiana, i que se'n derivi el testi-
moni dels cristians en el moén. ,

b) Estil eclesial. Cal que les actituds eclesials no condicionin ne-
gativament la transmissio del missatge evangelic. Que I'Església no es-
tigui ni a la detensiva, ni es presenti massa segura. Qui mai no s’equi-
voca apareix com a poc humi, perque hi ha falses seguretats que
amaguen inseguretats.

¢) Acompanyament. Cal una Església senzilla que tingui, com
Jesus, I'autoritat de la Paraula evangelica; que escolti la gent, que con-
versi amb ella i que 'acompanyi. Cal testimoniar fraternitat i donar ve-
ritable esperanca.

1. Propostes que intenten oferir formes de vida concreta 2 la gent

a) Ambits de transcendéncia. Aqui s’inscrivi, en primer lloc, la
proposta ampliament compartida que correspon al model de «divisio
de funcions», seculars i transcendents, amb la necessitat que I'Església
mostri espais i temps de gratuitat i transcendéncia. Llocs o ambits en
els quals el ciutada comu pugui participar del do gratuit de Déu, per-
que és aquest do transcendent el millor que I'Església pot oferir al
mon.

Els participants coincidiren en la necessitat que aquests ambits
d’oracio6 personal i litdrgica siguin sostinguts i animats per comunitats
contemplatives que obrin als homes i les dones el ritme compassat i
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seré de la lloanca de Déu i la suplica per les grans necessitats dels
homes. Aquests 2mbits no sén concebuts, per tant, com a llocs d’eva-
516, sind com a contrapunt de la vida que promet i fa experimentar que
Déu acompanya sempre la vida humana: 'acompanya en la joia com en
el dolor.

b) Formes de vida i valors. Cal potenciar aquelles formes de viure
que els homes necessiten veure realitzades, almenys inicialment. No
pas com a idees siné com a ideals viscuts personalment i comunitaria.
En el marc d’aquest caliu i a la llum d’aquest testimoni d’exemplaritat,
els joves podran surar com a cristians, sense «cremar-se» tot d’'una. De
manera semblant a la proposta d’espais d’interioritzacié transcendent,
cal igualment proposar espais d’acolliment que ofereixin valors i for-
mes de vida.

Per aix0, per poder-ho cultivar, cal adonar-se de tot alldo que hem
provat i que sabem que personalitza i promou la identitat cristiana:
grups de joves, moviments evangelitzadors, formes de vida clares i
senzilles... No podem menyspreuar res del que en el nostre mon fun-
ciona i és positiu. Més aviat ens cal un esperit de col-laboracio i de
complementacio, com ho postula el Pla Pastoral de la Didcesi de Bar-
celona. Aix0 permet de superar el ghetto i la intempérie o «orfenesa»
dels joves. Amb un llenguatge natural, cal saber «contagiar» I'orienta-
ci6 cristiana, fins i tot en temes dificils com la sexualitat i tot alld que
condueix a fer opcions humanes de qualitat.

2. Propostes relatives a la dimensi6 intel-lectual del Cristianisme

Ates que, de fet, el nostre catolicisme presenta encara elements de
formulaci6 intel-lectual poc presentables, ens cal:

a) Coratge intellectual. Un cristianisme que assumeixi en alt
grau la llibertat d’esperit i el coratge intel-lectual, capac d’explicar
les coses de la religio i la vida a la gent comuna: tant als «de missa»
com als allunyats. El coratge intel-lectual té en compte tant la racio-
nalitat que delimita i valora les questions religioses com de la fe que
les il-lumina.

b) Elpaper dels tedlegs. Han d’explicar a la gent d’avui el do divi
de la fe: la seva plausibilitat i els seus continguis i sentit. Ho han de fer
de manera semblant a com ho va fer Jesus: amb la paraula viva que cor-
fereix, a base de comunicar la joia i I'esperanca que es desprenen del
tresor amagat.
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c) Cal repensar, a cada generacié que accedeix a la societat, la
presentacié de Jesus, veridica i atraient. ;Caldria un catecisme catala
que es pogués posar en mans de tots, senzills i intel-lectuals? Calen es-
crits en la forma i I'estil d’assaig, que donin un marge de reflexic al qui
llegeix, per contribuir a la seva maduresa. Cal potenciar la cultura reli-
giosa, no tan sols la catequética. Cal fer-ho en questions «de frontera»:
entre cristianisme, d’una banda, i &tica, ciéncia, literatura, arts, de 1’al-
tra. Perqué hi ha temes candents.
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IT1
CONCLUSIONS

Patronat de la Fundacié Joan Maragall

1. Diagnostic

La dificil inculturacic del cristianisme en la modernitat

Podem partir d’'un punt major: el cristianisme té dificuitats per in-
culturar-se en el mon de la modernitat i, en concret, en la tecnocultura
actual. Aquest desajustament entre cristianisme i societat actual es re-
flecteix en una forta inclinacio a la indiferéncia religiosa. Assistim al
fet que les joves generacions que han accedit els darrers anys a la uni-
versitat son les primeres que, a Catalunya, han deixat de rebre massiva-
ment ensenyament religios o catequesi. El desajustament es reflecteix
també en el fet que, malgrat que avui hi hagi una expectativa de certes
formes de religiositat i, fins i tot, una acceptacié més generalitzada de
Déu o de Crist, no s’acaba de produir ’encaix entre la manera de viure
la fe en I'Església i la societat catalana. Laics i clergues es pregunten
com s’ha d’emetre i de fer creible la veu de I'Església; com s’ha de fer
una presentacio positiva, calida, del cristianisme, sobretot de cara als
joves i als «allunyats».

Les relacions complexes entre cristians i modernitat
Avui continua pendent aclarir el debat entre cristianisme i moder-
nitat a Europa i, encara més, al nostre pais. Calen postures que siguin,

per una banda, d’acceptacié més franca de les realitats positives apor-
tades per la modernitat; des dels ideals de racionalitat i llibertat fins a
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I’emancipacio de les classes socials oprimides, la promoci6 dels drets
humans, de la democracia i d’'una praxi de convivencia, respecte i tole-
rancia, sense oblidar la gran expansié de la ciéncia. D’altra banda,
calen paraules més clares, ja siguin de critica als punts negatius del
procés no acabat de la modernitat, ja siguin de valoracio objectiva de la
situacié de I'Església i de I'evolucio del nostre temps.

Suggerim tres actituds ambigties que, des de I'Església, miren la
modernitat, indicant les actituds correlatives més correctes:

1. Hi ha estaments eclesiastics que semblen massa atrets pel
model d’estat confessional europeu, que privilegiava la religic i ['Es-
glésia. Cal una franca acceptacio del joc democratic i dels auténtics va-
lors de la modernitat, que constitueixen el subsol de la nostra societat:
llibertat, drets humans, democracia, societat pluralista, avancg cientific
i tecnic (no cientisme), valors civics i etics del poble, justicia social,
tendencies igualitaries, també pel que fa a l1a dona. Reconéixer, assu-
mir i potenciar tot aquest fruit positiu de la modernitat va ser el missat-
ge de Gaudium et Spes. Ha de ser tamb¢ avui la postura d'una Església
al costat dels pobres, amenacats de convertir-se en una massa margina-
da de les societats desenvolupades. No oblidem I'objectiu social d’e-
mancipacié dels oprimits, propi de la Segona Il-Justracio!

La Fundacié Joan Maragall té com a objectiu potenciar amb fran-
quesa, sense reticeéncies, aquesta frontissa positiva entre el mén de la
fe i la modernitat.

2. Algunes minories de militants i intel lectuals ban fet un gran
esforg, en la linia de Gaudium et Spes, per fer possible la inculturacié
del cristianisme en la modernitat. Potser alguns experimenten certa
fascinacié respecte d’'una imatge de modernitat, com si fos un ideal de
referéncia perfectament acabat; com si no visqués contradiccions, ja
que més que un concepte rodo €s un procés, i un procés que ha entrat
en crisi (per molts anomenada «postmodernitat»); com si, en definiti-
va, no necessités ser batejada (il-luminada) com totes les criatures hu-
manes.

Inserits en el mon intel-lectual que cerca de resoldre-les, ens ado-
nem de les contradiccions del procés de la Modernitat: Que cerca la
maxima racionalitat, perd que es veu desbordada per l'irracionalisme
(en el terreny practic, I'irracionalisme d’amenacar ’equilibri ecologic;
en el terreny especulatiu: Nietzsche, la «cultura de les aparences o de
la vida-espectacle», i també l'irracionalisme de les sectes religioses).
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Que anhela la maxima llibertat, perd que ha tastat els fruits de la tira-
nia, i també de I'imperialisme econdmic. Que vol construir la fraterni-
tat i la igualtat, perd que ha vist com apareixien en el seu si la xenofo-
bia, la guerra fratricida i el menyspreu a la condicié de la dona, com
també ha vist frenat el procés cap a la igualtat per la formacié implaca-
ble d’'una humanitat de dues mesures: un moén confortable i exclusiu,
enfront dels dos ter¢os de la humanitat desproveits dels recursos d’ali-
mentacid, vivenda i drets humans...

3. En concret, el cristianisme topa amb dos punts recurrents en
el procés de la modernitat, i que, en tltima andalisi, afecten l'afirma-
cio de la paternitat universal de Déu.

El primer és la concepcié purament economicista dels processos
econodmics, que —quan no permet l'entrada d’altres factors correctors—
condueix a I’'anomenat «capitalisme salvatge», tendent a fer una socie-
tat privilegiada i exclusiva dins d’'un marc molt extens d’humanitat
marginada. Davant aquesta amenaca real, 'Església, que vol estendre
la bona noticia que Déu estima tots els homes, no només s’ha d’arren-
glerar amb els pobres siné que ha de ser Poble de Déu dels pobres, no
pas com un tancament exclusivista siné per garantir la salvacio i la soli-
daritat a tothom.

El segon punt és que hi ha moments i sectors de la modernitat en
queé es pensa i es vol realitzar un mén on la hipdtesi Déu no sigui ne-
cessaria: no només des d’un punt de vista metodologic —on fora veritat
que I'analisi cientifica no ha d’operar amb la magnitud «Déu»- sind en
el terreny real. Com si Déu fos sobrer per als objectius de la humanitat:
la interrelacié que s’expressa com a respecte, reconeixement, amistat i
amor; els drets humans; el trilema llibertat, igualtat, fraternitat; el fona-
ment darrer i I’horitzé de 'aventura humana i de la societat, etc.

Per aix0, volem viure a fons el cristianisme i alhora afirmar les nos-
tres arrels greco-romanes i europees. Volem defensar la llibertat: aspi-
rem a trobar un tipus de preséncia publica del sagrat, de Déu i de I'Es-
glésia en la societat que, sense enyorament de l’estat «confessional»,
respecti la millor heréncia del «<moment liberal> de la cultura europea.
Volem mantenir la unitat del mon visible i del mon transcendent
amenacada en molts moments de la nostra historia; trencada fins i tot
en les concepcions del moén i en la realitat de 1a vida; encara que desit-
jada per aquelles manifestacions de 'art que imaginaven la humanitat
sota I'abracada de Déu Pare (Schiller i Beethoven, Dickens, Dostoievs-
ki i, a casa nostra, Maragall i Gaudi).
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4. El conjunt del poble cristia. O bé rau dins els limits de la socie-
tat de consum: en l'individualisme competitiu i permissiu, que valora
més el tenir que 'ésser, propi de la tecnocultura, darrera forma de la
modernitat a Occident. O bé es manté en ambits tradicionals, al
marge de la modernitat.

Es pera la primera part de la disjuntiva on cal un aprenentatge sere
i aprofundit d'un cristianisme no pas reduccionista ni /ight. Capac de
donar identitat —no pas fanatismpe~ a uns cristians que cerquen ’ésser
abans que el tenir béns: cerquen ser fills de Déu, segons 'esperit i la
practica de les Benaurances. Aqui calen les comunitats no solament
acollidores sin6 formadores de cristians, que ~vista la situacié de la so-
cietat— renoven el seu abast missioner, anant a cridar i cercar els qui
son lluny.

2. Propostes

Un veritable esperit de dialeg és necessari de cara a un doble ob-
jectiu: la maduracié de la fe de molts cristians, d'una banda, i I’evange-
litzacio, amb I'enriquiment qualitatiu de la cultura, de l'altra. Per par-
lar amb realisme del dileg entre fe i cultura, cal situar-lo sobre el tel6
de contrast de I'apartat anterior, que déna un minim de comprensio
del que cal esperar de cada part del dialeg: d’un cristianisme compren-
siu de la cultura moderna, amatent perd a il-luminar-la i elevar-la amb
la llum de I'Evangeli. Dels agents de la cultura de la societat catalana, i
dels seus representants publics i privats. A tots ells els demanariem el
respecte a la llibertat religiosa, consistent, en la prictica, a no negar un
valor antropoldgic reconegut, com &s ara la religio.

Per a la fluidesa i comunicacié del dialeg proposariem:

A. Per part de 'Església
Quant als criteris i l'estil del dialeg entre fe i cultura

1. Cal una bona pedagogia de la fe, per tal que arribin realment
als destinataris el missatge i els elements doctrinals que es vulguin
transmetre. No és només questié de llenguatge, sind de tenir clars
aquells punts relatius a la fe, a 1a seva celebraci6, a la forma de viure i

de pregar i a la moral que voldriem fer arribar prioritariament al poble.
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Per obtenir un bon resultat d’aquest esfor¢ pedagdgic, cal —com s’ha
dit ja en la segona part-, a més del do de la fe arrelat en la intel-ligén-
cia, en l'afecte i en I'accid, una gran dosi de coratge intel-lectual, de
discerniment, de llibertat d’esperit i de consciéncia historica. Aix0
comporta inevitablement el reciclatge dels anomenats agents de la
pastoral.

2. Acceptar el paper de sal de la terra i de llum del mon, no pas
de darrera instancia de poder, en la societat actual. Vol dir fer 'apre-
nentatge de la normalitat democratica, a2ixd &s, trobar el punt de pre-
séncia publica normal, respectuosa i no acomplexada, en la societat
pluralista. No volem ni la intempérie, ni el ghetto, ni I’antiga cristian-
dat, siné les formes de vida cristiana recolzades en I’ambit comunitari,
formes de vida i valors que tenen relleu social, ja que tenen un abast
universal.

3. Vigilar de no fer una subcultura cristiana autosuficient, que
només tingui valor intramurs de la propia cleda. Un exemple punyent:
tant de bo que, quan se celebri I'Eucaristia, el capella parli perque
I’entenguin també els que habitualment no hi van.

4. Cal que I'Església sigui capac d’escoltar la situacio real de la
gent. presentant el rostre de la comuni6, acollidora i acompanyant, i
no el d’una institucio llunyana, que o bé resta massa segura d’ella ma-
teixa, o bé se situa a la defensiva, com si estigués amargada o ressenti-
da, cosa que priva de comunicar esperanca.

5. Connectar amb la fibra religiosa de la gent, que desborda el
marc confessional. Cal superar la distincia entre el gran tant per cent
de gent que creu en Déu i el petit tant per cent que practica. Aixo supo-
sa: a) ensenyar la gent a fer 'experiéncia de Déu a partir del que és la
seva vida (la pregaria i celebracié també s’han d’«inculturar»); b) pre-
sentar el cristianisme cristoceéntric, més que eclesioceéntric, i vacunar
la gent contra ’obstacle eclesiologic, procurant que no s’escandalitzi
de certs comportaments eclesiastics; ¢) cal una estratégia adient per
arribar al jovent i per augmentar el nivell de cultura religiosa.

Pel que fa als mitjans

1. Es essencial intensificar 1a pastoral de la com-passio i del com-
partir, és a dir, intensificar la preséncia de 'Església i dels cristians al
costat dels pobres, tot intercanviant amb ells la manera senzilla de
viure i la forma de vida de Crist, amb I'’esperanca i el sentit de comunio
que brolla de la fe.
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2. Oferir a joves i grans els anomenats espais de transcendéncia,
on la gent pugui assolir aquella dimensié contemplativa que les pres-
ses i la competitivitat de la societat nega. En I'esfor¢ generds per arri-
bar al jovent, i a més dels esmentats espais de transcendéncia, sembla
adient la promocic: a) de moviments evangelitzadors que actualitzin
els objectius de 'Església missionera, a partir de la fe pensada i viscu-
da en els ambients i medis on més s’hauria d’«inculturar»: universitaris
i obrers; professionals (i/o intel-lectuals); i b) de centres catequétics
majors i centres de formacio d’adolescents i joves (com CCU, Berch-
mans i molts d’altres) que, a Barcelona ciutat i en les principals ciutats
catalanes, permetin l'acolliment i la formacié d'un nombre notable
d’adolescents i joves, els més atectats per «I’analfabetisme religios». La
creacio d’espais calids (entre el club i 'ambit formatiu) sembla una
resposta adient a I'anomenada «orfenesa» de 'adolescencia i joventut.

Tot aix0 respon a una concepcio global d’acord amb el que es va
dir en la Jornada del 28 de novembre, i que podriem sintetitzar aixi:
dins la série de veritats del cristianisme, els misteris de la vida de Crist
(menjar amb els pecadors, guarir, perdonar, compartir el pa del men-
jar quotidia i el Pa de la Vida) s’ofereixen als homes com a formes
majors de vida evangélica amb valor exemplar per a tots els que les
vulguin seguir. Aquestes formes de vida poden ser objecte d’aprenen-
tatge. Aprenentatge d’oracio, de perdd, d’esperit comunitari, etc. L’a-
prenentatge pot ser realitzat en el si de la familia o en el de la comuni-
tat cristiana. L'acompanyament que la comunitat fa de la gent ha de
culminar en I’oferiment visible i practic de la forma de viure de Crist.
Aquest oferiment no és tan sols doctrinal siné que ha d’apareéixer visi-
blement en les comunitats acollidores, per poder convertir-se en una
guia practica dels que fan I'aprenentatge.

B. Per part de la Fundacio Joan Maragall

La Fundacié Joan Maragall pren consciéncia que li pertoca una
part en la responsabilitat de promoure la dificil inculturacié de la fe en
les noves circumstancies que viu la nostra societat, sense caure en el
parany de segregar una subcultura cristiana nomeés per a us dels ja con-
vencuts. Dins d’aquest marc general, apuntem les seglients linies d’ac-
tuacio:



Quant a 'estil

1. La propia identitat cristiana ha de presidir el dialeg de la Funda-
cié amb les diverses instancies culturals, per tal que mai no es perdi el
clima de racionalitat, llibertat i transcendéncia, que voldriem que
fos distintiu nostre.

2. No manipular mai la cultura ambient en el sentit d’idealitzar-la,
o de menysprear-la, siné fer-nos presents amb sentit receptiu, gratuit i
constructiu, amb el llevat de I’Evangeli.

Quant als mitjans

1. Continuar el didleg fe i cultura a través dels mitjans que, fins
ara, ’han propiciat: llibres, quaderns, simposis que acullin professors i
alumnes universitaris... No som tant una empresa que organitza actes
com una Fundacié que promou encontres i lloc de dialeg.

2. Ajudar a formar minories intel lectuals cristianes, a través de
beques d’estudis, premis i dels mitjans de trobament amical i de debat
cultural esmentats en el paragraf anterior.

3. Fomentar el dialeg intercultural, que es preveu que sigui deci-
siu a Catalunya entre el final d’aquest segle i el comencament del pro-
per. ;Quin tant per cent de gent d’altres cultures, d’altres religions,
sera present a la Catalunya del 20207 Semblantment es pot dir del dia-
leg intergeneracional.

En resum: volem fer cami juntament amb institucions similars a la
Fundaci6 Joan Maragall, convencuts que cal un esperit de comuni6
entre grups i institucions diverses, que es retroben en un ambient de
respecte i col-laboracié, ja que és immensa la tasca de preparar amb
humilitat i agraiment el Regne de Déu que és a prop.

No volem canviar el mén des de les idees, siné que ens reconei-
xem plenament arrelats en la vida. No volem erigir-nos en consciéncia
elitista del nostre moén, siné que en formem part amb joia i amb el
dolor que precedeix tot infantament. Senzillament, volem pensar i
viure la fe que actua per I'amor en la societat actual, sabent que aques-
ta preuada arrel cristiana enclou tanmateix actituds que van des del
bon humor que ens déna la confianca en Déu, fins a 'alianca, no gens
contra natura, entre racionalitat i transcendeéncia, entre contemplacié
gratuita i accié concreta per humanitzar ['entorn.

Tal vegada no és gaire el que podem fer. Sabem, pero, que si no ho
defugim haurem estat fidels a la tasca de preparar el Regne que no és
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d’aquest mon, i que cal que s’anticipi en aquest mon si volem una con-
vivéncia plenament humana. Caldra que s’anticipi, perd, amb la inicia-
tiva de Déu i amb 'esforc de tots els homes de bona voluntat.

Novembre de 1992-maig de 1993
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