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PROLEG

Aquest quadern recull vint-i-cinc articles que he publicat al diari Avuz des
de I'any 2000 enca. Es tracta d’'una mostra del que m’ha preocupat en els dar-
rers anys en I’ambit de les relacions i el dialeg entre el cristianisme i la cul-
tura. El fet de presidir la Fundaci6é Joan Maragall durant setze anys és
conseqiiencia d’aquests interessos, perd també obliga a endinsar-s’hi més ia
voler-ho comunicar a la societat. Tots els articles han nascut de I'impacte
que m’han produit esdeveniments, corrents de pensament o debats dins i
fora de la Fundaci6, perd sempre en relacié amb la seva finalitat, que ha es-
tat sempre una tasca teoricopractica. La Fundacié, d’una banda, vol caprar la
realitat de la societat i del cristianisme i els reptes que planteja; de l'altra, in-
tenta ajudar a traduir la teoria en accions practiques (seminaris, publica-
cions, conferéncies, etcétera). Des de 1989 intentem promoure una sintesi
mutuament enriquidora entre fe i cultura. Que la fe es faci cultura vol dir que
la nostra cultura ha d’expressar i alimentar la nostra humanirtat i la nostra
preséncia en el mén, d'acord amb les afirmacions, les esperances i els crite-
ris que neixen de la fe en Jesucrist i en el Déu salvador. Vist des de 'altre cos-
tat, vol dir que de la fe s’han de derivar conviccions, costums 1 formes de vida
que ajudin a expressar i practicar quotidianament, en la nostra vida perso-
nal i social, les exigéncies de la fe i de la vida cristiana. Es tracta, en defini-
tiva, d’inculturar la fe. I qué és inculturar la fe? Es assumir la cultura a fi de
millorar-la, a fi d’obrir-la a la revelacié de Déu. Es deixar-se criticar per la
cultura, de manera que la fe es faci més significativa. Es portar I'influx de I'E-
vangeli fins als llocs més intims i complexos de la vida personal i social. Es
un procés d’enriquiment mutu. Aquesta ha estat la finalitat de la Fundacié
i també la intencié de fons dels articles que aqui es publiquen.

Aquesta finalitat es concreta en tres grans punts d'interés: Europa, el dia-
leg interreligids i intercultural, i el testimoni cristia en el nostre mén. So-
bre Europa em preocupen moltes coses: on és i qué és Europa?, quin futur
s’esta configurant?, quines son les seves arrels?, quina ha de ser la seva fun-



ci6é en el mén? Avui dia vivim a Europa un moment social, politic i econo-
mic sense precedents. En aquesta important conjuntura historica hi ha opi-
nions molt diverses sobre qué ha de ser Europa. ;Volem uns Estats Units
d’Europa o simplement un conglomerat de pafsos amb una cohesié debil? De
moment s'estd construint un model que comenca a tenir una for¢a important,
amb directrius unificades sobre relacions comercials, immigracid, refugiats,
comerg, relacions amb els paisos del Sud, etcétera. La Unié Europea afecta-
ra les vides dels europeus i dels de fora. Hem de cuidar el que estem creant,
no fos cas que en sortis un monstre. Un bon exemple del que diem és el ti-
pus d’aportaci6é d’Europa a la societat mundial. Hauria de ser capag d’oferir
al mén una nova contribuci6 de saviesa, que brolla d’aquella culcura mil-le-
naria que la saba vital cristiana ha contribuit a madurar en el curs dels segles.
Es demana a Europa que no es tanqui en si mateixa, siné que continui estant
oberta a tota forma de cooperacid, especialment a favor dels pobles i dels
patsos més necessitats. També se li demana que assumeixi les seves respon-
sabilitats en la construccié d'una civilitzacié en que I'home es torni a recon-
ciliar amb la creacié, amb els altres, amb si mateix.

Els reptes que es plantegen als cristians europeus d’avui s6n també im-
portants. A Europa hi ha una barreja de secularitzacid, retorn al sagrat i re-
cerca de nous valors. Aquesta situacié interpel-la tothom: els estats, els
organismes de govern, els mons del treball, del comer¢ i de les finances, les
esglésies 1 tots els creients. Pensadors, persones lliurades a la cultura, tedlegs
1 fildsofs, agents economics, socials 1 politics, homes i dones: tots ells estan cri-
dats a la tasca de construir durant aquest tercer mil-lenni aquella que, en pa-
raules de Joan Pau II, hauria de ser I'«Europa de l'esperit», a ser-ne artifexs.
Malgrat aquestes bones intencions, per a molts europeus d’avui el cristianis-
me forma part del passat remot d’Europa, i poca cosa més. La Unié Europea
ha decidit, com a part del seu allunyament respecte d’un passat dividit, d’abs-
tenir-se de mencionar el cristianisme a la seva Constitucid. Aquesta decisié no
és un gest d’acolliment d’altres religions, siné més aviat un distanciament
deliberat de la societat secular respecte del seu passat religids. Les guerres de
religié no han estat oblidades. La religid, sembla dir la nova Europa, és quel-
com del passat, no és per al nostre present o futur. Els nous immigrants d’al-
tres religions no desitgen pas estats confessionals cristians, perd s’alarmen
igualment si es vol esborrar Déu del passat, del present i del futur d’Europa.

El segon centre d’'interes d’aquest quadern és el dialeg interreligids i in-
tercultural. La Fundacié s’ha interessat llargament en aquest tema. La meva
participaci6 activa en el Seminari sobre 1'Islam a Catalunya i en la I'V sessid
del Parlament de les Religions del Mén a Barcelona han influit profunda-



ment la meva reflexié. El dialeg entre les religions ja marca i marcara enca-
ra més en els propers anys el panorama politic, social i religiés. Hi ha qui vol-
dria portar el mén a un enfrontament de caracter religiés, especnalment entre
cristianisme i islam. No ens ho podem permetre de cap manera. Per aixo és
tan important que aprofundim tant com puguem en el dialeg.” Dialeg és
qualsevol forma de trobada i de comunicacié entre persones, grups o comu-
nitats, amb la intencié de realitzar o bé una millor comprensié de la veritat
o bé una millora de les relacions humanes, en una atmosfera de sinceritat, de
respecte a les persones i de confianga reciproca.

En Uenciclica Ecclesiam Suam Pau VI diu que la revelacié de Déu es pot
entendre com un llarg dialeg, un col-loqui entre Déu i ’home: per aix0, afe-
geix, 'Església salva els homes situada en el si de la historia, immersa en la
societat, amb un anunci que exigeix escoltar, comprendre, respectar. El dia-
leg és el meétode essencial de la missi6 de I'Església. Per tal que aquest
dialeg salvador es porti a la practica, el Concili Vatica II afirma que I'Esglé-
sia «s’ha de convertir en el signe de la fraternitat, que permet i consolida la
sinceritat del dialeg»; i aix0 exigeix, en primer lloc, que «a l'interior de la
mateixa Església es promogui 'estima mutua, el respecte i la concordia, on
es reconeguin les legitimes diversitats, per tal d’establir un dialeg fructuds
entre tots els qui formen un anic Poble de Déu, ja siguin pastors o fidels cris-
tians. Hi ha més coses que uneixen que no pas que separen. Unitat en el que
és necessari, llibertat en el que és opinable, caritat en tot».” Animada amb
aquest dialeg interior, I'Església sera capag¢ de dialogar amb les altres con-
fessions cristianes, amb les altres religions, amb la gent d’altres ideologies,
amb els allunyats de tota fe religiosa i amb el conjunt de la societat. La per-
sona humana té una estructura necessariament dialogal, que avanga en la
historia donant i rebent. També per a I'Església «el desig de dialeg {...} no
exclou ning». “ Des de la consciencia de la propia identitat i del tresor que
esta cridada a donar, s'obrira al dialeg amb la societat, la cultura i tota ma-
nifestacié humana. El dialeg sempre es basara en I'escolta, la llibertat i el res-
pecte a 'altre.

1. Fa molt poc el Seminari sobre |'Islam a Catalunya de la Fundacié Joan Maragall acaba
de publicar un dossier de reflexié i d’ajut als cristians de base titulat L'ls/am a Catalunya. Fir-
xes de treball (Barcelona, 2004).

2. Cf. Den anys d'exploracié del cristianisme i de la cultura, Barcelona, Fundacié Joan Mara-
gall, 1999, p. 58-59.

3. Gaudium et Spes, 92,11 2.

4. Gaudium et Spes, 92, 5.



Avui dia el dialeg és un gran repte, perque hi ha el perill que no sigui
prou considerat o reconegut. En una societat on domina el pensament feble
o una difusa mentalitat New Age, s’accepta de grat el pluralisme, perd no es
deixa gaire lloc per al dialeg; el dialeg veritable s’estableix des de la propia
identitat que s’obre a l'altre, no des de la pura tolerancia que, en el fons, no
espera res de ningd perque tot és igual o igualment cert, és a dir incert. Hi
ha qui reacciona amb una autoafirmaci6 segura i ferma que no admet cap al-
tre punt de vista; es tracta dels fonamentalismes excloents, que per defini-
ci6 tampoc volen el didleg. Aquesta doble tendéncia actual també es
reflecteix en certs ambits eclesials. Davant aquest doble repte, davant la ne-
cessitat del dialeg i dels brots antidialogals en la societat i en I'Església, el
gran desafiament és fer valorar i ajudar a fer efectiu el dialeg a tots els nivells.
Fer valorar el dialeg practicant-lo en el seu interior, en la propia vida. Fer que
es valori mitjancant la difusié de la seva importancia. Caldra també que es
promogui i impulsi el dialeg a I'interior de I'Església, per tal de realitzar
una comuni6 fidel a 'Evangeli 1, per aix0, capa¢ de ser llavor de testimo-
niatge a la nostra societat. Haura de fer de pont amb creences i conviccions
diverses per tal de configurar un espai fercil i mituament enriquidor de dia-
leg, ajudar a superar recels, desconeixements i indiferéncies, i situar el mis-
satge cristid en un ambit plural. També haura de fer de pont entre el
cristianisme viscut en I'Església i la cultura catalana, de manera que, im-
mersa en ambdds Ambits de forma sincera 1 cordial, fomenti el coneixement,
la col-laboracié 1 I'intercanvi mutus, i aix{ es promogui una inculturacié més
gran del cristianisme.

El tercer centre d'interes és el testimoni cristil en el nostre mén, en la nos-
tra societat. Es tracta, en definitiva, de I'evangelitzacid, de la comunicacié del
missatge cristia, de com podem augmentar la credibilitat del cristianisme i
de 'Església mateixa. Les esglésies d’arrel catolica mantenen una clara teo-
logia de les mediacions. Els cristians no estem sols i aillats davant de Déu,
sin6 que afortunadament hi ha ajuts, caminadors, mediacions, en definitiva.
Creiem en el que ens ha estat transmeés. En el nostre caminar cap a Déu es-
tem acompanyats de moltes maneres. No hi ha Crist sense 'Església que ell
va instituir com a comunitat dels creients; i no hi ha Església sense els sa-
graments, sense comunid, sense solidaritat, sense amor a Déu i als altres.
L'Església és la principal mediaci6 per arribar a Crist i a través d’Ell a Déu.
Creiem en Déu i, en Déu, en I'Església. Creiem que existeix una Església,
creiem des de I'Església (com a do de Déu) i gracies a ella (en tant que ha-
bitada per I'Esperit). Per tant, la fe és teologal en el seu fi i és eclesial en la
seva forma de realitzar-se: crec a l'interior de I'Església i per la fe de I'Esglé-




sia. Fins a quin punt podem o hem de recolzar-nos en I'Església per creure?
Segons el Concili Vatica II,” la comunitat cristiana és condicié de possibili-
tat i part integrant del procés creient. El gran signe de credibilitat del cris-
tianisme és Crist, perd viscut en I'Església, testimoniat per I'Església signe
de Crist. El testimoni de I'Església és condicié de possibilitat, signe de cre-
dibilitat, tot i que mai sera el darrer motiu ni la raé de la fe. Que quedi clar
que quan diem Església estem parlant des del de més amunt fins al més sim-
ple cristia.

El que hem dit fins ara és el fonament teoldogic que m’empeny a treballar
per un testimoni cristia més clar 1 net, per millorar una Església que pot ser
empenta cap a la fe, perd també pot ser un obstacle greu. LEsglésia mai ha
de ser un fi en si mateixa, sind com un dit que senyala. Els Pares de I'Esglé-
sia deien que era com la lluna que il-lumina amb la llum que rep de Déu. Es
vital per al testimoniatge de la fe en el mén el nivell profund de vivencia cris-
tiana en I'Església: el que li és més propi és el que rep; 1 ho assumeix i ho
déna. Podem dir que és tan necessaria 'ortoddxia com la inculturacié del
missatge cristia; és a dir, cal una presentacié correcta del missatge cristia en
sl mateix i també que es presenti amb una connexié estreta amb la realitat
humana, social i culcural de cada moment.

Heus aci els interessos que m’han portat a escriure els articles que avui es
publiquen en aquest quadern.

ANTONI MATABOSCH
President de la Fundacid Joan Maragall

5. Cf. Dei Verbum, 2; Lumen Gentium, 8 1 48; Gaudium et Spes, 19.



LEUROPA DELS VALORS



, 1
LAEKEN I LES ARRELS CRISTIANES D'EUROPA

En els diaris dels darrers mesos s’han publicat diverses noticies i comen-
taris sobre el present i el futur de la Unié Europea i la seva relacié amb les
confessions cristianes o, en general, sobre la dimensié religiosa de la Uni6 Eu-
ropea. Es manifesten de manera més 0 menys encoberta dues maneres de
concebre la rellevancia dels aspectes religiosos en la construccié del futur
d’Europa. Uns, a la manera dels tradicionals laicistes francesos, pretenen
oblidar els origens cristians d’Europa i, en el moment present i per al futur,
ignorar la preséncia i el paper de les esglésies. La religi6 hauria de quedar,
afirmen, com un afer exclusivament privat, reclos en les consciéncies, les
llars i les esglésies; silenciés i silenciat. Consideren que tota aportacié o cri-
tica des de qualsevol religié o confessid €s una imposicié inacceptable. Per
altres, el cristianisme, en les seves diverses confessions (catolica, protestant
o ortodoxa) ha estat un valor que ha afaigonat tots els paisos d'Europa des de
fa gaire bé dos mil-lennis. Europa no es podria entendre sense les seves arrels
gregues, romanes..., perd tampoc sense les arrels cristianes. Arrels que arri-
ben a aportar bona saba fins avui dia, i que tenen molt a dir i a contribuir
per al present i el futur d’'Europa. Aquesta és la posicié de totes les esglésies
europees, com s’ha posat de manifest recentment.

Per exemple, la Carta Ecuménica, signada ara fa un any per totes les es-
glésies europees, dedica un capitol sencer a «La nostra responsabilitat co-
muna a Europa» on es diu: «Les esglésies fomenten la unitat del continent
europeu. Sense valors comuns, no es pot arribar a la unitat d’una manera sos-
tenible. Estem convenguts que I'heréncia espiritual del cristianisme repre-
senta una forga d’inspiracié enriquidora per a Europa. Sobre la base de la
nostra fe cristiana, ens comprometem per una Europa humana i social, en la
qual s’imposin els drets humans i els valors fonamentals de la pau, la justi-
cia, la llibertat, la tolerincia i la solidaritat. Insistim en el respecte a la vida,
el valor del matrimoni i la familia, la dedicacié preferent als pobres, la dis-
posicié a perdonar, i, sobretot, en la misericordia. Com a esglésies i com a co-

1. Publicat al diari Avxi el dia 1 de maig de 2002.
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munitats internacionals hem de fer front al perill que Europa esdevingui un
oest integrat i un est desintegrat. A més, es tracta de tenir en compte el des-
equilibri nord-sud. Alhora, cal evitar qualsevol tipus d’eurocentrisme i s’ha
de reforgar la responsabilitat d’Europa vers tota la humanitat i, en particu-
lar, vers els pobres a tot el mén». Es tracta d’un seguit d’aportacions valuo-
ses de la religi6 cristiana a Europa.

La Carta dels Drets Fonamentals de la Unid Europea, de desembre del 2000,
recull uns drets minims en el camp religids. Aixi, l'article 10 sobre «Llibertat
de pensament, consciéncia i religié» diu: «Tota persona té el dret a la lli-
bertat de pensament, de consciéncia i de religié. Aquest dret implica la
llibertat de canviar de religi6 o de conviccions, aixi com la llibertat de ma-
nifestar la seva religié o les seves conviccions individualment o col-lectiva,
en public o en privat, a través del culte, 'ensenyament, les practiques i 'ob-
servanga dels rituals». L'article 22 afirma que «La Unié respecta la diversi-
tat cultural, religiosa i lingiiistica». Com es pot observar, aquesta Carra dels
Drets estableix uns minims a fi que la vida i la convivéncia siguin possibles,
no entra en el tema que ens hem plantejat a I'inici sobre la rellevancia de la
religié en I'Europa d’ahir i de dema.

El passat mes de desembre fou aprovada 'anomenada Declaracid de Lae-
ken, en que s’exposen les qgiiestions que ha d’afrontar la Unié Europea, enu-
mera els temes a debatre sobre el seu futur i estableix els mitjans per
respondre als reptes. La primera resposta ha de consistir en una Convencié
que treballara durant un any per ral de dibuixar amb llibertat un millor fu-
tur de la Unié. La Convencié és presidida per Giscard d’Estaing i esta com-
posta per 105 representants dels paisos, dels seus Parlaments, del
Parlament Europeu, de la Comissi6 1 de representants dels paisos candidats
a formar part de la Unié Europea. Els treballs de la Convencié sén publics
i donen l'oportunitat als diversos sectors de la societat per fer-hi aporta-
cions.

La Declaracié mateixa ha tingut critiques bastant fortes per part de les es-
glésies perque consideren que en resten marginades. Per exemple, Joan
Pau II, en el discurs al cos diplomatic de 10 de gener de 2002 digué: «No
sense certa pena he vist que, entre els membres que haurien de contribuir a
la reflexié sobre la Convencié instituida durant la cimera de Laeken {...], les
comunitats de creients no han estat mencionades explicitament. La margi-
nacié de les religions que han contribuit 1 encara contribueixen a la cultura
ial’humanisme del qual Europa esta legitimament orgullosa, em sembla que
sén alhora una injusticia i un error de perspectiva. Reconeixer un fet histd-
ric innegable no significa en absolut ignorar tota exigéncia moderna d’una
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justa laicitat dels estats, i, per tant, d’Europa». Les altres esglésies europees
també han expressat interrogants.

En un segon article tractarem els treballs que les esglésies europees estan
preparant, algunes de les possibles aportacions i algunes aplicacions a la Con-
venci6 catalana pel futur d’Europa.

15



APORTACIONS CRISTIANES A LA CONVENCIO PEL FUTUR
DE LA UNIO EUROPEA®

Tot i les reticéncies de certs corrents, a poc a poc es va estenent el con-
venciment que el fet religiés ha marcat positivament la historia humana i té
molt a dir i a fer pel futur de la humanitat. Fins i tot a Franga, després d’un
segle de laicisme pur i dur, es preparen a introduir I'ensenyament religiés als
diversos nivells de I'escola publica laica. Per encarrec del ministre socialista
Jacques Lang, I'escriptor Régis Debray —a qui ningd podra acusar de reac-
cionari— acaba de fer piblic un informe molt significatiu. De manera molt
aguda afirma que «sembla que ha arribat el moment de passar d'una laicitat
d’incompetencia (alld religids, per principi, no ens afecta) a una laicitat d’in-
tel-ligéncia (tenim el deure de comprendre allo religiGs)». Jacques Delors, ex-
president de la Unié Europea, ha dit fa poc que «no es pot confinar la religié
a la vida privada. Sense posar en discussi6 la laicitat de la Unié Europea, es-
perem que les esglésies siguin escoltades en el procés de reforma d’Europa
perqué sén una gran forga de proposicié».

Semblaria, per tant, que no hauria de ser dificil el reconeixement de la im-
portancia del fet religiés cristia per al passat, el present i el futur d’Europa.
De tota manera, a ningu se li regala res 1 cal treballar per aquelles giiestions
que hom creu encertades 1 importants. Aix0 és el que estan fent dos orga-
nismes europeus de les esglésies cristianes: la Conferéncia d’Esglésies Euro-
pees (KEK), que aplega 127 de les tradicions protestants i ortodoxes, i la
Comissié dels Episcopats en la Comissié Europea (COMECE), que repre-
senta les Conferéncies Episcopals Europees.

La KEK ha iniciat ja un interessant treball d’aportacions a la Convencié
sobre el futur de la Unié Europea, que treballara durant un any. De mo-
ment, ja ha fet quatre comentaris: #) cal que la Convencié prengui partit
clar sobre si la Unié Europea ha de ser una associacié relativament lliure
d’estats sobirans, o bé ha de ser una federaci6 en sentit estricte. Cal, diu, un
debat public i una decisi6 clara. b) Europa té unes responsabilitats globals,

2. Publicat al diari Avaz el dia 10 de maig de 2002.
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mundials, que cal aclarir i assumir. Seria bo, indica, que Europa prengui res-
ponsabilitats en la governacié de la globalitzacid, perd de manera que es vagi
molt més enlla i més a fons que la sola economia. ¢) Tot i que el terme valors
surt en molts documents europeus, no queda gens clar si la Unié Europea ha
de ser «un simple instrument funcional que serveixi per tractar qiiestions de
politica monetaria, exterior, de defensa, etcetera, en les quals els paisos mem-
bres han de col-laborar, o bé si ha de ser una comunitat de valors». La KEK
pren partit clarament: «Podem esperar que les esglésies 1 organitzacions re-
ligioses optin clarament a favor de la idea d’una comunitat de valors, com la
pau, la justicia i la solidaritat». ) La Convencié hauria d’establir un proce-
diment de consulta estructurat que permetés a les esglésies i comunitats
eclesials un dialeg continuat amb la Unié Europea.

La Conferéncia d'Esglésies Europees ja ha creat tres grups de treball: un
grup sobre el procés d’'integracié europea (objectius de la integracid, princi-
p1 de subsidiarietat, repartiment de poders i competéncies, estats 1 regions,
etcétera), un segon sobre legislacié comunitaria europea (especialment la que
pot afectar la vida de les esglésies) i un tercer sobre els drets de 'home i la
llibertat religiosa (revisié de la Carta dels Drets, temes de la vida i la bioe-
tica, etcetera). Els bisbes catdlics també han creat un grup de creball, presi-
dit pel bisbe de Clermont, monsenyor H. Simon, que ha declarat: «No
demanem privilegis, perd tampoc volem ser exclosos del debat sobre el fu-
tur del nostre continent, especialment pel que fa als drets de 'home i la idea
de persona que guiara la nova Europa».

Des del meu punt de vista, hi ha quatre ambits on els cristians i les es-
glésies poden fer una important contribucié a la Convencié i, per tant, al fu-
tur d’Europa: @) pel que fa a 'ampliacié de la Unié Europea, les esglésies
estan repartides en tots els paisos 1 poden aportar una consciéncia critica que
Europa va molt més enlla del que ara es pensa. Russia 1 altres pafsos no en
poden quedar exclosos, encara que en aquest moment pugui semblar una
utopia. b) Les esglésies estan habituades a veure-ho tot des d’una visié uni-
versal; els ve exigit tant per la seva implantacié mundial, com per la voca-
ci6 evangelitzadora a tota la humanitat de tots els temps. Europa no es pot
convertir en el club dels rics que s’ajuden entre ells i prou. Africa sembla es-
tar abandonada a la seva sort, o millor dit, a la seva dissort. Els governs eu-
ropeus no se’n preocupen. L'actual ajut al desenvolupament és ridicul. Els mil
vincles fraternals entre les esglésies d’Europa i d’Africa podrien fer d’ele-
ment dinamitzador d'una més gran responsabilitat europea. ¢) Un tercer am-
bit és el dels valors. La fe cristiana no pot deixar de segregar un seguit de
valors, punts de vista, apreciacions sobre la vida i la mort, la inviolabilitat
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de la persona, etcetera, que considera d’'un gran valor per a totes les perso-
nes i per a la societat. No haura pas d’'imposar-los; perd si que té el dret i el
deure de fer veure la seva importancia per a tots. 4) Finalment, pot aportar
el convenciment de la importancia del fet religiés 1 cristia. No es tracta no-
més d’acceptar la llibertat religiosa de manera respectuosa, sind de reconéi-
xer la importancia personal i social del fet cristia, en el passat, en el present
1enel futur.

S’acaba de constituir la Convenci6 Catalana per al Debat sobre el Futur
de la Unié6 Europea, en la qual han estat convidats diversos liders religiosos,
que treballara durant un any i fara aportacions que prometen ser valuoses. No
crec que sigui gaire esperar que una de les seves conclusions reculli el tema
de les arrels cristianes d’Europa i de la funcié que les esglésies cristianes han
de tenir en la Unié Europea del furur.
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EUROPA, CRISTIANISME 1 CONVENCIO (I):
LES PROFUNDES ARRELS CRISTIANES D'EUROPA’

En aquests darrers mesos de 2002 es treballa, també en I"ambit catala, en
una convenci6 sobre el futur d’Europa que pot tenir una gran transcendeén-
cia. Quina Europa volem, esperem i estem disposats a construir? No és pas
clar. Es Parla de I'Europa dels mercaders, dels pobles, dels estats, dels ciuta-
dans... Es molt important per a tots que reflexionem sobre quin futur ima-
ginem i no ho deixem a 'atzar o a les mans d'uns pocs. Aquest ideal d'Europa
necessita la col-laboracié de tots, de tocs els models de pensar, de tots els
partics politics, de totes les insticucions, sense oblidar-ne cap. La série d'ar-
ticles que avui iniciem se situa en la perspectiva de la Fundacid Joan Mara-
gall, que és el de les relacions entre el cristianisme 1 la cultura, de les mutues
fecundacions que han tingut lloc en el passat, que s’haurien de produir en el
present i que desitgem per al fuctur. En dos arcicles el mes de maig (1 i 10
de maig) vaig situar el marc; ara voldria ser més explicit i concret.

El cardenal Martini, en un llibre recent sobre Europa, ens diu que té un
somni: «Un somni pot ajudar-nos a projectar una Europa més bonica que la
que tenim davant la nostra mirada. Un somni pot impulsar el nostre cam{
en la realitzacié d'aquesta Europa. 1'Europa que jo somio no és una Europa
dels mercats, ni tan sols dels estats, de les regions o de les municipalitacs. Es,
més aviat, una Europa dels pobles, dels ciutadans, dels homes i de les dones.
Es una Europa reconciliada i capag de reconciliar, una Europa de l'esperit,
edificada sobre solids principis morals. Per aixd, I'Europa que jo somio tin-
dra la possibilitat d’oferir a tots i a cadascil auténtics espais de llibertat, de
solidaritac, de justicia 1 de pau. No vull una Europa que visqui avorrida.
Vull una Europa joiosa, capag de lliurar-se amb generositat a la seva missié.
La mirada amb qué m’és donat contemplar en aquest somni transcendeix
tota frontera i s’eixampla fins a arribar al mén sencer. M'agradaria que aquest
mén, també amb 'ajut dels europeus, fos més huma i habitable, més d’acord
amb el projecte de Déu». En un altre lloc, el cardenal diu que per realitzar

3. Publicat al diari Ava/ el dia 16 de setembre de 2002.



aquest somni cal tenir en compte que els «materials de construccié» d'Eu-
ropa sén molt diversos i que vénen de molt lluny. Cal entrelligar, doncs,
somni i pedra per tal de fer realista el futur. Quins s6n els materials, les arrels
que han fet Europa?

Europa té unes arrels grecollatines indubtables. Segons el pensador txec
Jan Patocka, Atenes ens ha llegat la «cura de I'anima», és a dir, que la vida
s’ha de basar en fonaments espirituals com la intel-ligéncia, la capacitat d’en-
tendre i de voler. Dels grecs també hem rebut el fet de pensar en conceptes
més que en imatges i mites, propis de la cultura oral. Aquestes dues aporta-
cions possibilitaren la manera de pensar i de ser occidental. Roma ens llega,
amb la seva genialitat practica, el principi d'un dret objectiu, diferent de la
pura imposici6 i independent de la voluntat del més fort; ens deixa també
el principi de la coexisténcia de poblacions diverses i distintes.

A Atenes i Roma s’ha d’afegir Jerusalem, la tradicié judeocristiana, que
fou capag d’assumir, harmonitzar i consolidar, no sense problemes i dificul-
tats, les aportacions grecollatines, aixi com les celtes, les germaniques o les
eslaves i, més tard, les islamiques. En tot cas, Europa no es pot entendre a si
mateixa sense l'aportaci6 del cristianisme. Per exemple, en 1'ambit de la cul-
tura pensem en l'arquitectura (bizantina, romanica, gotica), en la musica
(gran part del que emet Catalunya Musica és musica religiosa), en pintura i
escultura (heu visitat el nou museu de Vic?), en literatura (de Llull a Verda-
guer). El pensament judeocristia s’ha expressat en multitud d’obres d’art
que sén el nostre patrimoni. L'influx no és menys important en I'ambit dels
valors, del pensament, de la concepcié de la vida i la societat. El cristianis-
me ha afaiconat les categories mateixes de pensament i els valors d’Europa.
En altres articles ampliarem aquest aspecte, perd pensem només en el con-
cepte de persona inviolable, els drets humans, la llibertat, la solidaritac, la
iniciativa creadora, la unitat de la familia humana i tants d’altres sense els
quals no seriem el que ara som. Europa també va evolucionar i s’enriqui amb
moltes altres aportacions, com ara la modernitat, la ciéncia i la tecnologia,
la industrialitzacié, la societat de la informacid, etcétera.

Es tracta d’'un mosaic, d'un gran edifici on no es pot rebutjar cap ele-
ment, cap material. En tot cas, no es pot refusar la tradicié judeocristiana que
ha afaiconat Occident. Cal fugir, perd, del cofoisme: els valors cristians ve-
ritables han estat sovint menyspreats, malinterpretats o mal aplicats; pensem
en les guerres, el colonialisme, les croades, la inquisicid, 'esclavisme o el
nacionalcatolicisme. No es tracta de reivindicar les arrels cristianes d’Euro-
pa per amagar els aspectes negatius del passat. No. Es tracta només de ser ob-
jectius histdricament i no perdre els origens per tal de no perdre la identitat.
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Seria desitjable que ja no fos possible el que em va succeir a mi en els anys
setanta, quan un professor universitari d’histdria medieval es va dedicar tot
'any a parlar del feudalisme sense fer ni una referéncia a I'aportacié cristia-
na (filosofia, universitats, etcétera).

Molt abans i per damunt de tota ideologia, seria bo esforgar-se per ac-
ceptar les dades historiques tal com sén.

EUROPA, CRISTIANISME I CONVENCIO (II):
EUROPA, UNA COMUNITAT DE VALORS, UNA ANIMA PER A EUROPA*

Fa poc, Jacques Santer, antic president de la Comissié Europea, ha dit que
«ha arribat ’hora de donar una anima a Europa», i el president Pujol ha dit
una cosa semblant a la trobada de Palerm de Sant Egidi. La Conferéncia d’Es-
glésies Europees, que n’agrupa 127 de protestants i ortodoxes de tot Euro-
pa, ha declarat que «la Unié Europea hauria de ser una comunitat de valors
1 no simplement una manera de millorar I'eficacia i la cooperacié de les di-
verses politiques dels palsos membres». Queé volem que sigui I'Europa de
dema? Una simple col-laboracid entre estats, o volem que tingui una cohe-
si6 més gran, amb uns objectius i valors comuns i compartits?

Hi ha una consciéncia creixent que ens trobem en una conjuntura epocal
i europea especialment delicada, que ens exigeix prendre decisions col-lecti-
ves importants. La nostra época t€ al seu abast les innovacions tecnologiques
més avangades, per® alhora és capag de ['autodestruccid global. Ens trobem
immersos en una colla de factors de risc mai vistos. Per altra banda, les nos-
tres societats occidentals cada vegada s'inclinen més vers els valors diner i gau-
di, amb un hedonisme que ho envaeix tot. Fa pocs dies Francesco Alberoni
ens alertava de les conseqiiéncies nocives de la manca d’ética en I’'economia
(veu I'economia com una causa important de I'actual crisi economica) i en la
convivencia ciutadana. Gabriel Amengual mostra que el nihilisme postmo-
dern esborra tot referent serids i tot fonament consistent i porta a una exis-
tencia de persones i pobles sense nord. Antoni Mari parla de la soledat
ultramoderna: «La societat supercomunicada segrega una forma d’indivi-
dualisme, una intimitat de forta pulsié estetica». Una important revista fran-
cesa ha dedicat un ampli dossier a «El retorn dels escéptics» que dubten de

4. Publicat al diari Avai el dia 23 de setembre de 2002.
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tot i no es veuen capacos d’afirmar res. ;S6n aquests els zalors sobre els que
volem edificar el futur europeu?

Al que hem dit, s’hi han d’afegir algunes consideracions sobre la demo-
cracia en I'actualitac. Si el sistema democratic només pretén regular la con-
vivencia plural, aleshores es torna débil i erratic. Cada vegada se senten més
veus que afirmen que una ética consistent envigoreix la democracia i que la
mancanga d’una ética forta i compartida esdevé sempre la causa d’'una de-
mocracia debil. La democracia no pot ser un mer arbitre que posa ordre, sind
que ha de ser un sistema que s’assenti en uns criteris comuns per al bé de tots
i amb la col-laboracié de tots. A aquest déficit democritic en la Uni6 Euro-
pea s’hi ha d’afegir un euroescepticisme o europessimisme creixenc ben lluny
dels grans ideals dels seus prohoms fundadors: Luigi Einaudi, Jean Monnet,
Robert Schuman o Alcide de Gasperi. Un diari de Barcelona reproduia fa ben
poc unes paraules del responsable de la Convencié Europea, Valéry Giscard
d’Estaing, que insistien en la perdua de confianca dels europeus en el «sis-
tema de Brussel-les». No és tan obvi, com alguns pensen i diuen, que Euro-
pa s’estigui edificant sobre fonaments solids i amb futur. El passat d’Europa
no és pas dels més galdosos; ens hem vist massa vegades implicats en guer-
res 0 en el nazisme per pensar que la unié econdmica tot ho arreglara. La ne-
teja étnica als Balcans és un fet d’abans d’ahir. Quin sera el compromis de
I’ésser huma en les properes décades? La resposta no resulta gens evident ni
té necessariament una sola resposta. Estem sempre davant de maneres dife-
rents de sintetitzar l'imperatiu actual de la historia. A més, els humans som
capagos del millor i del pitjor. Com diu Bertolt Brecht, «no cantem victd-
ria massa aviat [d haver suprimit el mal], perque el si del qual neix continua
essent fertil» i ens pot portar als exterminis, al racisme, eccétera.

Que ens cal, doncs? Com evitarem els dimonis propis dels europeus? Com
podrem edificar una Unié Europea consistent i amb futur? La resposta no-
més es pot trobar en els grans principis i valors que han anat conformant Eu-
ropa durant dos mil anys. No es tracta pas de fer-ho tot nou, sind d’anar a
l'arrel del que veritablement hem sigut i som. Cal destriar, purificar i fer unes
opcions clares. Salvador Cardus, amb la claredat i lucidesa que el caracterit-
zen, ho escrivia fa un parell de mesos arran del concepte de tolerancia. Estem
acostumats a considerar-lo com un valor basic i clau per a la convivencia ciu-
tadana. Ell, perd, pensa que és precisament el que en diem tolerdncia el que
posa obstacles a la convivencia: «La nostra societat, en molts aspectes, és tan
excessivament tolerant que es mostra incapag de trenar els habits socials que
podien garantir una convivéncia practica i efectiva {...1. Sense forma no hi ha
fons. I com que una societat tolerant és una societat sense formes, en conse-
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qiiencia no té capacitat per exptessar res profund i es veu abocada a la bar-
birie social. La paradoxa {...} és que la tolerancia és la veritable font de la in-
transigéncia». Penso que aquest és un exemple 1 una bona manera de
purificar les formes habituals de veure les coses i d’afirmar la necessitat d'uns
valors, d'unes fites col-lectives que ens ajudin a avangar a tots. Cal trobar
entre tots un fonament transpolitic d’Europa, una anima.

Acabo com he comencat, amb unes paraules de Jacques Santer: «Cal que
la Convenci6 doni les grans missions de la Unid. Quin és el seu model de so-
cietat? Quins sén els valors comuns sobre els quals esta fonamentada? Quins
son els seus objectius?». Ell mateix respon: «Europa esta inspirada per I'’hu-
manisme fonamentat en [’heréncia judeocristiana. Aixd s’ha de reflectir en la
declaraci6 dels drets fonamentals». Quins sén aquests valors de 'heréncia ju-
deocristiana? En parlarem en articles posteriors.

EUROPA, CRISTIANISME I CONVENCIO (I1I):
HUMANISME EUROPEU I VALOR ABSOLUT DE LA PERSONA’

«Un nou ordre europeu, si vol estar a I'algada de la promocié de 'auten-
tic bé comu, ha de reconéixer i tutelar aquells valors que constitueixen el pa-
trimoni més precids de 'humanisme europeu, el qual ha assegurat i continua
assegurant a Europa una irradiaci6 singular en la histdria de la civilitzacid.
Aquests valors representen l'aportaci6 intel-lectual i espiritual més caracte-
ristica que ha plasmat la identitat europea en el decurs dels segles i que per-
tanyen al tresor cultural propi d’aquest continent {...1, que ha estat
influenciat pel missatge evangelic.» Aquestes paraules de Joan Pau II deli-
miten bé el que voldria exposar.

Que és un valor? No s’ha de confondre vafor amb gust. A vegades, en nom
d’'una falsa laicitat els valors es transformen en simples gustos. I sobre gus-
tos no cal discutir, cadasci t€ els seus; tampoc es poden posar com a punt de
referéncia social. Vizlor és el que es considera important, que pot fonamentar
seriosament una accié, una vida o una col-lectivitat. Es el que pot donar
sentit.

Recentment, I'any 2000, la Unié Europea ha fet una proclamacié de certs
valors que es consideren comuns en la Carca dels Drets Fonamentals de la

5. Publicat al diari Avwi el dia 30 de setembre de 2002.
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Unié Europea a Nica: dignitat, llibertat, igualtat, solidaritat, ciutadania,
justicia. Es un primer pas important, perd cal que aquests valors siguin apro-
fundits i concretats. Molt encertadament posa en primer lloc la dignitat de
la persona humana. Pero, quins sén l'origen, fonamentacié i abast d’aquest
valor?

En la tradici6 judeocristiana trobem una gran novetat: que Déu vol esta-
blir una relacié d’amor/amistat amb cada home i amb cada dona. Tots els és-
sers humans sén amics de Déu de la mateixa manera. Tots sén iguals i
valuosos. No sén Déu, perd sén imatge de Déu. La suprema dignitat de tot
home/dona és un bé democratic inqiiestionable, és un bé cultural suprem i no
negociable. En la reflexié cristiana posterior, aquesta dignitat humana fou
anomenada persona. Aquest ser persona consta de quatre dimensions essen-
cials,

a) La persona és un «ésser en si i per si», és a dir, és subjectivitat i auto-
possessid, es pertany i s'administra. D’aqui prové el valor absolutament tnic
i irrepetible de tota persona. Les conseqiiéncies d’aquesta densitat del ser
persona sén molt importants 1 molt concretes. Cap ésser huma pot ser con-
siderat o tractat com un objecte, o ser usat com un mitja per una alcra per-
sona, per exemple, en el camp econdmic i en el mén del treball. Tota
massificacié s’ha d’evitar. Els mitjans de comunicacid social, per exemple, no
I'haurien de manipular. La vida té un caracter sagrat, intocable, incompati-
ble amb la pena de mort, les guerres, I'eutandsia, 'avortament o I'esclavat-
ge real o encobert.

b) Pertany al ser persona el «ser cap a l'altre», 'obertura al distint de mi,
al tu, als altres. Els éssers humans sén relacionals i en la relacié es coneixen
1 es perfeccionen. Som persones perqué no estem fets per a la soledat, siné que
som un permanent sortir de nosaltres mateixos per anar cap a l’altre. La per-
sona només es troba perdent-se. Aquesta dimensié exigeix construir una so-
cietat que afavoreixi la comunicacid, el fet de sortir d’un mateix,
I'antinarcisisme, el fet de saber mirar els altres als ulls per tal de reconéixer
la seva dignitat. Porta a establir formes democratiques, de reconeixement
dels drets personals i dels pobles, els drets lingiiistics.

¢) La persona és també «ser amb els altres», amb tots els altres. Lobertu-
ra als altres 'ha de portar a una relacié de reciprocitat, de solidaritat objec-
tiva i de comunié interpersonal, en una comunitat d’homes i dones. Aixo
voldra dir reconeixement de la familia, dels fills i de la seva educacié; valo-
racié de les institucions més properes a les persones, des del municipi fins a
la comunitat cultural; implicara veure la humanitat sencera com a prozme,
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com a altres persones de la mateixa familia humana i, per tant, fent un plan-
tejament del Tercer Mén i de la immigracié com a temes propis, nostres, que
afecten la familia amplia humana. Un classic ja deia: «S6¢ home 1 no consi-
dero alié res del que és huma». Aixd és el que faria una cultura veritablement
humana.

d) Finalment la persona és algt «obert a 'altre». Si I'origen del concep-
te de persona és religiGs, s"ha d’afirmar que un és persona per la possibilitat
i la crida a tenir comunié amb Déu. Aixd implica que en la societat es pos-
sibiliti i s’ajudi a fer aquesta opci6 lliure pel transcendent. D’aqui provenen
els drets a la llibertat religiosa i la inserci6 del fet religiés i de les religions
1 confessions cristianes en la societat.

Des d’una perspectiva una mica diferent, perd tractant la mateixa qiies-
ti6, el cardenal Martini es planteja com harmonitzar I'eficiéncia econdmica,
la subjectivitat de la societat o cohesié social i el govern democratic. Sem-
blaria, diu, que és un trencaclosques perque els models que veiem en la so-
cietat menystenen un o un alcre dels crecs. Per al cardenal la relacié
equilibrada entre mercac, societat civil 1 Estat només és possible si conside-
rem que el centre de tor és I'home: «El que es posa en joc en tot el que vul-
guem considerar a partir del mercat, de I'Estat i de la societat civil és ['home,
és la realitzacié de les relacions interhumanes. Aix0 €s quelcom profund,
quelcom que ens pot portar a la unitat. En altres paraules, la qiiesti6 fona-
mental és trobar un mé enllz, quelcom que ens condueixi a una realitat uni-
taria a la qual 'economia, la societat i la politica puguin referirc-se, quelcom
del qual puguin néixer, per al qual puguin existir i actuar. Aquesta realitat
és la persona humana». Per tant, el problema no és tant cercar només for-
mules per sortir del pas, siné respectar cadascun dels homes i dones i la hu-
manitat sencera. A Europa, per tant, li toca d’interrogar-se sobre el tipus de
societat que avui s'adequa a aquest valor primer.

EUROPA, CRISTIANISME I CONVENCIO §IV):
VALORS D'UNA EUROPA DE FUTUR"

Quins elements de tradicié i d’origen cristia poden contribuir a fer una
Europa més humana? En I'anterior article hem parlat de la dignitat radical

6. Publicar al diari Avui el dia 7 d’octubre de 2002.
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de tota persona. Ara ho complementarem amb altres nou elements i aix{
conformarem un decaleg de valors per al futur d’Europa.

a) La bistoria, espai de la libertat creativa de [’bome. Lesdevenir historic té
un sentit que esta en mans de I'accié humana singular i col-lectiva. No hi ha
un determinisme fatalista, ni un etern retorn. Hi ha un mén i una societat
que va creant una cultura portada per la ma de I’home. Res més lluny d'una
visi6 tragica del procés historic, tot 1 que a causa de la llibertat podem avan-
car o retrocedir. La realitat és producte de la llibertat.

b) Primacia del ser sobre el tenir. Si no es posa en primer terme cada perso-
na humana i la seva maduracié personal, és facil caure en el «fetitxisme de
la mercaderia», com diria Marx. El consumisme i el productivisme radical
ens emboliquen en una roda on som absorbits pel que és extern i que en el
seu excés no ens fa pas més persones. Es una caiguda en I'exterioritat perso-
nal i en les tiranies de la propaganda.

¢) Primacia de ['agape sobre el logos. No es tracta pas de menystenir l'apor-
taci6 grega i il-lustrada de la raé i la racionalirtat, siné de refusar un raciona-
lisme unidimensional. La dignitat de la persona humana exigeix que tot
(també alldo més enginyds i agut) estigui amarat per 'amor. No sense raé es
parla ara de la «intel-ligéncia emocional». Sant Agusti ja deia que «no es pot
entrar en la veritat st no és per la caritat»; només una raé6 arrelada en el més
radical, que és 'amor, es revela com el més raonable i, per tant, com la ma-
triu més fecunda de tota bona cultura. Aixd també ens ajuda a entendre la
raonabilitat de la fe.

d) Rebabilitacid del paper nutvitiu de la tradicid, Fa unes décades va semblar
que Europa volia llengar-se cap al futur sense tenir en compte les seves arrels.
La tradici6 és la memoria de la historia; és com la familia per als fills. Una
cultura desmemoriada es converteix en desarrelada, inestable i efimera.
La cultura ha de ser també creativa, lluny de tota fossilitzacié. En el passat,
Europa ho ha sabut fer bé.

e) Obertura al transcendent. Quan una societat es tanca sobre si mateixa i no
s’obre a tot el que la depassa, s'asfixia, queda eixarreida. Es aquella obertu-
ra el que s’anomena transcendentals: la bellesa, la veritat, la bondat. Inclou la
religi6, perd s’amplia a altres dimensions. Aquesta obertura és 'origen de
grans empreses 1 creacions.

D) Solidaritat universal des de la unitat de la familia humana. Si la tradicié
europea ens ensenya que tots els homes 1 dones som iguals en dignitat i for-
mem una sola humanitat, hauriem de ser solidaris amb tot el mén habi-
tat. Fins ara, perd, no hem estat capacos de ser capdavanters de l'ajut al
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Tercer M6n, com hem vist a Johannesburg. Diu el cardenal Martini: «L'Eu-
ropa que hem estat cridats a construir, hauria de ser capag¢ d’oferir a tot el
mén una nova contribucié de saviesa: la que brolla d’aquella cultura mil-le-
naria que la saba vital cristiana ha contribuit a madurar en el curs dels se-
gles. En efecte, es demana a Europa que no es tanqui sobre si mateixa, siné
que continui oberta a tota forma de cooperacid, sobretot a favor dels pobles
i els paisos més necessitats. També en favor de la construccié d'una civi-
litzacié en la qual I’home es torni a reconciliar amb la creacid, amb els seus
semblants, amb ell mateix». No n’hi ha prou de crear la «casa comuna eu-
ropea», cal contribuir a formar una «familia de nacions».

g) Dret dels pobles. Entre les noves generacions de drets humans, al costat
dels individuals i economics cal posar-hi els drets dels pobles, els quals, ba-
sats en una cultura propia, formen una nacié encara que no tinguin estat.
Joan Pau II ha insistit moltes vegades en aquesta doctrina, especialment da-
vant de 'ONU l'any 1995. La Unié Europea hauria de reflexionar seriosa-
ment sobre els inconvenients i les injusticies que implica el fet d’estar
fonamentada només en les nacions-estat. La Unié Europea hauria d’estar
igualment atenta a la unificacié universal i a la pluralitat d’entitats que la
componen.

b) Estructures universals i principi de subsidiarietat. Per assolir i afermar un
mén solidari que respecti tots els pobles de la terra és cada vegada més ne-
cessari crear estructures internacionals: un nou dret internacional, una es-
tructura econdmica i financera mundial nova, tribunals que ajudin a superar
tensions entre pobles, un govern universal i democratic que superi les actuals
sobiranies, etcétera. Com a principi rector d’aquesta nova forma de comuni-
tat mundial, caldra aplicar amb rigorositat el principi de subsidiarietat, se-
gons el qual tot el que es pugui fer a un nivell inferior no cal que ho faci un
de superior, a fi d’assegurar al maxim la participacié de tothom a tots els ni-
vells. Seria bo que Europa en fos un bon exemple.

1) Perdd reconciliador, acollida i gratitud. Per dur a terme aquests valors que
estan en la tradicié d’Europa calen unes actituds de fons que sén inequivo-
cament cristianes i profundament humanes i humanitzadores. Per superar de
veritat els enfrontaments, les guerres o el terrorisme, arriba un moment en
que només el perdd porta a la reconciliacid i a la pau veritable i duradora. No-
més una actitud acollidora de tota classe de vida i de tota persona (vingui de
prop o de lluny) pot posar una base estable de convivéncia ciutadana. La gra-
titud és la capacitat que hom té de contemplar quelcom com un do rebut,
com un regal que s’ha de guardar amb cura. Europa i el mén s’haurien de viu-
re com un intercanvi mutu de dons.
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Heus aci uns valors i unes actituds que des d’Europa podrien canviar el
mén. Viclav Havel afirma: «Estic profundament convengut que ara estem en
un periode en qué caldria que Europa, amb la mateixa humilitat que en un
cert moment estava inscrita en el seu camf espiritual, comencés a cultivar,
disciplinar i canviar-se radicalment a si mateixa. Seria meravellés si aquesta
operaci6 es transformés en un exemple que pogués influenciar també els al-
tres. Perd no hem d’especular, simplement hem de fer».

EUROPA, CRISTIANISME I CONVENCIO (V):
L'ESTATUT DE LES ESGLESIES A L'EUROPA FUTURA:
ACONFESSIONALITAT I COL-LABORACIO’

Fins ara, en aquesta serie d’articles s’ha parlat gairebé sempre de cristia-
nisme. Perd el missatge cristia s'encarna, viu i es transmet en i per unes Es-
glésies historiques. Com a estadi final de la nostra reflexi6é ens hem de
preguntar: quin €s i quin hauria de ser I'estatut, el reconeixement juridic de
les Esglésies en |'Europa renovada?

La Declaraci6 11 annexa al Tractat d’ Amsterdam, de juny de 1997, afir-
ma que «la Unié Europea respecta i no prejutja l'estatut de qué es beneficien,
en virtut del dret nacional, les Esglésies i les associacions de comunitats re-
ligioses en els estats membres». En principi, per tant, la Unié Europea no té
competéncia directa en mateéria religiosa. Cada estat membre ho regula com
vol. Actualment hi ha tres sistemes dominants a Europa: la religié d’estat,
'estat laic i 'estat aconfessional.

Hi ha un régim de religid d'estat a Anglaterra, Dinamarca, Grecia i Fin-
landia. A partir de juliol de 2000, Suécia ja no pertany a aquest grup. La
constitucié grega s'inicia amb les paraules «en nom de la Santa Trinitat con-
substancial i indivisible», 1 determina que I'ortodoxia és la religié dominant
i que es poden resoldre per llei els temes administratius de I'Església. La
constituci6 danesa diu que I’Església luterana és la del poble de Dinamarca
i la de I'estat. A Finlandia hi ha dues confessions d’estat: la luterana (85%
de la poblacid) i I'ortodoxa (1%). Langlicanisme és la religié d’estat a An-
glaterra, presidida per la Reina; la presbiteriana és I'oficial a Escocia.

El regim d'estat laic el trobem especialment a Franga; també a Holanda i
Irlanda, perd amb matisos diferencials. Franga és el cas més tipic. Des de la

7. Publicat al diari Avui el dia 14 d'octubre de 2002.
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Revolucié Francesa s'ana creant una polaritzacié violenta, que desemboca en
I'estricta separacié de caire molt laicista entre Església i estat del 9 de de-
sembre de 1905. S’accepta la llibertat de culte, pero s’aboleixen les comuni-
tats religioses, s'incauten béns i es prohibeix tot signe extern religiés en llocs
publics. A Holanda, laicitat i separaci6 radical estan a la base de la practica
juridica, sense excloure algun tipus de relacié. A Irlanda esta reconegut el
principi d’estricta separacid, excepte en el sistema escolar.

Lestat aconfessional és el més estes als paisos de la Unié Europea: Belgica,
Austria, Espanya, Alemanya, Italia, Portugal i Suécia. S'estableix la separa-
cié entre les esglésies i l'estat, perd es reconeixen molts sectors d’interes
comu i de col-laboracié, que varien segons els casos. A Belgica, el reconei-
xement oficial depén del servei prestat a la societat. A Espanya hi ha un re-
coneixement especific de I'Església catdlica 1 una decisié de col-laboracié
amb tota religié. A Alemanya, un bon nombre de religions tenen un estatut
propi, l'evangelica i catolica en especial (per exemple, facultats de teologia
a les universitats pabliques). A Portugal hi ha més neutralitat, perd amb
una tendéncia a reconéixer la utilitat social.

Tot i la diversitat, a Europa hi ha una tendéncia creixent a la desaparicié
dels estats confessionals i a matisar la laicitat estricta. Aix0 es tradueix en la
conflueéncia en alguns elements comuns: reconeixement del pluralisme reli-
gi6s 1 de la llibertat religiosa; refis a confinar la religid a la vida privada, com
si fos un afer només personal o familiar; reconeixement de la realitat histo-
rica i de la funcié social de la religi6, en concret de les confessions cristianes;
conveniéncia d’'una entesa en aquells camps on la religié aporta el seu bagatge
civilitzador, educatiu, social.

La Unié Europea esta abocada a regular certs aspectes religiosos. La ju-
risprudeéncia del Tribunal Europeu dels Drets Humans en matéria de lliber-
tat religiosa anira eliminant aspectes de les legislacions nacionals que siguin
contraris a la llibertat religiosa en el marc del Consell d’Europa. La irrupcié
de I'islam 1 de nous moviments religiosos, més o menys sectaris, aconsella
I'establiment d’unes normes comunes. ;Hi haura capellans castrenses en un
futur exercit europeu? ;Soferiran classes de religi6 a les escoles europees?
¢Convindri establir concordats o convenis entre agrupacions religioses i la
Uni6 Europea? ;No caldria reconeixer i regular la participacié de les religions
i confessions en els debats europeus que afecten el bé comi? Aquests i altres
temes abocaran la Unié Europea a tractar el tema religiés de manera expli-
cita i, a parer nostre, SegoNs uns Criteris que a poc a poc van essent comuns:
per una banda, refds de 'ateisme d’estat —que persegueix—, del laicisme
agressiu i anticlerical —que margina—, de 'estat laic, neutre i indiferent
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davant el fet religiés —que ignora—; per altra banda, acceptaci6 creixent del
model d’estat aconfessional, amb separacié entre Esglésies i estat, perd amb
reconeixement de les arrels cristianes del continent i de la important funcid
etica, social 1 de promocié dels valors que edifiquen una Europa millor.

Les Esglésies cristianes fa anys que han creat organismes de coordinacié:
cent vint-i-set confessions anglicanes, protestants i ortodoxes formen la KEK
(Conferencia d'Esglésies Europees); les vint-i-nou conferéncies episcopals ca-
toliques de tot el continent han creat la CCEE; els dos organismes han or-
ganitzat les Trobades Ecuméniques Europees a Basilea (1989) i Graz (1997)
1 han redactat la Carta Ecuménica (2001); la CCEE ha creat la COMECE (Co-
missi6 dels Episcopats de la Comunitat Europea). Tant aquest organisme
com la KEK sén molt actius en el tema de la Convencié per al futur d’Eu-
ropa, i fan seva la idea de Jacques Delors que «les Esglésies han de ser forces
de proposicié en el procés de reforma d’Europa».

La Convencié Catalana en curs ha convidat a treballar moltes persones de
diferents religions i confessions amb arrelament a Caralunya, especialment
de la catolica. Seria bo que assumis en les conclusions alguns aspectes, que
hem anat exposant en aquesta série d’articles, sobre les arrels cristianes d’Eu-
ropa 1 les aportacions passades i actuals del cristianisme.
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CONSTITUCIO EUROPEA 1 CRISTIANISME8

El mes que ve, una conferéncia intergovernamental discutira, eventual-
ment esmenara i finalment esperem que aprovi, la Constitucié Europea pre-
sentada per la Convencié fa uns mesos. Diverses instancies religioses
cristianes han donat la seva opinié sobre el projecte de Constitucié en nom-
brosos articles, declaracions, trobades i discussions pibliques, que han sus-
citat polemiques més o menys enceses i raonades. Després d’haver seguit
amb atencié el debat, penso que seria bo sintetitzar el que les comunitats i
grups teligiosos han proposat que convindria incloure en el futur text basic
de la Unié Europea. Basicament, hi ha quatre grups de temes.

En primer lloc, pensen que la Constitucié hauria de fer esment al respecte
i reconeixement de les Esglésies i comunitats religioses com a tals. La 1li-
bertat religiosa és un dret que s’ha de reconeixer civilment tant a nivell per-
sonal com a nivell comunitari i institucional. Es tracta de les llibertats de
penisament, associacid i actuacié com a tals entitats. Les Esglésies i confes-
sions no s6n meres entitats privades, siné que tenen un grau institucional es-
pecific. Fins ara la dimensi6 corporativa religiosa no ha estat reconeguda per
la Uni6é Europea. Algunes veus qualificades creuen que s’hauria de reconéi-
xer, a més, I’aportacié actual i el rol social positiu de les Esglésies i religions,
per exemple, en 'educacid dels valors que promouen la convivéncia, en I'a-
portaci6 de sentit a les vides personals, en la promoci6 de la cultura i de la
identitat, etcétera. Finalment, hauria de preveure la possibilitat d'un dialeg
estructurat amb les institucions europees. S’ha patlat molt que les comuni-
tats religioses s6n una for¢a propositiva important i valuosa.

Un segon grup de propostes gira a 'entorn del desig que Europa sigui,
d’acord amb la seva propia tradicié, una comunitat de valors i no solament
una suma d’interessos econdmics o socials. Entre els valors que s'enumeren
sobresurt el reconeixement de la dignitat de la persona humana i el seu va-
lor absolut, que implica el caracter sagrat de la vida. S’inclou també el rol
central de la familia fundada en el matrimoni, la importancia de la instruc-

8. Publicat al diari Aza: el dia 19 de setembre de 2003.
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cié i I'educacid, la tutela legal dels individus i dels grups, la col-laboracié de
tots en el bé com, la distribucié justa del treball i de les riqueses, la pro-
clamacié6 i concrecié del principi de subsidiarietat, tant en sentit vertical
com horitzontal i de promocié de les organitzacions socials intermedies, i el
reconeixement i la garantia dels drets dels pobles que la conformen: el dret
a l'existéncia, a la llengua i cultura propies, a 'educacié segons les propies
tradicions, etcétera.

Un tercer grup es refereix a la missié d’Europa en el mén. En temps pas-
sats, el nostre continent ha influit molt, per a bé i per a mal, en el curs de la
historia mundial. De cara al futur europeu, molts creuen que la Constitucié
hauria de proposar fites ambicioses per a la Unié Europea. Una de molt im-
portant seria la promocié de la pau, tan interna com externa, una pau veri-
table que, d’acord amb I'Enciclica de Joan XXIII Pax a la terra, s’ha de
fonamentar en la veritat, ha de tenir com a objectiu i norma la justicia, s’ha
d’amarar de la forga propulsora de 'amor i viure en un clima de llibertat. Cal-
dria també establir una politica solidaria, no solament de cara als ciutadans
de la Unié Europea, siné molt especialment vers els paisos que malviuen en
la miseria, i molt especialment vers Africa, el continent oblidat. Afirma el
cardenal Martini: «El procés de mundialitzacié de I'economia, de fet irre-
versible, no s’ha de reduir a repartir la riquesa europea [...1, siné que ha de
mostrar, en base a un projecte ampli, que les forces politiques, culturals i
cientifiques d’aquest continent poden defensar el bé preuat del treball dels
europeus i respectar al mateix temps les potencialitats d’altres continents i
d’altres arees econdmiques». En aquest moment l'ajuda dels paisos de la
Uni6 Europea al Tercer M6n esta al voltant del 0’3% del PIB.

La solidaritat va molt lligada al problema de la immigracié. En general,
als paisos europeus es fan politiques contradictories, perqué d’una banda no
s'afavoreix el desenvolupament dels paisos d’origen de la immigraci6 i, de
l'altra, es posen totes les traves possibles als corrents migratoris. I al final han
de ser les Esglésies, entre d’altres organitzacions, les qui s"han d’escarrassar
per pal-liar la miséria.

Un darrer tema, molt debatut durant els mesos passats, és el de I'esment
de les arrels cristianes d’Europa en el Preambul de la Constitucid. Des de
molts nivells de les Esglésies s’ha insistit en la inclusié d’alguna frase sobre
el tema. Des del meu punt de vista, el debat moltes vegades s’ha polaritzat
en temes marginals o s’ha desenfocat. Que Europa té unes arrels cristianes és
un fet historic innegable, de la mateixa manera que té arrels gregues, roma-
nes, dels gots, musulmanes, de la modernitat, etcétera. Alguns objecten que
és un passat ambigu, amb aspectes negatius, i és veritat; perd res huma no
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és perfecte. De la mateixa manera que podem criticar les fetes d’alguns avant-
passats i sentir-nos molt arrelats al tronc familiar. Altres diuen que s’ha de
conservar la laicitac de 'estat, sense adonar-se que la majoria dels estats eu-
ropeus no sén estrictament laics 1 que la laicitat és només una manera d’en-
tendre el rol de les religions en la societat, no una manera d’esborrar la
historia. Tampoc la separacié encre 'Església i I'escat té res a veure amb el
tema historic.

Per altim, n’hi ha que pensen que esmentar les arrels cristianes impedi-
ra I'ampliacié a paisos de majoria i tradicié musulmana, com ara Turquia;
perd aixd no té cap fonament: recongixer unes arrels passades i fins i tot pre-
sents no vol pas dir que no s'hi puguin afegir més arrels amb nova saba. Sén
les mateixes Esglésies les que estan dient i donant exemple de dialeg amb
P'islam enmig d'una Europa que se’l mira amb una prevencié excessiva. Tot
el cema de les arrels s’ha carregat d'ideologia i és molt dificil parlar-ne amb
tranquil-litat.

Acabo amb unes paraules de I'arquebisbe de Tarragona, Lluis Martinez
Sistach, que faig meves: «No hi ha dubte que el cristianisme, en la seva tri-
ple projeccié de tradicié del passat, de valoracié del present i amb el seu fac-
tor d'esperan¢a d’energia i d’optimisme vers el futur, pot acompanyar
perfectament i enriquir la construccié europea».
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DIALEG ENTRE EUROPA I L'ISLAM’

El mén politic europeu ha descobert el dialeg amb I'islam especialment
a partir dels esdeveniments de I'11 de setembre, de la destruccié de la sina-
goga de Djerba i dels atemptats a turistes a I'illa de Bali. Es demana un dia-
leg intercultural, perd n’hi ha prou amb un dialeg només intercultural?

Per a molts, la religié musulmana va tornar a ser considerada un factor po-
litic el 1979, quan l'aiatol-1a Khomeyni desbanca al xa de 1'Iran i instaura
una reprblica islamica. Durant aquests gairebé vint-i-cinc anys s’han creat
grups consultius sobre aquest tema en les institucions de la Unié Europea.
Quasi tots els partits del Parlament Europeu han constitult un seminari so-
bre I'islam. Romano Prodi, president de la Comissié Europea, ha format un
grup consultiu per impulsar el dialeg euromediterrani. Perd en gairebé tots
aquests casos el dialeg amb l'islam es redueix a un dialeg intercultural i
menysté les dimensions religioses 1 politiques.

El dialeg amb el mén musulma és indispensable, perd sofreix una man-
ca de sincronisme perque les dues parts no parteixen pas dels mateixos con-
ceptes religiosos 1 politics. La fugida (Hegida) de Mahoma a Medina el 622
marca el punt de partida de la construccié de VEstat islamic. Lislam ha pro-
duit un estat que al segle viiI s’estengué des de les terres hispaniques fins a
I'India, la qual cosa, als ulls dels musulmans, esdevingué una prova que !is-
lam era la religi6 veritable. Des del segle 1X, els juristes musulmans han des-
envolupat linies direccrius precises i exigents que haurien de regir la societat
i I'estat musulmans. En un ordre social establert d’aquesta manera, que se-
gons la tradicié era volgut per Déu, els musulmans ja no podien distingir en-
tre les pertinences religiosa, culeural i politica.

Europa, per la seva banda, ha seguit un altre cami. El cristianisme no ha
produit pas un estat. Es veritat que, sota la inspiracié del llibre de Daniel,
certs cristians del segle 1v estaven convencuts que I'imperi Roma, transfor-
mat per la fe cristiana, restaria per sempre més I'imperi definitiu fins a la fi
de la historia. Perd quan 'emperador Constanti es trasllada a Bizanci, a Roma

9. Publicart al diari Av#/ el dia 30 de desembre de 2003.
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s'ensenya la dualitat de poders, temporal i espiritual. El papa Gelasi (492-
496) escrivia a I'emperador Anastasi: «Lemperador i el papa tenen poders di-
ferents; ningd disposa de tots els poders». Tot i declarar el principi de la
separacié del que és religids i del que és politic, durant segles hi hagué in-
nombrables tensions i disputes per delimitar aquests poders. Amb la Il-lus-
tracid 1 la Revolucié Francesa a Europa, 'estat pren una forma secular o laica,
segons els llocs, 1 es basa en la racionalitat i la volunrat dels ciutadans. La re-
ligi6 esdevé un afer de la consciéncia de cadascu 1 dels grups religiosos esta-
blerts i reconeguts en cada societat. Les idees religioses coexisteixen amb
moltes altres en el concert social. Els principis religiosos no sén els que s’im-
posen en l'organitzacid social. Fins i tot en els paisos europeus on hi ha una
religi6 d’estat, aquest es regeix pels principis de la raé 1 dels drets humans.
La recent polémica sobre les arrels cristianes d’Europa i la seva possible in-
clusié en el preambul de la nova Constitucié europea fa veure fins a quin sén
sensibles aquestes questions.

Per tant, el dialeg entre el mén musulma 1 Europa ve marcat per aques-
ta manca de sincronisme i ha de tenir molt en compte aquesta tensié. En tot
cas, convé que integri equilibradament les diferents dimensions. Per exem-
ple, si es desitja intensificar la cooperacié econdomica en el marc del dialeg
mediterrani, no es poden oblidar les dimensions religioses i socials de les so-
cietats, perqué es corre el risc que la cooperaci6é econdomica no obtingui els
resultats esperats. Les experiéncies fetes durant els darrers trenta anys amb
Algeéria en sén la prova tangible.

El dialeg politic euromediterrani té una importancia decisiva, perod s’ha
d’evitar de relegar el contingut religids de I'islam a només el domini cultu-
ral. Un estrany laicisme o secularisme europeu s’entesta a desconéixer que el
fec religids és una realitat vivent 1 que déna sentit a la vida de milions de per-
sones i els configura la seva manera de ser, pensar i actuar. Es a dir, la cultu-
ra esta impregnada de continguts i valors religiosos. Dialeg no voldra dir mai
absorcié, siné reconeixement dels valors dels altres, de tots els valors dels al-
tres i un donar i rebre continuat. Els paisos musulmans no coneixeran de
manera immediata una cultura democratica idéntica a la d’Europa, tot 1 que
la jove generacié de dirigents al Marroc, a Jordania 1 a Siria explorin noves
vies. Cal tenir en compte tots els elements en joc. El mateix s’ha de fer amb
Palestina i Israel, que és un dels capitols més dificils del dialeg entre Euro-
paiel mén musulma.

Les Esglésies cristianes i les organitzacions musulmanes podrien contri-
buir molt positivament a aquest dialeg euromediterrani. El dialeg interre-
ligiés s’ha dut a terme durant més de trenta anys, perd els seus resultats no
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sén pas coneguts pel mén politic. La no-confessionalitat dels estats no hau-
ria de portar al desconeixement o indiferéncia dels esforcos seriosos de dia-
leg religids que els agents religiosos duen a terme. Als estats no els compet
promoure directament el dialeg interreligids, perd si que I'han de tenir en
compte si volen arribar al fons en els problemes actuals. Caldria que les ins-
titucions politiques creessin les condicions necessaries per a un dialeg en
profunditat. El conjunt de la societat en sortiria beneficiada. Des de fa 1.400
anys Europa i Orient viuen un veinatge conflictiu. Actualment, la mundia-
litzacié ens empeny a acostar les diferents regions del mén. De nosalcres de-
pen que 'acostament no vulgui dir més probabilitat de conflictes, siné més
interconnexi6 fruit del dialeg, d’'un dialeg que prengui en consideracid les di-
mensions socials, politiques, culturals i religioses.
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ES CONVENIENT L'ENTRADA DE TURQUIA A LA UNIO EUROPEA?'™®

«La causa de la decadencia dels grans imperis ha estat sempre la sobre-
expansi6 territorial. L'entrada de Turquia la sumiria en una profunda crisi
d’autognosi, la debilitaria», diu H. A. Winkler. «Acceprtar les negociacions
amb Turquia obriria la caixa de Pandora. Que impediria que el Marroc, Al-
geria [...} demanessin I'entrada? {...} Seria la fi d’'Europa», opina J. Garcia-
Petit. Giscard s’hi ha manifestat clarament en contra. Recentment, els
populars europeus s’han mostrat profundament dividits sobre el tema i molts
observadors opinen que sera un dels temes estrella en la propera campanya
electoral al Parlament Europeu. Es tracta, per tant, d'un tema sensible i que
desperta molta polémica. Per aclarir una mica el tema cal mirar-lo des de di-
ferents angles.

Una primera pregunta: Turquia és Europa? A primer cop d'ull no és fa-
cil donar una resposta taxativa a la qliestié. Hi ha molts elements implicats,
tots ells complexos. Europa és una realitat amplia, mal-leable, que es pot es-
tirar i arronsar i es pot mirar des de molts punts de vista. Anem a pams.

Geograficament queé és Europa? Canaries 1 Madeira es consideren Europa,
perd la primera semblaria africana i la segona esta cam{ d’América. Hi ha ter-
ritoris del Carib que formen part de I'Estat frances i pertanyen a la Unié Eu-
ropea. Els estats caucasics, a quin continent pertanyen? Per qué els Urals
divideixen Europa d’Asia tot i que fa segles que Siberia esta lligada a la Ris-
sia europea? I’alcra banda, una part de Turquia esta a la part nord del Bos-
for. On pertany Xipre, que ben aviat formara part de la Unié Europea? Els
limits geografics d’Europa no sén clars.

Historicament, gran part de la Turquia actual ha estat lligada estretament
a 'anomenat continent envopen. Atenes estenia el seu domini a gran part de la
costa turca actual. L'imperi Roma multiplica les relacions entre una banda i
l'altra del mar Egeu. Limperi Bizant{ no distingi entre les dues ribes del Bos-
for. Amb la invasié musulmana els territoris conquerits s’amplien progres-
sivament vers 'actual Europa. L'imperi Otoma incloura Greécia i els Balcans

10. Publicat al diari Avui el dia 13 de febrer de 2004.
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fins a la seva caiguda, confirmada després de la primera Guerra Mundial
amb l'aparicié de la Turquia actual.

Culturalment i religiosament, durant molts segles I'actual Turquia estigué
plenament integrada en la cultura i en la llengua gregues. Les principals
ciutats de l'¢poca sén de cultura grega: Pérgam, Esmirna, Efes, Filadelfia,
Tiatira, Sardes, Colosses, Hierapolis, Milet, Laodicea 1 tantes d’alcres. Totes
elles formaven un gran venrtall grec que s'afegeix sense distincions a les ciu-
tats de la Grecia originaria: Atenes, Corint, Tessalonica, Filips o Neapolis.
Per tant, no té res d’estrany que els viatges de sant Pau, ciutada roma i de
cultura grega, a l'inici del cristianisme, es concentressin especialment en els
territoris de 'actual Turquia. Des del punt de vista cultural i politic, és més
propi parlar d'Orient i d'Occident, que no pas d’Europa i Asia: Orient ani-
ria dels Balcans i de Grécia enlla, i Occident, d’Iralia enca. La creaci6 de
I'imperi Roma d’Orient establi una manera de pensar i concebre el mén me-
diterrani que s’allunyava de l'estricta divisio entre continents. Les posteriors
divisions cristianes del primer mil-lenni prenen també el model Orient-Oc-
cident.

Fem un pas endavant i preguntem-nos per les relacions de Turquia amb
la Uni6 Europea. El Tractat de Lausana de 1923, que representa 'acte fun-
dacional de 'actual Turquia, inclou el reconeixement de les minories no mu-
sulmanes; perd aquest aspecte no s’ha aplicat mai. La revolucié d’Atatiirk crea
un estat laic, perd amb moltes mancances. D’enga del primer tractat d'asso-
ciaci6 de 1963, la Unié Europea ha exigit (per exemple, en 'informe Swo-
boda de 1998) una solucié als problemes kurd i xipriota, 'ampliacié de la
democricia, I'alliberament dels presos politics, 'abolicié de la legislacié an-
titerrorista i l'acabament de l'estat d’emergeéncia. Un any més tard, en la ci-
mera de la Unié Europea a Helsinki, es concedi a Turquia I'estatus de
candidat. A partir d’aquell moment s’inicia un procés de transformacié de
I’estat turc i de la seva constitucié: per exemple, I’abolicié de la pena de
mort, ['ampliacié de la llibertat d’expressié i les possibilitats que la radio i
la televisié realitzessin programes en llengiies minoritaries. Quant a la lli-
bertat religiosa, es van aixecar moltes esperances que van quedar bastant de-
cebudes quan, 'octubre de 2002, els militars retallaren certes lleis.
Lesperanga que les esglésies ortodoxa i catdlica quedessin equiparades als
armenis, bulgars, grecs o jueus es trenca, perque es tingué por que altres
minories, com la kurda, poguessin demanar també el seu estatut legal.

La cimera de la Uni6 Europea a Copenhaguen, el desembre de 2002, de-
cidi obrir les portes a deu paisos de la Unié Europea el maig de 2004. Pel
que fa a Turquia, s’establi que el mes de desembre de 2004 s’examinaria 'es-
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tat dels requisits i, si fos acceptable, es procediria immediatament a nego-
ciar-ne l'entrada. Aquesta és la situacié legal de Turquia respecte de la Unid
Europea.

El tema de les arrels cristianes d’Europa no es pot barrejar amb Turquia.
Les arrels cristianes és un fet historic; la seva possible mencié en la futura
Constitucié és una qliestié d’oportunitat i de conveniéncia. En tot cas, no té
cap influx en l'entrada 0 no de Turquia en la Unié Europea. També Turquia
té unes arrels cristianes, ho reconegui o no. Europa té també certes arrels
musulmanes. D’'altra banda, s’ha de considerar molt positiu que cada vega-
da hi hagi més paisos que vulguin viure i governar-se segons patrons de de-
mocracia a U'estil europeu i que rebin ajut per sortir del seu estat de
subdesenvolupament. Es una bona manera de complir una funcié social més
enlla del club dels rics. Invocar el perill de l'islam per tancar-nos i resistir no
fa res més que provocar reaccions identitaries perilloses, com és el cas de
Franga amb tot el tema del vel islamic.

Conclusié: donada la complexitat geografica, historica, cultural i reli-
giosa no veig que hi hagl inconvenient a considerar Turquia com a Europa.
En tot cas, convé que sigui present a la Unié Europea com més aviat millor.
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EL DIALEG INTERCULTURAL I INTERRELIGIOS



LISLAM I UN PACTE D’ESTAT: L'EXEMPLE DE FRANCA'"'

A principi d’aquest any se signa a Paris un important document entre di-
vuit personalitats 1 representants d’associacions islamiques i el govern fran-
cés, que porta com a titol Principis i fonaments juridics que vegeixen les relacions
entre els poders priblics i el culte musulma a Franga. La premsa francesa se n’ha fet
molt ressd 1 ho ha considerat un gran pas endavant, i amb raé. A casa nostra
no se n’ha parlat gaire, perd segur que pot tenir rellevancia si sabem extreu-
re'n algun ensenyament.

El ministre de I'Interior frances, encarregat dels cultes, digué que es trac-
tava de «l’entrada oficial de I'islam en el marc de la laicitat republicana, al
costat dels altres tres cultes tradicionals» (catolicisme, protestantisme i ju-
daisme).

El primer efecte positiu d’aquesta signatura ha estat la unitat de I'islam
a Franga, cosa gens oObvia, perqué a tots els paisos no islamics hi ha una gran
dificultat d’establir un dialeg amb I'islam a causa de la manca d’una autori-
tat superior acceptada per tots. A partir del moment que se sap qui pot re-
presentar la globalitat, és possible establir un dialeg afectiu i arribar a acords.

Un segon aspecte important és que la part islamica s’adhereix als princi-
pis fonamentals de la Republica francesa, especialment als drets de I'home i
del ciutada relatius a la llibertat de pensament i de religi6, que els homes nei-
xen i romanen lliures i iguals en drets (cosa que exclou les discriminacions
fundades en el sexe, la religi6, I'etnia o els costums). Igualment, s’adherei-
xen a la Convencid europea sobre aquests temes del novembre de 1950. En
el cos del text estableix normes juridiques sobre vuit aspectes de la vida del
creient de I'islam:

1. Es poden crear associacions de culte i formacié d’imams diferents de
les associacions de caracter social i cultural.

2. Es reconeix el dret a tenir mesquites i llocs de pregaria, mentre es
mantinguin com a lloc religids i no politic.

11. Publicat al diari Avx: el dia 8 de novembre de 2000.
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3. Es formula el desig que els ministres del culte 1 altres quadres reli-
giosos, escollits per les associacions de culte (o altres), siguin francesos.

4. Hi pot haver atenci espiritual (auxmoneries) als hospitals 1 a les presons.

5. Es poden crear establiments d’ensenyament privat.

6. Quant a la indumentaria, s’estableix la prohibicié en serveis i a l'en-
senyament publics d’enarborar signes de pertinenca religiosa. Els establi-
ments publics podran oferir menjar d’acord amb les seves prescripcions
rituals.

7. Pel que fa als llocs d’enterrament, es permet el reagrupament de les
sepultures de confessié musulmana, amb la condicié que no estiguin mate-
rialment aillades de la resta del cementiri.

8. S'estableix que els musulmans poden obtenir permis per fer festa del
treball en tres festivitats, que s’especifiquen aixi: Aid el Seghir (Aid el Fitr),
Aid el Kebir (Aid el Adha) 1 el Mouloud (Al Mawlid Annabawi).

A més, s'estableixen cinc comissions mixtes per facilitar el seguiment de
certs temes.

Ens hem estés molt a resumir el document perque ens fa recordar la si-
tuaci6 a casa nostra. L'any 1992 se signa un acord de cooperacid encre 'estat
espanyol i la Comissié Islamica d’Espanya, que fou promulgat com a llei
de Corts 26/92 de 10 de novembre. L'acord recull la majoria de les aspira-
cions manifestades sobre aquest tema per totes les parts interessades, inclo-
ses les dues federacions islamiques espanyoles. El problema és que després de
vuit anys els temes de gairebé la totalitat de 'articulat estan paralitzats per
falta d’aplicaci6 i de desenvolupament.

Si es vol una integracié gradual (sigui quin sigui el contingut que s’hi
vulgui donar) cal establir les regles del joc i aplicar-les en la seva totalitat de
manera clara i ben concreta. Sense establir i complir les regles del joc, tot ha
de dependre de la predisposicié dels diversos nivells de responsables piblics
1 de les persones privades, i aixd provoca I provocara grans problemes.

Seria bo que a Catalunya, en el marc dels acords de 1992, la Generalitat,
a través de la nova Secretaria de Relacions amb les Confessions Religioses, els
desenvolupés i els apliqués a la nostra realitat catalana. Els pactes, el dret, les
reglamentacions justes, estableixen claredat, eviten discriminacions 1 aju-
den a la convivencia.



LEsGLESIA A CATALUNYA O SERA CATALANA
O NO SERA:'°.REFLEXIONS A L'ENTORN D'UNA TROBADA A
EL PAUuLAR (MADRID)

En l'entramat juridic i politic espanyol es reconeix i es regula la diversi-
tat de llengiies, de comunitats historiques i de comunitats autonomes. Tot i
les dificultats i les tensions, hi ha una articulacié d’aquesta pluralitat. Mal-
grat tot, no hi ha pas coincidencia fisica entre les comunitats autdonomes i la
diversitat de cultures hispaniques. Tenim disset comunitats autdonomes i no-
més quatre (o cinc) cultures hispaniques.

Eclesialment existeixen bisbats que s'apleguen en arquebisbars, 1 aixi es fa-
cilita un treball en comu. Pero I'ambit territorial de la inculturacié de la fe
no coincideix necessariament amb el dels arquebisbats, ni amb les comunitats
autonomes, ni tampoc necessariament amb la nova Regi6 Eclesiastica, i molts
pensen que tampoc amb els territoris de les quatre llenglies hispaniques. Si
inculturar la fe significa encarnar-la en cada cultura de manera que I’Evange-
li es faci carn de la propia catn, seria convenient fer coincidir ['ambit cultu-
ral amb I'ambit eclesial, almenys pel que fa a I'accié inculturadora.

Quantes sén les realitats culturals diferenciades a 'estat espanyol? Qui-
nes caracteristiques tenen? Ens coneixem els uns als altres? Ens acceptem
mutuament com a tals? Com és possible arrelar el cristianisme a cadascuna
d’aquestes cultures? Quines sén les oportunitats i els riscos en aquest mo-
ment? Com ens podem ajudar mituament?

Aquesta fou la tematica i alguns dels interrogants que es formularen una
vintena d’intel-lecruals cristians fa poques setmanes a El Paular, a Madrid,
convocats per la Fundacié Joan Maragall. Des del meu punt de vista, molt
subjectiu, remarcaria tres tipus de giiestions o d’aportacions que es feren al
llarg de dos intensos dies de debats. En primer lloc, el de la diversitat de cul-
tures hispaniques i la seva caracteritzacié. S'intentd caracteritzar Galicia,
Euskadi i Catalunya; pel que fa a Castella, alguns d’alla insistiren en el fet
que la seva personalitat s’ha difés i no acaben de saber que sén (els pobles cas-

12. Publicat al diari Avu: el dia 3 de desembre de 2001.
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tellans han quedat deserts, la gent s’ha concentrat en algunes grans ciutats
d’al-luvié, com Madrid). Molts opinaren que la c#/tura cascellana, amb in-
dependencia de les migracions, va molt més enlla d’'uns limits concrets i que
té una qualitat 1 un pes que I’han convertit en totalment hegemonica. Els an-
dalusos, per la seva banda, reivindicaren la seva propia realitat cultural in-
dependent; insistiren que no només la llengua unifica culturalment i que les
caracteristiques andaluses («intel-ligéncia emocional», etcetera) formen una
veritable culcura. En principi, hi ha una voluntat de reconeixement de les di-
versitats culturals; el que succeeix és que en el conjunt de la poblacié hi ha
un gran desconeixement mutu. Cal canviar I'imaginari social sobre el plu-
ralisme a Espanya de tal manera que permeti conéixer-ne les diferéncies, i aix{
poder reconéixer el que cadasci és i passar després a 'etapa de la col-labora-
ci6. Bs un itinerari que es veu encara llarg i que només avancara si es va a fons
en els problemes.

Un segon aspecte és el de la necessitac d'inculturar o arrelar el cristianisme
a cada cultura i, per tant, a la cultura propia de cada lloc. En aquest sentit, al-
guns proposaren canviar el lema que s'atribueix a Torras i Bages «Catalunya
serd cristiana o no sera» pel de «L'Església a Catalunya sera catalana o no sera»,
i que aixd s’ha d’aplicar a cada culcura. Es a dir, una de les condicions per a la
vitalitat del cristianisme és I'arrelament seriés a cada cultura. Foren interessancs
les informacions que es posaren en comu sobre com s'esta fent aquest arrela-
ment a cada ambit cultural. Per part catalana es posa I'accent en el document
Avrrels cristianes de Catalunya dels bisbes catalans i en les entitats confessionals
que cerquen una preséncia en la societat 1 en la cultura catalanes.

Finalment, es discutiren les dificultats i oportunicats del cristianisme ac-
tual, els elements de crisi i de vitalitat. En un moment de grans canvis ge-
neracionals i epocals, hi ha corrents que ens han portat la modernitat, com
la secularitzacié i el secularisme, que sén comuns a tots. A voltes, el plura-
lisme de les nostres societats genera relativisme i indiferentisme. En molts
llocs hi ha signes de vitalitat eclesial, com ara en el laicat que assumeix no-
ves responsabilitats.

El conjunt d’aquesta tematica s’ha de considerar com a molt important
per al present i el futur de la fe cristiana en les nostres cultures. La trobada
de El Paular ha estat I'inici d'un dialeg entre catolics de diferents cultures
hispaniques que haura de continuar en el futur.
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PER UN DIALEG REALISTA AMB L'IsLAM"’

Lislam és la religié que nasqué en el segle Vil a partir de la predicacié de
Mahoma i que s’ha estés considerablement per Asia, Africa i Europa. Els
greus enfrontaments del passat entre 'Occident cristia i el Sud islamic, jun-
tament amb certs clixés que tenim en 'actualitat, ens provoquen greus di-
ficultats per establir un dialeg entre islam i cristianisme. Es molt comu
atribuir-los la condicié de fonamentalistes i fanatics i que no accepten els
drets humans més fonamentals com, per exemple, els relatius a les dones. La
veritat és que fer afirmacions sense matisos porta a una critica global; criti-
car sense coneixer de prop exaspera els contrastos i estronca els camins de 1'a-
costament i del dialeg.

En la seva visita recent a Israel, Joan Pau II va dir: «L'Església catdlica de-
sitja continuar un dialeg interreligics sincer i fecund amb els seguidors de I'is-
lam. Aquest dialeg no és un intent d’'imposar als alcres la nostra visié. Exigeix
que tots nosaltres, fidels a alld en qué creiem, escoltem amb respecte l'altre,
cerquem de discernir el que hi ha de bo 1 de sant en el seu ensenyament i coo-
perem a sostenir tot el que promou la pau i la comprensié reciproques». Ditamb
altres paraules, es tracta de passar d'un esquema de confrontacié, en qué demo-
nitzem laltre per tal de poder-lo combatre, a un esquema de dialeg realista.

Un dialeg realista implica, en primer lloc, que sigui un veritable dialeg
o0, almenys, una predisposicié dels cristians a dialogar de veritat. Exigira
comprendre millor I'altre, mirar la globalitat de I'islam amb les seves dife-
rencies geografiques i ideoldogiques; I'islam no és ni ha estat mai un bloc
compacte. Una cosa és I'islamisme, versi6 radical de I'islam, practicat a Ara-
bia Saudita, amb ramificacions a Pakistan, Algeria..., i una altra I'islam mo-
derat i tradicional practicat per la gran majoria a Turquia, Egipte, el Marroc
o els paisos subsaharians. La historia mateixa de la trobada entre I'islam i el
cristianisme ens diu que les seves relacions han tingut moments molt di-
versos. Quan classifiquem l'altre de manera global i simplista, ’estem em-
penyent a ser el que nosaltres creiem que és. Cal mirar desapassionadament

13. Publicat al diari Ava: el dia 20 de febrer de 2003,
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i amb amor l'altre i aixd ens ajudara a nosaltres a entendre objectivament, i
a ells a obrir-se. Hi ha coneixedors de I'islam que afirmen que I'islamisme,
el mal anomenat fonamentalisme islamic, esta en crisi. Gilles Kepel, en €l seu
libre Jihad, expansid i decadencia de Uislamisme, afirma que «el cicle histdric
de 'islamisme radical, aquell que ha fet de la Jihad la seva paraula d’ordre,
estd acabat» o en declivi. Els atbres ens poden no deixar veure el bosc.

Un dialeg realista ens portara a veure el que hi ha de propi i també el que
hi ha de comu entre les dues religions. El dialeg implica partir de les iden-
titats propies, sense difuminar-les; s’ha de parlar des del que cadasct és. Perd
també és veritat que I'islam és molt més proper al cristianisme que les reli-
gions d’Orient, per exemple. El monoteisme i tot el que se’n segueix és un
espal comu important.

Un didleg realista, perd, no amagara tampoc els perills o els aspectes més
negatius. Hi ha aspectes de I'islam que dificulten un dialeg i unes relacions
properes i amigables. Ens creen problemes, per exemple, el literalisme en la
lectura 1 aplicacié de 1'Alcora o el lligam estret encre les dimensions religiosa
1 sociopolitica, atés que la dimensié religiosa funda la praxi politica, juridi-
ca i social. No es pot passar per alt que a Arabia Saudita tota altra religié que
no sigui l'islam esta rigorosament prohibida o que la pressié al Proxim
Orient obliga molts cristians a fugir. No podem amagar les greus dificultats
que es creen en els matrimonis mixtos, especialment quan la dona és el mem-
bre cristia de la parella. No sempre hi ha reciprocitat en el dialeg i en la 1li-
bertat religiosa. No podem oblidar, perd, que certes actituds intransigents
dels musulmans han estat provocades per imposicions provinents de paisos
cristians: les croades, la guerra del Golf, la introduccié coercitiva de la cul-
tura occidental fins fa unes décades (a Algeria, Egipte, Pérsia, etcétera). La
imposici6é provoca una reaccié contraria violenta. Tampoc podem negar que
certes actituds tancades o intransigents que ara considerem criticables fa al-
guns decennis foren també practicades per nosaltres.

El realisme que reconeix aspectes positius i negatius en l'altre no ha de pro-
vocar refds o desconfianga total. Sant Pau ens diu: «No et deixis véncer pel
mal, siné veng el mal amb el bé». (Rm 12,21) Els creients en 'islam tenen
una identitat religiosa forta i, en canvi, la nostra gent cristiana moltes vega-
des la té feble. No sera aixd un motiu ocult d’una actitud d’autodefensa?

En resum: hem d’estar oberts al dialeg amb I'islam, perd amb un realis-
me sense ingenuitats. Les dificultats no justifiquen I'abandonament, siné
que més aviat 'esperonen. Cal convertir les dificultats en oportunitats, mai
les oportunitats en dificultats.
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CRISTIANS PALESTINS'#

A molta genc li es facil oblidar que la Cisjordania, la ribera occidental del
riu Jorda, escenari avui de tanta violéncia, fou fa vint segles I'escenari de la
vida de Jests. Perd encara és més desconegut que a Jerusalem, Natzaret o
Betlem, llocs tan emblematics per al cristianisme, hi han viscut cristians
durant aquests dos mil anys. Encara avui, en moltes ciutats i pobles pales-
tins, els campanars de les esglésies recorden al visitant la llarga historia dels
cristians palestins en aquesta castigada terra. Hi ha catolics de diferents ri-
tus, ortodoxos 1 protestants. El Consell Mundial d'Esglésies (CME), que aple-
ga tres-centes quaranta-dues confessions cristianes de tot el mén, acaba de
publicar un interessant informe sobre aquest tema, del qual donem a conéi-
xer aqui els aspectes més importants.

Les vides dels palestins cristians no han estat facils. Durant el segle Xxx ha
tingut lloc una impressionant disminucié del nombre de cristians que viuen
en els territoris ocupats (Cisjordania i Gaza), fet bastant comu a tot 'Orient
Proxim. La majoria han anat emigrant a poc a poc. Avui la poblacié cristiana
no arriba al 2%, quan el 1948 era del 20%. La poblacié de ciutats com Betlem
i Ramallah havia estat cristiana en un 90%, mentre que avui el percentatge és
inferior al 20%. De fet, hi ha més cristians originaris de Betlem a Xile o a Bra-
sil que al mateix Betlem; hi ha més cristians procedents de Ramallah a ciutats
d'Estats Units com Detroit o Jacksonville que a Ramallah. Actualment, a pe-
nes 50.000 cristians viuen a Cisjordania 1 uns 2.000 a Gaza, i dia a dia el nom-
bre va disminuint. Molcs temen que el segle XXI vegi la desaparicié de la
bimil-lenaria comunitat cristiana de Palestina. Malgrat tot, les esglésies se-
gueixen vives. Hi ha cristians que contribueixen al funcionament d’escoles i
hospitals; altres col-laboren en centres culturals i de joves. Cada diumenge hi
ha molta afluéncia a les celebracions catdliques, ortodoxes i protestants.

La poblacié palestina cristiana té moltes preocupacions. La primera deri-
va de 'ocupacié israeliana; en aixd tots estan d'acord. Segons testimonis re-
collits sobre el terreny pel Consell Mundial, dotzenes de cristians han estat

14. Publicat al diari Ava/ el dia 4 de novembre de 2003.
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morts per les forces israelianes durant aquesta intifada, principalment a la
zona de Betlem. Molts d’altres han estat empresonats. Les mateixes fonts as-
senyalen que el Ministeri de I'Interior israelia del govern Sharon, controlat
pel partit ultradreta Shas, ha creat moltes dificultats als religiosos cristians.
Molts sacerdots i monges que exerceixen els seus ministeris en congrega-
cions palestines necessiten un permis de treball per romandre a Cisjordania
dins la legalitat. L'any passat, el ministre es nega a renovar els permisos a una
vuitantena de capellans i monges. En aquest moment el ministeri esta en
mans d’un altre partit que ha promeés rectificar.

Molts cristians estan preocupats també pels problemes que crea el fet de
ser una minoria en un entorn predominantment musulma. N'hi ha que es
queixen de moltes formes de discriminacié que a voltes pateixen pel sol fet
de ser cristians, com, per exemple, dificultats a I’hora de ser contractats com
a mestres. Hi ha cristians que lamenten I'impacte en les seves vides del xoc
dels mitjans de comunicacié occidentals. Sovint els musulmans interpreten
que els films i comeédies televisades de baix contingut etic s6n proves de les
deficiencies morals del cristianisme i que els cristians s6n gent indecent 1 im-
pia. Els judicis facils i el desconeixement també es donen en altres ambits.
Per exemple, els musulmans palestins que viuen en zones on no hi ha cris-
tians poden ignorar que en el passat i en P'actualitac hi ha hagut una preséncia
de cristians palestins. En general, no s’aprecia la seva contribucié6 a la histo-
ria del pais. També a Occident, 'existéncia de cristians palestins és desco-
neguda. Es una minoria que no fa soroll, perd que pateix igual que els
musulmans la mort, els maltractaments, la reclusié a casa durant el toc de
queda, els controls i la manca de feina. Segons I'informe del CME, cristians
i musulmans palestins estan units en la seva oposicié a 'ocupacié israeliana.
En canvi, hi ha sectors cristians que miren amb certa desconfianga el que
podria ser un estat palesti independent després de 'ocupacié. Els moviments
islamics estan assolint un paper cada vegada més preponderant en la cultu-
ra politica palestina i, en general, aspiren a I'establiment d’un estat islamic
a Palestina. En canvi, els cristians i part dels musulmans voldrien un siste-
ma politic més secular i obert a tothom. Per a ells, passar de I'ocupaci6 is-
raeliana a un estat islaimic seria passar del foc a les brases.

Malgrat les dificultats que hem esmentat, els cristians palestins reconeixen
les multiples formes en qué musulmans i cristians conviuen positivament en
els territoris ocupats i se’n senten orgullosos. Linforme posa com a exemple la
poblacié de Zababdeh, on els fills d’ambdues religions van junts a I'escola,
amb mestres cristians i musulmans indistintament. Els liders religiosos es vi-
siten en els dies de les festivitats religioses respectives 1 discuteixen amistosa-
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ment els problemes comuns. La Constitucié palestina, actualment en prepa-
raci6, ha estat enviada als dirigents de les esglésies a fi que la revisin i comen-
tin. La vida dels cristians en els territoris ocupats és complexa. Malviuen en
zones ocupades militarment, sén una petita minoria en una societat predomi-
nantment musulmana, en molts aspectes viuen aillats de I'Església en altres
paisos, on els cristians sovint es preocupen més dels antics llocs biblics que no
pas de les comunitats cristianes vives que hi sén presents des de sempre.
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VEL ISLAMIC, LAICITAT I LLIBERTAT RELIGIOSA"

Les darreres setmanes s'ha parlat 1 escrit molt sobre la decisié del presi-
dent Chirac, el dia 17 de desembre, d’aprovar una llei que prohibeix I'ds a
les escoles publiques franceses de signes religiosos ostentosos, com sén el vel
islamic de les noies, la £zppahb jueva o les creus cristianes. Abans i després d’a-
questa decisi6 s’ha desfermat una gran polémica a Franga i a tot Europa. El
diari Le Monde ha arribat a dir que la decisi6 ha estat el resultat d’una «psi-
coanalisi de la consciéncia francesa». Ben bé, qué ha passat i quins elements
entren en joc en aquest rema tan delicat?

Les lluices i tensions entre catolics 1 republicans laics del segle X1X a Fran-
¢a portaren a la llei de 1905, que determina la completa separacié entre I'Es-
glésia 1 l'estat. Durant la segona meitat del segle XX, el pais vei s’ha anat
convertint en un dels llocs més plurals d’Europa, amb les comunitats més
grans de jueus (set-cents mil) i de musulmans (entre cinc i sis milions). Du-
rant decennis la preséncia d'immigrants islamics no comporta que s’orga-
nitzessin com a tals i sagrupaven només per interessos culturals o socials; era
I'época de I'anomenada societat multicultnral. La religi6 no formava part au-
tomaticament del fet migratori. Des de fa una vintena d’anys, l'evolucid del
mén islamic ha incidit en l'autoconsciéncia dels musulmans que viuen en la
diaspora europea i que ja estan definitivament instal-lats aqui. Alguns mo-
viments fonamentalistes han agreujat el problema. Aquest canvi de cons-
ciéncia ha portat a fets i situacions noves, per exemple en les escoles
publiques (s del vel entre les noies o absentisme de lescola en les festes re-
ligioses) 1 en els hospitals (refis de metges per raé del sexe, etcétera). Tot i
que l'estat frances ha establert convenis amb diferents religions, inclos Iis-
lam, s’ha anat creant una gran polémica publica sobre les exigencies de la lai-
citat i els drets i deures de les religions, especialment de I'islam. Chirac
nomena una comissié d’experts, presidida per B. Stasi, les conclusions de la
qual han estat basicament recollides pel president. Lopinié dels tesponsables
de les tres religions afectades és critica; per exemple, el Consell de les Es-

15. Publicat al diari Avui el dia 7 de gener de 2004.
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glésies Cristianes de Franca (CECEF), que agrupa catolics, protestancs 1 ot-
todoxos, ha denunciat que es vulgui tornar a una «laicitat de combat». Cal
que ens preguntem: queé ens hi juguem en tot aixd? Quins elements entren
en joc?

Primer de cot, la //ibertat religiosa, que estableix que cada persona és lliu-
re de decidir i expressar la seva religi, no solament de manera privada, sin
també puiblicament, amb la condicié que aquesta expressié no atempti con-
tra dimensions fonamentals de les altres persones o de les institucions socials.
La pregunta és, doncs, si el vel xoca o introdueix un element que pressioni i
pertorbi 'ambit de I'ensenyament. Com diu Paul Ricoeur en un ldcid arti-
cle a Le Monde, «un vel de roba no produeix aquest efecte {...1. No es consi-
deraria el vel només com un signe d’expressio religiosa, siné com a portador
d’una amenaca molt més general sobre I'escola de la Segona Republica. Nin-
gu no ha pogut establir que el vel en si mateix impliqués aquesta amenaca.
Si fos aixi, s’hauria de prohibir a tot arreu, també als carrers». Alguns afir-
men que no es tracta del vel en si mateix, sing del que significa d’exhibicié
publica de la subjeccié de la dona, de la seva inferioritat social 1 legal, de la
seva condicié impura i pecaminosa. Perd de tot aixd no en diu res ni la co-
missié Stasi ni el president Chirac. Si fos aquest el motiu, per qué prohibir
també la &ippahb i la creu?

En segon lloc, es defensa la newntralitat de l'escola francesa, que implica l'ab-
séncia de referéncies religioses confessionals. Des de sempre, alla aquesta
neutralitac ha significat que els professors no puguin dur signes ostentosos
religiosos, ja que sén agents d'un estat laic. Pero, s’ha d’aplicar el mateix als
alumnes? Per qué han de renunciar a I'escola als seus habics i origens? Els
alumnes no sén funcionaris de ’estat.

El tercer element és la /aititat entesa com a estricta separaci6 entre reli-
gi6 i estat i neutralitat respecte del fet religi6s, amb acceptacié de la lliber-
tat religiosa. Els dirigents eclesials de la CECEP afirmen que «la laicitat no
té la missi6 de constituir espais buits de religid, siné d’oferir un espai en el
qual (creients i no creients) puguin debatre, encre alcres coses, sobre el que
és tolerable en un ambient d’escolta mutua, sense fer callar les conviccions i
les motivacions dels uns i els altres, sense enfrontament ni propaganda... No
és I'escola un dels espais d’aprenentatge d’aquest debat?». El professor Ri-
coeur insisteix en el mateix tema quan diu: «L'escola déna |'experiéncia con-
creta dels valors del dialeg i del coneixement, lliures de tota autoritat
religiosa. Es una tal experiéncia la que forma els esperits en la laicitat, de ma-
nera més efica¢ que una obligacié previa sense cap adhesié personal».

Sembla que la «solucié Chirac» complica més el problema que no pas el
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resol. Qué passara amb les noies expulsades de les escoles? Segurament que
ajudaran a mulciplicar les escoles privades islamiques, a 'estil de la que ja
s’ha creat a Lille. Més que impulsar una cohesié de la societat, crearda més co-
hesi6 islamica i estimulara que formin una societat a part. Tot el que es pu-
gui viure com un acte hostil creara autodetenses. El tema de fons del debat
és si, amb aquestes mesures, en comptes de crear un islam francés en sortira
un islam a Franga.

El laicisme frances, davant de noves situacions, ha reaccionat a la defen-
siva 1 de manera restrictiva. Davant les dificultats tedriques i practiques que
provoquen i provocaran en el futur les noves situacions socials, el que cal és
preguntar-se si no s’ha de replantejar el model de laicisme a la francesa, que
ja no estaria capacitat per respondre als nous problemes. En comptes de vo-
ler exportar el laicisme a altres paisos, seria millor valorar més la aconfessio-
nalitat de 'estat i la llibertat religiosa, que no estan oposats, i anar cap a un
reconeixement obert del valor social del fet religiés i de totes les religions que
I'encarnen.
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N 2 16
EL PARLAMENT DE LES RELIGIONS I EL DIALEG INTERRELIGIOS'

Del 7 al 13 de juliol d’enguany se celebrara a Barcelona la IV sessié del
Parlament de les Religions del Mén amb assisténcia de milers de persones
de tots els continents. Segons totes les previsions, sera tot un esdeveniment,
preparat amb molta cura i amb ofertes de gran qualitat.

Linteres per les religions del mén s’ha incrementat molt entre nosaltres
en els darrers anys. Fins fa poc haviem sentit parlar d’altres creences per mit-
ja de llibres, de la televisi6 o viatjant. Ara, trobem les religions a casa, a tot
Catalunya. Les migracions de paisos de I'Est fan créixer el nombre de pro-
testants o orrodoxos; els nord-africans aporten una gran presencia de Pislam.
Lactraccié per les religions orientals creix. El pluralisme religiés ja no és un
fenomen llunya, siné que el tenim a casa. I, com tota cosa nova, provoca re-
accions molt diverses, que van des del rebuig i la desconfianga, fins a afirmar
que tot és el mateix. Per aix0 és important que hi reflexionem.

No s'ha de confondre ecumenisme i relacions interreligioses. L'ecume-
nisme és un moviment només entre cristians, entre esglésies cristianes, que
cerca la unitat trencada fa anys (per exemple, al segle XI amb l'ortodoxia o
al segle xvi amb la reforma protestant). Les relacions interreligioses s’esta-
bleixen entre religions diferents (cristianisme, islam, judaisme, etcétera) a fi
de promoure I'harmonia i la col-laboracid, mai la unitat o la creacié d’'una
nova religi6 unificada.

Segurament que mai com ara es fa necessari un dialeg interreligiés que
ajudi a acostar les religions. Corren pel nostre mén algunes teories que, a més
de ser equivocades, sén molt perilloses. Poc després de la caiguda del mur de
Berlin, Fukuyama proclama ingénuament (?) «la fi de la historia», de les
ideologies i dels enfrontaments, provocats per la victdria del capitalisme li-
beral. Tot ha canviat des d’aleshores i un altre visionari, Huntington, vati-
cina ara que el moén esta abocat a un «xoc de civilitzacions», de cultures, de
religions en definitiva. Es una manera d'interpretar simplificadament i pe-
rillosament 1’11 de setembre i ara 1'11 de mar¢. Es veritat que hi ha moltes

16. Publicat al diari Avai el dia 25 de maig de 2004.
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sensibilitats religioses que estan a flor de pell; per exemple, els ortodoxos rus-
sos respecte dels altres cristians, els jueus a causa del film sobre la Passid, els
neoconservadors americans que intenten interpretar la historia teologica-
ment, els integristes isldimics que fan servir I’Alcora per als seus interessos.
Perd encara és més veritat que els problemes més de fons s6n econdmics i de
poder. La religi6 és, la majoria de vegades, una excusa, un pretext. S'ha de
destriar el gra de la palla i no simplificar. No hi ha, no volem que hi hagi,
un enfrontament religids. Hem de treballar per tal que s’incrementi el dia-
leg entre civilitzacions i religions. Joan Pau II ha afirmat repetides vegades
la urgéncia i la necessitat d’aquest dialeg.

Que vol dir dialeg interreligiés? L'arquebisbe Michael Fitzgerald, presi-
dent del Consell Pontifici per al Didleg Interreligids, en una magnifica en-
trevista publicada a la revista Dialogal, fa unes consideracions molt
encertades. El dialeg es basa, diu, en el fet que totes les persones religioses i
totes les religions poden evolucionar espiritualment mitjangant un troba-
ment en profunditat. Els evangelis ens narren que Jesas accepra la gent alla
on és i els fa evolucionar; la trobada amb Jesus de la samaritana 1 del centu-
ti6 els canvia profundament, perd no els fa necessiriament deixebles de Je-
sts. Els cristians creiem que Jesus és cami, veritat i vida, perd no ens podem
parapetar, diu monsenyor Fitzgerald, i dir «tenim tota la veritat», perque
sempre ens podem preguntar com ho vivim, si hem copsat totalment aques-
ta veritat, si estem plens d’aquesta vida, si seguim el cam{. Tenim la veritat,
pero sempre hem d’estar en recerca.

En el dialeg es déna i es rep constantment. Sempre, perd, caldra fugir de
dues actituds equivocades. Una és el sincretisme, entés com a barreja reli-
giosa inadequada. Es clar que el cristianisme s’ha d’adaptar o inculturar, és
a dir, ha d’assumir o integrar tot el que consideri millor de tota cultura, de
tota religid, a fi de fer-ho arrelar a les diverses situacions mundials; perd el
que no podra fer és formar una mena de mosaic amb elements agafats d’aci
i d’alla. Una altra equivocaci6 seria el relativisme, pensar que res és cert o se-
gur. Monsenyor Fitzgerald diu que la fe cristiana no és relativa, perd si que
és relacional, que ens empeny a obrir-nos als altres.

Avui dia molta gent es pregunta si totes les religions sén camins d’igual
valor cap a Déu. Sobre aquest tema la posici6 catdlica vol evitar dos extrems.
D’una banda, rebutja creure que a fora de 'Església no hi ha salvacid, ni va-
lors, ni res que valgui la pena. De l'altra, vol evitar considerar que totes les
religions sén iguals o semblants, o que totes tenen una visié igualment apro-
ximada o parcial sobre Déu. Els cristians segueixen Jesis, que afirma que hi
ha un camf{; Jesus és tnic (com a Fill de Déu, com a Déu fet home, no es pot

56



igualar a altres fundadors de religions) i és universal (és portador d'un mis-
satge i d'una salvaci6 per a tots). Rebutjats aquests dos extrems i afirmada
la singularitat de Jests, el Concili Vatica IT afirma que 'Esperit déna a tot-
hom la possibilitat d’entrar en aquest misteri de mort i resurreccié de Jesus.
Hi ha presencia de Déu en les altres religions 1 molts valors que ajuden a una
vida en profunditat als seus membres.

Cada religi6 aporta al dialeg interreligios la seva especificitat. El cristia-
nisme té el convenciment que és dipositari, no propietari, d’'un gran tresor
que posa a disposicié de tothom amb sinceritat i llibertat. També és conscient
del que poden aportar les altres religions als creients cristians i a la propia
tradicid, des de la seva saviesa mil-lenaria. En el Parlament de les Religions
en tindrem un tast.
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BARCELONA ACOLLIRA EL IV PARLAMENT DE LES RELIGIONS
DEL MON'’

El Parlament de les Religions és una entitat que reuneix persones de to-
tes les religions del mén que volen relacionar-se de manera seriosa. Del 7 al
13 de juliol milers de persones s'aplegaran a Barcelona per tal de conviure
junts uns dies. No es tracta pas d'un Parlament en el sentit d'un lloc on s’ar-
riba a conclusions que es poden imposar; és més aviat un lloc per parlar, per
intercanviar opinions i experiencies.

En el Parlament s'intenta que les persones de les diferents religions es co-
neguin i facin amistat, condicié indispensable per a qualsevol altra iniciati-
va. S'esfor¢a també a prendre consciéncia i perdonar les ferides que al llarg
de la historia s’han ocasionat les religions. Treballa per intercanviar el co-
neixement mutu de les diverses doctrines; es tracta de manifestar el que cada
religié pensa, creu, celebra i actua. Es coneixen experiéncies i es promou la
col-laboracié interreligiosa a favor dels valors humans i d’una societat més
justa i en pau. El Parlament no es proposa un veritable dialeg entre religions
perque no és exclusivament una trobada d’experts o responsables, siné de la
gent de base de totes les religions.

Amb motiu de I'Exposicié Universal a Chicago de 1893 se celebra la pri-
mera gran trobada del Parlament, que no tingué continuitat fins cent anys
més tard (el 1993), també a Chicago. A partir d’aquell moment es decideix
organitzar-lo amb regularitat. La III sessié tingué lloc a Ciutat del Cap
(1999) i la IV sera la de Barcelona. Larxidiocesi de Chicago ha de ser sem-
pre molt present en el comité directiu 1 en la participacié a les sessions; el
mateix cardenal Bernardin hi pronuncia una conferencia el 1993. Larxidio-
cesi de Barcelona esta participant molt activament en l'organitzacié d’aquest
esdeveniment aportant-hi idees, persones, difusié. Molts dels programes que
es realitzaran sén d’entitats o moviments catdlics diocesans.

Durant els sis dies sencers que van del mati del dia 8 de juliol fins al ves-
pre del dia 13, s’oferiran al voltant de 500 actes o programes diferents. En
cinc hores diferents del dia es formularan simultaniament una vintena de
propostes. Cada persona podra escollir la que més I'interessi. Cadascu tindra
al seu abast una gran oferta de modalitats molt diverses: conferéncies, tau-
les rodones, exposicions, representacions, pregaries, meditacions, etcétera.

17. Publicact al diari Avas el dia 29 de juny de 2004.
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S'oferiran temes com: el sufisme per la pau, la cerimonia hindd del foc, el
mandala religids, la catedra de les tres religions a la Universitat de Valéncia,
visions cristianes del pluralisme religiés, dones i espiritualitat, la Shoah, el
moviment dels Focolars i el dialeg amb les religions, la tradicié tibetana del
budisme, muasica sefardita, I'espiritualitat a I'islam, etcétera. Cada vespre hi
haura activitats massives o plenaries. El divendres 9 de juliol al vespre es
trobaran les diferents religions per separat. Els catolics s’aplegaran a les 8 del
vespre a Santa Maria del Mar en una trobada fraternal i de pregaria. El dis-
sabte 10 hi haura un gran concert de musiques religioses davant la fagana del
Naixement de la Sagrada Familia.

Durant els tres dies previs, del 5 al 7 de juliol, tindra lloc a Montserrat
una trobada més restringida per tractar sobre tematiques socials que inte-
ressen a totes les religions. Els Parlaments de les Religions que s’han cele-
brat fins ara sempre han organitzatr unes trobades prévies sobre temes
importants; per exemple, va ser mole rellevant l'estudi sobre la necessirat de
tenir una etica mundial comuna, promoguda per totes les religions. A Mont-
serrat es tractaran quatre grans temes que afecten la humanitat. El primer és
el dels refugiats. Es calcula que en el mdn hi ha 22 milions de persones que
s’han vist obligades a fugir del seu pais per raons d’afiliacid politica o social.
Les causes que han portat a 'increment dels refugiats han estar la guerra, la
pobresa o la injusticia. A Montserrat es parlara sobre tres de les causes que
provoquen les allaus de refugiats. Una d’elles és el deute extern que tenalla
de tal manera molts paTsos que no els permet un desenvolupament econdmic
adequat (es tracta d'un tema que es relaciona amb la justicia). Una altra cau-
sa és la violencia creixent que s’estén pel nostre mén, des de la violéncia fa-
miliar, de génere, fins a la violéncia de la guerra que genera milions de morts
(es tracta d’'un tema de pau). La tercera causa d’allaus de refugiats és I'accés
a l'aigua neta. En els palsos del mén desenvolupat és un tema que preocupa,
perd que es resol amb inversions; en els paisos pobres constitueix una de les
causes de malalties i de mort més esteses, sense que existeixin recursos sufi-
cients per resoldre el tema (es tracta d'un tema de sostenibilitart).

Els directius del Parlament de les Religions han convidat 400 personali-
tats religioses de tot el mén a fi que durant cres dies s’endinsin en aquests
problemes i formulin compromisos, com per exemple que cada comunitat re-
ligiosa de base aculli un refugiat. El dia 5 de juliol tindra lloc una sessi6
pleniria de coneixement dels problemes; el dia 6 es faran petits grups inter-
religiosos i, finalment, el dia 7 es trauran les conclusions pertinents. Assis-
tiran a 'assemblea uns 200 liders religiosos, com ara el dalai-lama, un
centenar de persones que practiquen les relacions interreligioses, represen-
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rants d’institucions mundials que tenen relacié amb els temes a tractar i un
bon grup de joves.

La trobada de Montserrat sera una bona ocasié per donar a conéixer la
vida monastica catolica i la vitalitat de la nostra fe cristiana. Les parroquies
i la Santa Cova de Manresa organitzaran un pelegrinatge a Montserrat durant
aquells dies i s’entrevistaran amb alguns responsables religiosos. Sens dub-
te, el Parlament 1 'assemblea de Montserrat deixaran un bon rastre d’ente-
sa interreligiosa, d’utilitat social de la religié i de prova que la dimensi6
creient és basica per a una vida en profunditat.

60



UN BALANG DEL PARLAMENT DE LES RELIGIONS™®

Del 7 al 13 de juliol se celebra a Barcelona la IV sessi6 del Parlament de
les Religions del Mén, amb assisténcia de 8.633 persones. Préviament, del
3 al 5, tingué lloc a Montserrat una assemblea de 400 personalitats per tal
de debatre quatre temes d’actualitat social del nostre mén: el deute extern,
la violencia religiosa, els refugiats i I'accés a l'aigua potable. Passats un pa-
rell de mesos, és convenient fer un balang i extreure algunes llicons d’aquest
important esdeveniment.

Abans de qualsevol altra consideraci6 s’ha de dir que globalmenc el Par-
lament ha estac un éxit. El nombre d’inscrits ha superat qualsevol altre dia-
leg del Forum. Segurament que més de la meitat dels assistents eren catalans,
especialment catolics de l'arxidiocesi de Barcelona. Més d’un centenar dels
tallers, anomenats programes, han estat promoguts per catdlics de Catalunya.
Cal deixar constancia que I'arquebisbat de Barcelona ha fet un gran esfor¢ de
col-laboracié i s’ha sentit comode en el treball amb les entitats organitzado-
res (Parlament de les Religions, Forum i Centre UNESCO de Catalunya).
S’han acomplert basicament els objectius que es desitjaven: crear lligams
entre persones de diferents tradicions religioses, donar a coneixer les diver-
ses doctrines i treballar conjuntament per resoldre els grans problemes de la
humanitat. S’ha posat de manifest la importancia del fet religios i que esta
més viu que mai, com també s’ha mostrat tot el que aporta de positiu a les
persones, a les societats i al conjunt de la humanitat. $’ha recalcat el missat-
ge pacific 1 pacificador de totes les religions; tot i que no es pot negar que
hi ha conflictes motivats per qiiestions religioses, es tracta de perversions, de
desviacions del veritable esperit. Gairebé totes les guerres sén fruit d’ambi-
cions, revenges, poder, interessos econdmics. Ha estat també molt positiu
que no s’hagi admes la participacié ni de les sectes ni dels esoterismes. Des
de l'organitzacié s’ha volgut evitar el sincretisme (la barreja d’elements i
doctrines, com si les religions no tinguessin una identitat propia) i I'irenis-
me ('acceptacié indiscriminada de qualsevol cosa).

18. Publicat al diari Avu: el dia 10 de setembre de 2004.
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D’aquesta celebracié del Parlament en podem treure llicons per al Fo-
rum de les Culcures, per al mateix Parlament de les Religions 1 per a les re-
lacions interreligioses. Pel que fa al Forum, li hauria de fer veure que les
coses surten bé si hi ha un lligam molt estret amb la dimensié local, de ma-
nera que hi hagi una progressi6 i un equilibri des de la gent de base fins al
nivell més internacional. Convindria que portés les administracions pabli-
ques i les diverses organitzacions culturals a considerar el fet religiés com
quelcom normal 1 positiu i que s’ha d’ajudar i tractar com qualsevol altre ni-
vell de la vida humana, perd sense pensar que en poden ser els amos, de les
religions. Caldria que veiessin que el tema religiés €s un ambit o dimensié
de tot, no un clos 0 un espai tancat reservat per a uns quants quimerics; aixo
vol dir que la dimensi6 religiosa hauria d’haver estat present d’alguna ma-
nera durant els 141 dies del Forum, no només durant el Parlament.

Pel que fa al Parlament de les Religions, voldria suggerir que en futures
sessions organitzés unes jornades d’'experts on es fes un dialeg incterreligiés
real 1 profund. Fins ara el Parlament ha anat edificant unes bones bases de re-
lacié i coneixements; ha arribat el moment de fer un pas més cap al verita-
ble dialeg. M’agradaria que la participacié d’Europa i d’Africa s'incrementés
molt més (a Barcelona ha estat molt pobra); que la preséncia de liders reli-
giosos també augmenti, que s’equilibri l’estil america que ha marcat molts
aspectes, per exemple el métode de treball a Montserrat; que en les properes
trobades les religions locals estiguin en 'organitzacié de I'esdeveniment des
de linici.

També es poden extreure lligons pel que fa a les relacions interreligioses.
En primer lloc, el Parlament ha demostrat que aquest tipus de relacions sén
possibles i convenients. Estem en una situaci6 semblant als inicis de l'ecu-
menisme entre confessions cristianes ara fa un segle, quan s’endegaren ini-
ciatives diverses i disperses encaminades a la unitat dels cristians, que més
tard es varen relacionar. En 'ambit interreligiés no es vol la unitat o fusié de
les religions, sind ’harmonia; perd encara cal trobar una articulacié del que
es fa (Religions per la Pau, Trobades de Sant Egidi, etcétera). Pel que fa a casa
nostra, el Parlament ha posat de manifest el pluralisme religids creixent.
Uns estudis socioldgics recents mostren que, especialment pel fenomen mi-
gratori 1 molt menys per conversions, s’ha incrementat el nombre de creients
d’altres religions entre nosaltres. La preséncia massiva catdlica ja no és ani-
ca 1 cal acceptar la realitat i extreure’n tot alld que pot tenir de positiu. En
aquest sentit sén els directament concernits, és a dir, les religions mateixes,
els que han de liderar, de prendre la iniciativa corresponsablement de les re-
lacions i del dialeg interreligids. Si no ho fessin estarien renunciant a una
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obligacié de conscieéncia. Hi ha responsabilitats que sén itrenunciables i que
no es poden deixar globalment a altres. Omnium Cultural és una instituci6
important i dcil, perd a ningd se i acuc que tingui la responsabilitat de ges-
tionar la politica cultural de la Generalitat de Catalunya. El Cercle d’Eco-
nomia tampoc pot portar la gestié economica de la Conselleria d’Economia
i Finances. ;Vol dir aixd que aquestes institucions no sén ttils en el conjunt
de la promocié dels temes culturals i econdomics, respectivament? Evident-
ment que no; sén molt importants com a instancies critiques, com a obset-
vatoris, com a llocs d’investigacid, proposicié i accid. Pero aixd no treu que
les instancies que tenen les maximes responsabilitats, les assumeixin i pren-
guin les iniciatives i les decisions adequades. En moments d’enfrontaments
1 Huites poden ser espais neutres necessaris on imperi la «pau i la treva»;
quan hi ha una atmosfera d’apropament i d’entesa, el dialeg i la col-labora-
ci6 es poden dur a terme sense intermediaris, perd sempre amb la col-labo-
racié 1 'ajut de tothom que ho desitgi 1 n’estigur capacicat.
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SOCIETAT I ESGLESIA EN EL MON



FL PERSONALISME DE MOUNIER "’

No es pot entendre I'Europa del segle XX sense tenir molt en compte
Emmanuel Mounier. Mounier mor el 1950 als 45 anys en plena maduresa del
seu pensament i en un moment d’expansié de la seva revista Espriz. Amb
motiu del cinquanté aniversari de la seva mort, la Fundacié Joan Maragall
acaba de cloure un curs per tal d’exposar el seu pensament i mirar d’aplicar-
lo al moment actual i al futur. Ha promogut també un seguit d’articles a di-
verses revistes a fi de donar a coneixer el seu pensament.

La de Mounier fou una vida completament dedicada a la creacié 1 difusié
del scu pensament personalista, compromesa en tots els esdeveniments cul-
turals, socials i politics del moment (un pensament sense accié no és pensa-
ment, diu). Crea la revista Esprit com a lloc de trobada d’intel-lectuals, de
fogar de pensament, d’expansié de la concepcié personalista de la vida. Fou
un esperit profundament cristia, d’'una profunditat extraordinaria, que es
demostra en el seu amor i cura de la filla Francoise, malalta durant molts
anys. La seva conviccié era que la renovacié del mén es faria a través del con-
cepte de persona que analdgicament recorda la revelacié d’'un Déu que és
pluralitat de persones, d’un Déu amor i que ens fa dir amo, ergo sum.

Mounier crea, més que un sistema filosdfic, un moviment, un moviment
de reaccié contra diverses formes estrafetes de concebre la persona humana,
el moén i la societat. Critica I'actualisme, que afirma que no hi ha identitat per-
sonal (és el cas de Sartre); I'egocentrisme, que concep el jo personal tancat en
si mateix; el col-lectivisme marxista, que redueix la persona a I'economia i la dis-
sol en la massa; el totalitarisme, que no deixa espais a la llibertat personal, i
el materialisme, que esmussa les capacitats i realitats humanes. El personalis-
me de Mounier és una purificacié de I'existencialisme i té una atrel profun-
dament cristiana (no en va el concepte de persona s’ha creat al voltant del
cristianisme, en considerar tot ésser huma com un tu de Déu i, per rant,
d’un valor individual intrinsec i primer). El personalisme consisteix a posar
en relleu el valor de la persona humana 1 estructurar-ho tot entorn de la per-

19. Publicar al diari Avzz el dia 11 de desembre de 2001,
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sona entesa de manera individual i comunitaria alhora. Es una reacci cons-
cient contra el marxisme i contra el liberalisme burges. Es tracta d’un siste-
ma obert, no esclerotitzat. Aixi, Mounier diu: «Lentenem com una aventura
oberta, feta més de futur que de passat». Mounier ha influenciat a tipus de
gent molt diversa; i la rad és que fou un veritable educador. Jean Lacroix diu
d'ell: «Si considero a Mounier un veritable educador és perqué existeixen
avui a Franga i fora de Franga centenars d’homes que, per haver-lo conegut,
han existit finalment, és a dir, han estat llancats fora de si mateixos vers la
seva vocacid».

Al llarg del curs sobre Mounier es posa de manifest el seu influx a Cata-
lunya, per exemple, en personalitats tan diverses com Maurici Serrahima i
Alfons Carles Comin. En la sessi6 de cloenda, el Molt Honorable President
Jordi Pujol féu una interessant exposicié sobre el gran ressd que el persona-
lisme de Mounier exerc{ en la seva propia formacié. El President desgrana la
seva interessant aportacid en tres apartats. En primer lloc, afirma que Mou-
nier dona un forc impuls a moltes idees, sense voler imposar férmules fetes;
per aix0, hi podem trobar certes contradiccions. Per exemple, fou antieuro-
peista, perd Jacques Delors és seguidor seu; fou antiamericanista, perd Tony
Blair es reclama personalista; critica a la democracia parlamentaria, perd fou
un gran democrata; critica els valors burgesos, perd fou antimarxista. Mou-
nier, per tant, No crea un cos tancat, sind una gran renovacié del pensament
de I'época.

En segon lloc, Pujol explica en quins aspectes Mounier fou font d’ener-
gia per al seu pensament i accié. Primerament i en la base de tot hi ha la cen-
tralitat de la persona, la no disolucié de la persona, en contraposicié al
marxisme, la democracia burgesa i el feixisme. «La mesura de cot és la per-
sona»: €s facil de dir 1 dificil de fer, digué. Segonament, hi ha el seu cristia-
nisme profund. A l'arrel del personalisme hi ha la fe cristiana; tant la
redempcié com la salvacié no poden ser siné personals. Un tercer aspecte de
deute a Mounier és I'afirmacié de la llibertat de la persona, de la responsa-
bilitat, que porta al compromis i al risc. Pujol afirma que la seva reaccié ins-
tintiva en contra del marxisme prové no tant de raons econdmiques siné de
ser un sistema que no valora la responsabilitat lliure i personal. Un altre in-
flux fou l'accent en el sentit comunitari. La persona implica i necessita la co-
munitat. La llibertat i la responsabilitat no sén mai només individuals, sin6
que depenen i s’han de projectar vers els altres. No hi ha pensament sense ac-
ci6 vers els altres.

Finalment, digué que el pensament de Mounier és un pensament fort, ba-
sat en grans conviccions i aixd, rebla, també és molt important per als nos-

68



tres dies. S’ha arribat a parlar d'un pensament feble —i a temir-lo— perque
hi van haver pensaments massa forts, com el feixisme o el marxisme. Pero
avui anem cap a una €poca en qué necessitarem conviccions fortes, obertes a
la convivéncia. Un pensament feble no és pensament. La tolerancia no es pot
convertir en indiferéncia que porta cap a 'individualisme. El mén, digué, no
es pot basar només en la ironia, el xivarri, I'espectacle, el jugar a dir la més
grossa, el res té importancia o la provocacié sistematica. Cal trobar un equi-
libri entre un pensament fort ancorat en conviccions i I'empatia i el respec-
te als altres. Ha de ser aixi, va concloure, per tal de no quedar indefensos.

Els grans pensadors sempre tenen actualitat perqué han anat a fons i han
sabut donar grans linies de pensament des de la immediatesa del seu com-
promis. Emmanuel Mounier n’és un bon exemple.
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EL DEUTE EXTERN, UN POU SENSE FONS™*

Lajut al desenvolupament de la Unié Europea als patsos pobres ha estat
un dels temes tractats per la cimera de caps d’estat que s’acaba de celebrar.
Laportacié que han fet fins ara els paisos europeus era realment miserable.
El 1970 'ONU fixa l'objectiu en un 0,7% del producte interior brut (PIB).
Després de molts dubtes i tensions, la cimera de Barcelona ha decidit que
cada pais europeu hi destini un minim del 0,33% del PIB el 2006, de ma-
nera que la mitjana arribara al 0,39%, pel fet que hi ha paisos que ja ara hi
destinen molt més (Dinamarca, I'1,06; Holanda, el 0,82; i Luxemburg, el
0,70). Espanya hi aporta el 0,24. Els Quinze, en canvi, no han aprovat la cre-
acié d'un Banc Euromediterrani per ajudar els paisos nord-africans. Els
acords, doncs, milloren els ajuts, tot i que encara s6n molt minsos. La con-
tribucié al desenvolupament estd molt relacionada amb el cema objecte d’a-
quest article: el deute extern.

Els fets de I'11 de setembre, la lluica antiterrorista, la invasié a I’Afga-
nistan, I'enfrontament entre Palestina i Israel i altres esdeveniments impor-
tants que han tingut lloc en els darrers mesos, sembla que ens haguessin fet
oblidar altres temes de gran actualitat i importancia. En concret, els diaris
gairebé ja no es parlen del deute extern dels paisos més pobres, tot 1 que és
un dels problemes més angoixants, més injustos i més perillosos per al nos-
tre mén global.

El deute total del tercer mdn, sense incloure el dels paisos de l'est d'Eu-
ropa, era de prop de dos bilions de ddlars I'any 1997 i continua creixent de
forma rapida. El Tercer Mén retorna cada any uns 200.000 milions de dolars
(una quantitat que inclou interessos i, segons on, també un cert retorn de ca-
pital). El conjunt de totes les ajudes pibliques mundials al desenvolupament
no passen dels 45.000 milions per any. En canvi, les despeses militars en el
mén pugen fins a 800.000 milions de ddlars I'any i les de publicirat, fins a
un bilié de dolars I'any. Per altra banda, es calcula que els paisos del Sud, en
conjunt, entre 1982 1 1998 han pagat quatre vegades el que devien.

20. Publicat al diari Av#/ el dia 16 de marg de 2002.
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Els experts diuen que a partir de 1997 la situacié ha empitjorat notable-
ment per tres causes que conflueixen a fer les coses més 1 més dificils. En pri-
mer lloc, aquests paisos han de retornar llur deute en divises estrangeres i es
veuen obligats a utilitzar una part de les seves exportacions (petroli, sucre,
minerals...), les quals han anat disminuint molt de preu. Aquesta disminu-
ci6 provoca greus dificultats per pagar el deute i, per tant, per pagar s’han
d’endeutar novament; perd els nous interessos que han de pagar els paisos del
Sud augmenten (contrariament al que passa en els paisos del Nord, on sén
estables o disminueixen). Per acabar-ho d’espatllar, els capitals dels paisos del
Nord, que fins fa poc fluien vers determinats paisos dits emergents del Sud, ara
en fugen. Segons el Banc Mundial, entre 1997 1 1999 els fluxos financers cap
als paisos de la periféria han baixat un 47%. En resum, a l'inici dels anys vui-
tanta s’inicia una crisi del deute del Tercer Mén que ha anat creixent a cau-
sa de la pujada de les taxes d’interes, la baixada de les entrades per les
exportacions i la frenada dels préstecs bancaris.

Aquesta situacié tan greu i sense sortida esta portant des de fa anys a un
augment espectacular de la pobresa en molts paisos. Davant la necessitat 1 al-
hora la impossibilitat, en molts casos, de pagar amb les propies exportacions,
es veuen abocats a retallar les despeses en educacid, salut o infraestruccures.
Conec de primera ma el cas de Zimbabwe, on s’ha reduit extraordinariament
la xarxa de salut publica a fi d’estalviar per poder pagar el deuce, la qual cosa
ha provocat 'augment espectacular de la sida; ja no hi ha diners piblics per
prevenir-la 1 curar-la. Un 32% de la poblacié és seropositiva. Cada setmana
moren 700 persones, sobretot joves, 1 els orfes com a conseqiiencia d’aques-
ta malaltia arriben ja a mig milié de nens. Zimbabwe té una poblaci6 de
13 milions de persones.

Davant d’aquesta situacid, cada vegada més greu i sense sortida normal,
no és gens estrany que s’hagin iniciat campanyes demanant I'anul-lacié del
deute extern. Joan Pau II ha estat insistent en aquest tema. D’ell fou la idea
de lligar el Jubileu de I'any 2000 amb la condonacié del deute extern. En la
Jornada de la Pau de I'any 1998 ja denunciava «el llast feixuc {...] que com-
promet les economies de pobles sencers, frenant el seu progrés social i poli-
tic», i més tard demana diverses vegades la condonacié del deute. Després
ho han demanat també el Sinode de Bisbes d'Europa, la Conferencia Epis-
copal Espanyola, el Consell Mundial d’Esglésies, etcétera. Shan organitzat
campanyes a molts nivells.

Fins ara, perd, els resultats han estat més que discrets, per no dir gairebé
nuls. Les institucions multilaterals (FMI i Banc Mundial) i el sector privat ban-
cari no han condonat practicament cap deute (i representa un percentatge ele-
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vadissim del total). Els deutes d’estat a estat negociats pel Club de Paris afec-
ten només alguns paisos més pobres, sota condicions draconianes de canvis es-
tructurals, i acaba representant una quantitat ridicula: entre un 2% i un 7%.

La pobresa de molts palsos incrementada pel problema del deute extern
esta creant situacions insostenibles. Estem molt lluny d’un mén solidari.
Ens omplim la boca amb expressions com «un mén en xarxa», «globalitza-
cié», «una societat mundial», etcétera, perd no som capagos de ser solidaris
amb tots els éssers humans sense distincid.
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ENTORN DE LA PASTORAL DELS BISBES BASCOS>’

Els primers dies de maig vaig estar temptat d’escriure un article sobre la
polémica suscitada al voltant de la pastoral dels bisbes bascos. M'ho vaig
pensar millor, he deixat reposar el tema, 1 ara estic més ben disposat a des-
granar algunes reflexions que volen allunyar-se de I'apassionament. Per qué
s’ha repetit gairebé el mateix tipus de polémica que s’origina amb la no sig-
natura per part dels bisbes espanyols del Pacte per les llibertats i contra el
terrorisme? ¢Es podrien fer algunes consideracions que ens ajudessin a de-
tectar idees equivocades i el perque de reaccions tan viscerals? Voldria fer cinc
consideracions.

1. Els bisbes tenen tot el dret a parlar sobre el terrorisme i sobre la con-
veniéncia o no d’il-legalitzar Batasuna. Hi tenen dret, i no solament com a
ciutadans, siné com a bisbes i en vircut de la seva responsabilitat pastoral. El
missatge cristia no té només per objecte donar a coneixer realitats sobrena-
turals o referents a la intimitat de la persona, sin6 que la fe genera un estil
de veure i de viure la vida de cada dia: té unes conseqiiencies étiques, prac-
tiques. Entre aquestes hi ha les consideracions étiques sobre la vida politica
isocial. El cristianisme viscut a fons no podra quedar mai reclos només a les
conscieéncies 1 a les sagristies.

2. LEsglésia espanyola no funciona a la manera d’un estat centralista, on
hi ha un govern central (la Conferéncia Episcopal Espanyola) i uns governa-
dors civils (els bisbes) que depenen completament del centre i que han d’e-
xecutar les ordres. No. L'Església és la comunié de les esglésies locals (les
diocesis), cada una d’elles presidida pel bisbe i el conjunt presidit pel papa.
Les confereéncies episcopals s6n organiismes de cooperaci6 i col-laboracid, mai
autoritats superiors. Per aixd no és correcte demanar-li que s'imposi als bis-
bes bascos. D’altra banda, el Vatica si que és competent, perd només impo-
saria la seva veu en temes de dogma. i moral greus, i aquest no és el cas.

21. Publicat al diari Avwi el dia 15 de juny de 2002 amb el titol «Després de la tempes-
ta arriba... la reflexié».
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3. Hem sigut espectadors d'una polémica en qué semblava que ningi
hagués llegit la pastoral dels bisbes bascos, que ningu discutis realment so-
bre el tema origen de la discussié i que només es volgués desqualificar
I’adversari a qualsevol preu. Vegeu-ne alguns exemples: la qiiestié central
era si la il-legalitzacié de Batasuna crearia 0 no una major divisié i con-
frontaci6 al Pais Basc i, per tant, una situacié més desfavorable als més de-
bils: els amenacgats. Es tracta, diuen els bisbes, d'«una reserva cautelosa».
Gairebé ning ha aportat arguments a favor o en contra; la majoria s’han
passat a la desqualificacié i a I'insult. Per exemple: @) José M. Aznar va dir
que «quan s'arriba a afirmar per escrit per part d’uns bisbes que el millor
que els pot passar a les victimes és que els criminals estiguin lliures, s’es-
ta davant d’una perversié moral i intel-lectual greu». La pastoral no diu res
d’aix0, sind que condemna ETA i els seus col-laboradors o encobridors.
No s’han de confondre els fins i els mitjans. ) En un article recent escrit
a La Vanguardia el 10 juny, José Luis de Vilallonga es penedeix d’haver sal-
vat la vida a tres capellans bascos (no fos cas que ara siguin bisbes), acusa
«’Església basca que acull, mima i defensa els assassins» i qualifica els
bisbes bascos com a «els tres infames».

Des de la politica o des del periodisme no ens podem deixar portar pel poc
rigor intel-lectual, per la visceralitat. Si quan hi ha diferencies de criteri ha
de dominar la prepoténcia, 'arrogancia i la superbia, pobre pais! Els mono-
legs de sords i les acusacions greus sense fonament ens han portat, en el pas-
sat, a conseqiiéncies greus. No vulguem ensopegar en la mateixa pedra.

4. El govern de I'estat va escollir la pitjor estratégia si volia crear ene-
mics eclesials als bisbes bascos. Es poc intel-ligent caure en la via de les
desqualificacions personals i les mentides sobre els continguts. Aixd no ha
provocat res més que tancar files i fer front comi davant dels atacs. Es po-
dien imaginar que els altres bisbes i el Vatica els donarien la raé? Quina
falta de picardia! I mentrestant, el tema de fons queda sense tocar: queé és
millor per al futur de la pau i de les victimes del terrorisme, il-legalitzar
Batasuna o no il-legalitzar-la?

5. Molta gent no llegeix els diaris i, encara menys, han llegit tot el do-
cument dels bisbes bascos a fi de formar-se una opinié personal fonamen-
tada. En general, els mitjans de comunicaci6 escrits i radiofonics n’han fet
molta escudella i han seguit la doctrina oficial. El resultat és que moltissi-
mes persones s han fet una idea equivocada sobre el tema, sobre els bisbes,
sobre I'Església basca i sobre I'Església en general. No fa gaire dies, una
dona molt creient i practicant demanava per radio pregaries per la con-
versi6 dels bisbes bascos. Molts altres menys pietosos els enviaven direc-
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tament a l'infern. El mal injust que s’ha fet a la credibilitat de I'Església
ha estat considerable.

Conclusi6 final: cal que posem seny a la convivencia social. Aquest és un
cas al voltant de I'Església. Perd en altres casos esta passant el mateix, 1 no
és bo. Cal tractar els temes des de les seves arrels, mirar d’acostar posicions,
no pensar que sempre tenim ra6 per més tribunes o majories absolutes que
es puguin tenir. Com més responsabilitats es tenen, més s’ha d’escoltar i de-
batre a fons les qliestions.
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PAU A LA TERRA, DE JOAN XXIII**

El 7o vigor6s a la guerra de Joan Pau II, les seves gestions diplomatiques
i les variades iniciatives per tal d’aturar la guerra han rebut moltes lloances.
La seva manera clara i insistent d’inclinar-se per la pau esta en plena sinto-
nia amb la sensibilitat de la immensa majoria del nostre poble. Cal saber,
perd, que la presa de posicié pontificia no és un fet aillat o de fa quatre dies.
El mateix Joan Pau II fou un dels pocs a mantenir una actitud contraria a la
guerra durant la primera invasié de I'Traq el 1991. En aquell moment les ba-
ses ciutadanes foren molt menys sensibles a la seva crida, perd el papa pro-
clama igualment la condemna a la guerra.

El dia 11 d’abril d’enguany se celebra el quaranté aniversari de la publi-
caci6 de 'Enciclica de Joan XXIII Pax a la Terra, dirigida a tots els homes
de bona voluntat. Segurament, cap document papal va tenir en el seu mo-
ment un ressd tan ampli i favorable. Amb motiu d’aquesta efemeride i en
aquest moment historic tan perillés per a la pau, convé molt recordar els
principis que s’hi proclamen perqué tenen una actualitat plena. Pax a la
Terra s'inscriu en una tradicié contemporania de doctrina social de I'Esglé-
sia catdlica que s’ha de considerar avangada i trencadora.

El primer principi que proclama Joan XXIII és que «resulta absurd en la
nostra eépoca [...} que la guerra sigui encara un mitja apte per a reparar els
drets violats» (n. 120). La guerra és un absurd, perd quines caracteristiques
ha de tenir la pau veritable? El papa respon que la pau s’ha de basar neces-
sariament en quatre elements (n. 30):

a) Pau fonamentada en la veritar. «la convivéncia entre els homes és {...}
ordenada, fecunda i propia de la seva dignitat, si es fonamenta en la veritat
[...}. Aixdo demana que els drets reciprocs i els deures corresponents siguin
reconegurts. »

No hi haura mai pau si les relacions entre les persones 1 entre els pobles
desconeixen, amaguen, distorsionen la realitat. O quan es presenten motius

22. Publicat al diari Avai el dia 19 de marg de 2003.
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falsejats que enganyen 'opinié pablica i omplen el mén d’hipocresia. Quins
s6n els veritables motius de I'atac a I'Iraq? Desarmar? O el petroli i les elec-
cions als Estats Units? Si no s'estableix un clima de recerca de I'objectivitat
de les coses, manca el mateix fonament de la pau veritable.

b)y La mesura, lobjectiu i la regla de la pau & la justivia. «Es, a més, una con-
vivencia que es realitza segons justicia o en el respecte efectiu d’aquells drets
i en el compliment lleial dels deures respectius. »

Tota conculcacié dels drets humans es converteix, a curt o a llarg termi-
ni, en un focus de violéncia i de guerra. Els problemes que s’han deixat sen-
se resoldre o que s’han resolt de manera injusta tornen a sortir un dia o altre
d’una manera explosiva. Per tant, per resoldre de veritat un perill de guerra
o de violéncia cal examinar les possibles —segures— causes en situacions in-
justes. Quins drets estan conculcats en el problema palestinoisraelia? Per
qué certs paisos 0 moviments islamics es revolten contra Occident, espe-
cialment contra els Estats Units? El colonialisme passat i el joc d’interessos
present trepitja persones i pobles. Només el respecte real, objectiu i segur
dels drets i deures de tots configura la pau.

) La for¢a propulsora i la norma de la pau és 'amor. La convivéncia «és vi-
vificada 1 integrada per un amor tal, que fa sentir com a propies les necessi-
tats i les exigéncies d’altri, fa els altres participants en els propis béns i
procura de fer sempre més vivida la comunid en el mén dels valors espiri-
tuals».

Es tracta d’acceptar que tota persona té la mateixa dignitat, que tots som
membres de la mateixa humanitat, de la mateixa familia humana. Es 'amor
als altres, a tots els altres, fet accid, convertit en practica habitual. Sense tot
aix0 segur que prevaldran el domini, la imposici6, la desqualificacié inte-
ressada i la demonitzaci6, a fi de magnificar el propi criteri o intergs. ;Per
ventura no en tenim un exemple en la qualificacié d’«eix del mal», que im-
plica que un mateix esta en I’ «eix del bé»? La revenja és una mala conselle-
ra, 'odi sempre sera destructiu. Diu Sant Pau: «No torneu a ningd mal per
mal {...} no cediu el lloc a la ira ...} no et deixis véncer pel mal, sin6 veng
el mal amb el bé» (Rm 12,17-21). Com és que un cristia fonamentalista
com Bush no segueix Sant Pau?

d) El clima i el métode d'actuacid en pau é la libertat. La pau «és realitzada
en la llibertat d’'una manera adient a la dignitat d’éssers portats per la seva
mateixa naturalesa racional a assumir la responsabilitat del propi obrar».

La veritable pau no es pot imposar. A vegades es fa un fals dilema entre
llibertat i seguretat. Una pau segura i durable només es pot establir en el res-
pecte a la llibertat. Altrament, la pau es decantaria perillosament cap a la
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quietud dels cementiris. Per altra banda, la veritable llibertat tampoc s’es-
tableix sobre la indiferéncia de tots amb tots. Diu P. E. Corbett: «En la me-
sura que la societat internacional arriba a ser considerada no sols una
associacié d’estats sobirans, siné una comunitat de persones humanes (lliu-
res), desapareixen els obstacles més greus per a la realitzacié d'una societat
mundial».

La conclusié de tot aixd és que la pau no s’oposa tan sols a la guerra, siné
a tota mena de mentida, d’injusticia, d’odi 1 d’esclavatge. La pau veritable és
indivisible i es manté sobre una base maltiple. La pau veritable es construeix
mitjangant actituds de fons i actuacions oportunes a tots els nivells. No s’im-
posa, siné que es construeix cada dia amb 'esfor¢ de tots. L'actual sensibili-
tat contra la guerra de I'Iraq convindria que s’aprofundis i fonamentés en els
ensenyaments del bon papa Joan a fi que no sigui com una ventada, siné
com la sa6 que amara la terra i déna fruits abundosos (de pau).
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CREENCES SENSE FONAMENTALISME?

La nostra cultura actual tendeix a considerar com a arrogant o presump-
tuosa una persona que diu que esta convenguda de la veritat del propi crite-
ri sobre un tema important o que simplement afirma la necessitat de tenir
conviccions propies. En I'ambit més estrictament religids, s'afirma que man-
tenir conviccions que provenen de la revelacié divina és molt perillés perque
sempre origina, diuen, una voluntat d’imposar-ho als altres. Alguns afegei-
xen que simplement creure en un Déu tnic genera intemperancia. El que cal,
assenyalen, és tenir una actitud pluralista i tolerant. El pluralisme de mane-
res de pensar és un fet en les nostres societats i implica necessariament |'ac-
ceptaci6 de la diversitat, aixd és clar; perd moltes vegades s'afirma que també
exigeix considerar que cap idea és millor que una altra perque totes serien
igualment veritat o mentida; que cadascu pensi com vulgui i no ens hi en-
caparrem més. La tolerancia seria 'actitud propia d'una societat plural, i se-
ria entesa per alguns com l'accepracié de tota manera de pensar i de fer, no
solament perque és una exigéncia de la dignitat de la persona humana, sin6
també perqueé no cal tenir criteris ferms per jutjar les realitats o perqué tots
els criteris tenen el mateix valor. Tenir convenciments ferms o creences és si-
nonim d’intransigéncia i fonamentalisme. Crec que en aquesta manera de
pensar hi ha una colla d’equivocs que cal destriar i aclarir.

Recentment, alguns intel-lectuals han advertit que la tolerancia també
es pot convertir en una ideologia perversa. Si tolerancia vol dir no tenir
convenciments, ens converteix en intransigents. Thierry de Saussure criti-
ca certa tolerancia estricta com a tolerdncia ideologica: «Quan parlem d’in-
tegrisme, de fonamentalisme, d’ortodoxia, de sectarisme, de fanatisme,
nosaltres ens posem rapidament al costat dels tolerants. Llavors correm el
risc d’erigir la tolerancia en una ideologia i, per una mena de contrasiste-
ma, de situar-nos facilment del costat dels que saben que tenen raé i con-
demnen els altres; és a dir, de tenir exactament una de les actituds que
retraiem».

23. Publicart al diari Avzi el dia 13 de novembre de 2003.
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A més, per a la construccié d’'una societat madura i equilibrada sén ne-
cessaris habits socials ben arrelats; Salvador Carduds ho veu aix{: «La nos-
tra societat, en molts aspectes, és tan excessivament tolerant que es mostra
incapa¢ de trenar els habits socials que podien garantir una convivéncia
practica i efectiva [...]. Les formes socials visibles sén indispensables per a
expressar el fonamental. Sense forma no hi ha fons. I com que una societat
tolerant és una societat sense formes, en conseqiiéncia no té capacitat per
expressar res profund i es veu abocada a la barbarie social. La paradoxa és
que la tolerancia és la veritable font de la intransigéncia». Podem con-
cloure, doncs, que hi ha perills greus en un cert tipus de tolerincia 1 que
ens calen habits socials i convenciments per tal de crear una societat ma-
dura i plural.

Draltra banda, la fe religiosa, i per descomptat també la cristiana, gene-
ra necessdriament un convenciment, una certesa personal, perqué implica
una opcié fonamental de 'home, una actitud personal, fonamental i total,
que proporciona una orientacié nova i definitiva a l'existéncia. La fe posa les
seves arrels en el més profund de la llibertat de la persona, en 'opcié fona-
mental i permanent per la qual I'home s’obre, o es tanca, a I'’Absolut i d6na
un sentit o un altre a la seva vida.

La pregunta que ens hem de fer ara és com conjuminar convenciments
i certeses amb una tolerancia no ideologica, sense fonamentalismes. La
resposta es troba en el fet d’arrelar 1 practicar en la societat els principis
d’'un veritable dialeg. Girardi defineix el dialeg com «un col-loqui que té
lloc en un clima de llibertat i en total sinceritat, sobre problemes que d’al-
guna manera interessen les mateixes persones, entre subjectes d’orienta-
cions diverses, perd que es posen d’acord sobre I'afirmacié de determinats
valors 1 que tendeix a una muitua comprensié, a un acostament i a un en-
riquiment de posicions i d’homes». El dialeg parteix de la base d'uns con-
venciments dels que dialoguen, perd d'unes conviccions que sempre es
poden millorar, aprofundir. També les veritables creences religioses no sén
mai estatiques, perqué sempre es poden enriquir, perfeccionar, relacionar
amb la vida de manera diferent; els textos sagrats sempre s’hauran d’in-
terpretar i aix0 evitara el fonamentalisme o l'integrisme religids. El dia-
leg parteix de les conviccions dels que hi estan implicats, perqué si no
estan convenguts de res no tindran res per presentar a l'altre i parlar-ne. A
partir de la propia manera de veure el mén, la vida, és possible obrir-se a
les altres persones i maneres de pensar. El dialeg sempre implica intentar
descobrir la veritat que pot tenir l'altre i em pot servir a mi per a com-
pletar el que penso.
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El pitjor que ens pot passar en aquests temes é€s tenir una concepcié es-
treta i unilateral del viure en societat. No fos cas que sota la capa de tolerants
no amaguem una manera de pensar indiferent o intolerant.
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Arrica 1 EUROPA (I): UNA RELACIO DE SORDS I DE CECS QUE
AGREUJA LA MISERIA™

El 9 de maig de 1950, Robert Schuman, un dels pares de la moder-
na Europa, declarava que un dels objectius del que havia d’esdevenir la Unié
Europea era que «Europa podria, amb més recursos, continuar la realitzacié
d’una de les seves tasques essencials: el desenvolupament del continent afri-
ca». La visié d’aquest gran estadista era que Europa unida hauria de garan-
tir la pau entre els estats membres, a més de promoure la pau a 'exterior,
especialment a Africa. S'ha de dir amb molta tristesa que s’ha avancat molt
poc en aquest cami i que els problemes africans s’han agreujat molt més.

Els estats i els imperis europeus han dominat i espoliat Africa durant un
segle i mig. La construccié europea s’ha desenvolupat al mateix temps que
el procés de descolonitzacié &’ Africa, perd els problemes africans actuals s6n
molt més greus que a I'época de Schuman: les lluites per la independeéncia
han donat pas a les guerres civils i a 'explotacié comercial, la SIDA s'afegeix
a la llista de les malalties pandémiques i el pes del deute extern i de la cor-
rupcié esclafa la major part d’aquests paisos.

Es veritat que Europa és la principal font mundial d’ajuda al desenvolu-
pament, perd resulta completament insuficient i ineficag. La Unié Europea
no arriba ni a la meitat de I'objectiu del 0'7% del PIB establert fa trenta anys.
A més, cal que els ciutadans i els dirigents europeus es preguntin per I'im-
pacte que tenen les seves politiques sobre els pobles africans: ;saben que la
demanda de certs minerals alimenta depredacions i conflictes? ;Coneixen
que les subvencions als seus propis productes agricoles posen greus traves a
les importacions dels paisos pobres? ;S’adonen que la proteccié de la pro-
pietat intel-lectual impedeix el progrés tecnologic i, per tant, el desenvolu-
pament? ;Perceben que les obligacions degudes al pagament del deute extern
impedeixen que molts paisos realitzin un progrés en sanitat i en serveis so-
cials? Els conflictes, les malalties i la pobresa endemica que existeixen a Afri-
ca acaben impactanc els europeus amb una emigracié massiva i un

24. Publicat al diari Avzz el dia 28 de novembre de 2003.
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desequilibri d’abast mundial. En un mén cada vegada més interdependent,
la situacié desesperada d’Africa pot acabar per torpedinar la prosperitat i la
seguretat d’Europa: el desenvolupament d’Africa no és només un deure de
germandat o de justicia, sin6 que és una qiiesti6 d'interés per a Europa ma-
teix. Si féssim uns egoistes intel-ligents, ens preocupariem molt de millorar
el nivell de vida dels africans. Ens hi juguem també el nostre benestar.

Fa poc més de tres anys, l'abril de 2000, tingué lloc al Caire la primera
cimera entre Africa i la Unié Europea, que fou vista i esperada per molts
com una ocasié d’enterrar I’heréncia colonial i de situar el dialeg Africa-Eu-
ropa al mateix nivell que el de les relacions de la Unié Europea amb Asia i
America Llatina. Per primera vegada, tot Africa va seure a la mateixa taula
que la Unié Europea i, per tant, les expectatives foren molt grans. Els re-
sultats, per0, foren més aviat modestos, perqué es manifesta una gran divi-
si6 de les prioritats respectives: els africans insistiren en la manera
d'alleugerir el deute exterior i en 'obertura i accés dels producces africans als
mercats de la Unié Europea; els europeus parlaren de la corrupcid, de la man-
ca de governs nets, eficagos 1 democratics, del trafic d’armes i de drogues, i
de I'emigraci6 il-legal. Es a dir, cada part insisti en el que havia de fer I’al-
tre interlocutor.

Segons la Unié Europea, la pobresa, els conflictes i la SIDA haurien de ser
abordats en relaci6 a la incapacitat dels estats africans de funcionar correcta-
ment. Sobre aix0, els dirigents africans acceptaren a contracor que la socie-
tat civil jugués un rol més gran en la planificacié del desenvolupament. La
Unié Europea promogué al Caire la integracié regional, mirant-la com un
pas important vers la integracié d’Africa dins 'economia mundial. La cime-
ra del Caire no va arribar a cap acord sobre la condonacié del deute extern i
l'accés dels mercats, tot i que es feren algunes concessions sobre 1’endeuta-
ment. No es féu cap mencié a la ingeréncia d’alguns paisos membres de la
Unid en els conflictes africans, ni al paper de les indtstries d’extracci6 en I'in-
crement de les guerres africanes. Els accents es van posar, més aviat, en els
mecanismes d’alerta rapida davant els conflictes i les assisténcies i ajudes
després dels conflictes.

Poc després, les Nacions Unides aprovaren els Objectius del Mil-lenni pel
Desenvolupament, que es proposen disminuir a la meitat la pobresa mundial
en un termini que acaba 'any 2015. La voluntat inefica¢ d’aquesta bella de-
cisié queda demostrada en la Conferéncia de 'ONU a Monterrey, el marg de
2002, sobre el finan¢ament del desenvolupament. La Unié Europea només
fou capag de fer la promesa que 'any 2006 s’augmentaria I’ajut al desenvo-
lupament del 0'33% al 0'39%. Com se sap, seria necessari més del doble. Un
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alere exemple: I'acord de Cotonou, de juny de 2000, entre la Unié Europea
i 77 paisos d’Africa, el Carib i el Pacific (ACP) posa l'accent en el bon go-
vern, la lluita contra la corrupcié, el paper de la societat civil i 'enfortiment
de la cooperacid i del comerg a nivell regional.

D’acord amb el que hem exposat, queda clar que la Unié Europea ha fet
fins ara grans declaracions de principis d’ajut al Tercer Mén, pero s’ha com-
promes molt poc de manera prictica a I’hora de resoldre els problemes d’A-
frica. S’ha dedicat més a veure els problemes dels altres que no pas a
preocupar-se pel que podria fer ella mateixa. D’aquesta manera, si la culpa
del subdesenvolupament la tenen només els paisos pobres, ens quedarem
amb la consciéncia tranquil-la tot construint el nostre mén de rics. Hi ha
massa poc sentit de familia humana mundial i, com déiem més amunt, la
nostra Europa no es mou ni per I'egoisme de voler ajudar per no quedar in-
fectats pels problemes dels veIns.

AFRICA 1 EUROPA (II): QUE PODEM FER DES p’EurOPA?®®

Després de la cimera del Caire de I'any 2000 s’han dut a terme algunes
iniciatives per tal de millorar la desastrosa situaci6 africana. A 'octubre de
2001 els presidents d’Algeria, Egipte, Nigeéria, Senegal i I'Africa del Sud li-
deraren una Nova Associacié pel Desenvolupament d’Africa (NEPAD), que
es proposa reduir la pobresa, arribar a un creixement i a un desenvolupa-
ment durables i promoure la integracié d’Africa en I'economia mundial. El
NEPAD ha rebut un notable suport politic, i un de molt més minso en el
pla financer, en la cimera del G8 de juny del 2002 al Canada. Bones parau-
les i poc recolzament dtil. Un segon fet positiu ha estat la creacié de la Unié
Africana (UA) a Durban el juliol de 2002. Aquest organisme substitueix
I'Organitzacié de la Unitat Africana (OUA), creada el 1960 per ajudar els
moviments d’independéncia. Es tracta d'un pas important vers una major
responsabilitat dels governs africans, una col-laboracié semblant a la de la
Unié Europea 1 U'establiment d’unes institucions fortes (preveu per exemple
un mercat Unic, una moneda dnica i una banca central) que siguin capaces
de promoure la integraci6 econdmica i d’intervenir en els conflictes.

Estava prevista una segona cimera Africa-Unié Europea per al mes d’a-
bril de 2003 a Lisboa a fi d'intentar passar de les bones paraules a l'accié, perd

25. Publicat al diari Avuz el dia 2 de desembre de 2003.
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les divisions sobre el regim del president Robert Mugabe de Zimbabwe ha
obligat a ajornar sine die la trobada. Algunes organitzacions socials catdliques
s’havien preocupat i havien treballat intensament per tal que la cimera de
Lisboa no acabés en no res. Es tracta de la CIDSE (Cooperaci6 Internacional
pet al Desenvolupament i la Solidaritat, format per 15 organitzacions cato-
liques), Caritas Europa i Pax Christi International, que fa uns mesos publi-
caren un important i complet document titulat De/ Caire a Lisboa: la Unid
Europea i Africa uneixen els seus esforcos amb vista a una nova relacié. En aquest
document s’estudien sis grans problemes africans i es fan recomanacions als
governs d’ambdés continents per resoldre la situaci africana sobre pau i
conflictes, migracions 1 refugiats, SIDA, comerg, finances i bon govern:

1. Els conflictes violents destrueixen Africa. Artiada per un repartiment
desigual de les riqueses i del poder, un menyspreu dels drets humans i una
abséncia d’institucions politiques i juridiques eficaces, la violencia és ali-
mentada també pels guanys que provenen de l'extraccié de recursos naturals
(petroli, minerals, etcetera), i en aquest sentit les societats europees juguen
un paper determinant. La Uni6 Europea i els estats africans haurien d’obli-
gar les empreses, les seves filials i entitats associades a fer publics els drets,
royalties | pagaments restants fets als governs i a altres entitats. Consideren
que aquestes informacions s6n d’'una importancia vital per assegurar que els
beneficis no vagin a parar al mercat d’armes, sind al bé comu de les pobla-
cions.

2. Els conflictes violents sén també causa de migracions i de refugiats.
A linterior d’Africa hi ha més de 6 milions de refugiats i de 20 milions de
persones desplagades. A més, un nombre incalculable emigren fora d’ Africa,
a la recerca d’una vida millor, que sovint acaben en noves miseries si és que
no moren ofegades o cauen en la prostitucié. El document demana noves
politiques migratdries per fer front a les causes de la migracié. Caldria una
millor feina d’assisténcia amb més ajut internacional.

3. La pandémia de la SIDA esta accelerada per la pobresa i la ignorancia.
Es tracta d’'una de les malalties més devastadores. Uns 30 milions de perso-
nes la pateixen, i només a I’Africa subsahariana unes 8.000 persones infec-
tades moren cada dia, sense que la majoria tinguin accés als tractaments o
cures pal-liatives de base, i deixen les families en la miséria. Lepidémia con-
tinua estenent-se: més de 16.000 nous casos cada dia. Els 5.000 hospitals i
centres de salut catdlics d’Africa sén incapagos de frenar aquesta plaga. Cal-
dria una gran inversi6 en recursos econdmics en informacid, prevencid, edu-
cacié 1 medicaments. El sistema de patents, fins ara intocable, obstaculitza
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la creacié de farmacs generics, que sén més barats. Més del 90% dels adults
sexualment actius ignoren si sé6n 0 No seropositius.

4. Caldrien unes normes més equitatives de comer¢. La Uni6 Europea és
el bloc econdomic i comercial més important del mén. En aquest terreny, el
problema dels paisos africans és doble: d’'una banda, la Unié Europea hauria
d’obrir totalment els seus mercats, sense subvencionar artificialment els seus
productes agricoles que barren el pas als productes africans; de l'altra, caldria
ajudar les empreses africanes a ser competitives, a poder gaudir de serveis pu-
blics fiables, a qualificar la ma d’obra. El lliure comerg sera de veritat lliure
si hi ha un minim d’igualtat d’oportunitats.

5. La Uni6 Europea esta ajudant al desenvolupament d’Africa, perd per
assolir els Objectius del Mil-lenni pel Desenvolupament serien necessaris
entre 25 1 35 milers de milions d’euros. Es demana que no més tard del
2007 s’arribi a 'objectiu del 0’7 % del PIB, tal com proposa 'ONU. Tam-
bé seria necessaria la condonacié del 100% del deute extern a fi que hi ha-
guessin diners per finangar el desenvolupament. Només aixi es podria assolir
I’objectiu de reduir a la meitat la pobresa el 2015.

6. Un bon sistema de govern és una condicid prévia perque els diners ge-
nerats per la condonaci6 del deute siguin ben utilitzats a favor del desenvo-
lupament. La UE hi pot ajudar molt i no solament amb mesures punitives.
La societat civil ha de contribuir a la presa de decisions sobre el seu futur.

A rot el mén, pero especialment a Europa, que és el nostre espai natural,
hauriem de ser més conscients i exercir les pressions necessaries a fi de crear
una comunitat de nacions juntament amb Africa. Tot el que és huma ens
afecta. Africa és també el nostre problema.
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