FUNDACIO JOAN MARAGALL

SOBRE LA LAICITAT

ANTONI MATABOSCH
EMILE POULAT




SOBRE LA LAICITAT

ANTONI MATABOSCH
EMILE POULAT

FUNDACIO JOAN MARAGALL
CRISTIANISME | CULTURA

Editorial Claret

FUNDACIO JOAN MARAGALL



Anctoni Matabosch 1 Soler (Barcelona, 1935} é docror en Teologia 1 1li-
cenciat en Historia i en Ciencies de la Informacié. Es professor a la Faculcac
de Teologia de Catalunya, Delegat General d"Apostolat Seglar de Barcelona,
Director de I'Institue Superior de Ciéncies Religioses de Barcelona (ISCREB)
i President de la Fundacii Joan Maragall. §ha especialitzar en ecumenisme,
sobre el que ha escrit alguns llibres i cencenars d'arcicles, aixi com sobre te-
mes d'actualieat religiosa i cultural. Enere els 1libres destaquen Rager Garaidy
1 el vedescobyimenr de Phome tral|, Divorci 1 Església. Estat de la giestid, Liberacion
bumana y unidn de las iglesias i el recent quadern Sobre Envopa, ¢f didley inter-
refigios i I'Església en ef mon. Com a edivor ha publicat La vida després de fa vida,
Els ovigens 1 Ef cristianisme en una vocietar plural.

Emile Poulat (Lié, 1920) és hiscoriador i secidleg i doctor en Lletres per la
Universitat de Fribourg-en-Brisgau. Es membre fundador i antic director
del Grup de Sociologia de les Religions (CNRS) i director de recerques de
I'Ecole d' Haures Erudes en Sciences Sociales (EHESS), actualment eméric. Es
autor de nombroscs publicacions, entre les quals destaca Histoive. dogme e
critigne dans la crise moclersiiste (1962), reeditada diverses vegades, Les seves dar-
reres obres sén O va le Christianisme o Faunly die troisiéme millénaive? (1996),
Lu solurion {uigue et ses problemes (1997), Les préres-onvriers. Naissance et fin
(1999, L'univers devant ba nrystigue (1999), Un abfet de science, le catbholivisnie
(20000, Le Christianiime, & contre-histoive (2003) 1 Notre laivité pabliquee (2003).

Traducci6 del frances: Joan Llopis

Edicié: Isidre Ferté

Fundacié Joan Maragall (Cristianisme i Culrura}
Valéncia, 244, 2n — 08007 Barcelona

Primera edicia: occubre del 2005

Edizorial Clarer, s.a.u.

Roger de Llaria, 3 - 08010 Barcelona
Imprés a Policrom

Tanger, 25 - Barcelona

ISBN 84-8297-870-5

Diposic legal: B. 46.544-2005



INDEX

NOTA INTRODUCTORIA « . o .t e e e e e e e e e e e e e e e e
ESTAT LAIC, LAICISTA O ACONITSSIONAL? Antord Matabosch .00 .. ..

1. Increduccid. Perspectiva hiseorica ... ... ... .. e R
2. Models acruals de velacic encre Església festac .. oL
2.1. La simbiosi encre Església i escat
2.2, La separacid encre Església i estac
2.2.1. La singular laicicat dels Esrars Unirs " America
2,2.2. Franga, l'estar laic per antonomasia

3. Consideracions critiques a la laicizac francesa . ......... ... .. ..
4. Es convenienc un escac laicisea” .. ... .. e e e
5. L'estat aconfessional, el model més estes | més equilibrac ... ... ...

3.1. El model espanyol
5.2. La Unid Europea
5.3. Laicitac amb macisos i aconfessionalitar
6. Religions i estar aconfessional. Criteris per a una correcta relacio . .
6.1. Ambirs de concrecié
0.2 Quacre ceiceris
7.Cloenda . ..... e

QUE ES LA LAICITAT? Emile Porlar ... ... ... .. ................
DE «LESPERIT LAIC» A «LA NOSTRA LAICITAT PUBLICA» Enife Powlar . . . .

BIBLIOGRAFIA . . e

21

23
25
29
37



NOTA INTRODUCTORIA

Darrerament, dos fets han posat sobre la taula ¢l tema de la laicitac: d'u-
na banda, el proper centenari de la llei francesa de separacié encre Església i
estat, det 9 de desembre de 1903, que va iniciar €] régim de latcicar a Fran-
¢a; de l'altra, el debac que s’ha iniciac a casa nostra sobre 'encaix de les Es-
glésies 1 les religions en I'escac 1 en les socierats espanyola i catalana, un debat
marcat per la insisténcia d'alguns grups policics 1 socials d'anar vers Fapli-
cacis del model laic.

Aquest quadern contribueix al debar amb dues col-laboracions que donen
una visidé de conjunt sobre els diversos models d'insercié de les religions en
els estats, especialment del model laic francés i del model aconfessional.

El text d'Antoni Matabosch és una refosa dels articles publicas al diari
Az del 18 de desembre de 2004 al 15 de gener de 2005, El text fa una apro-
ximaci6 a la histdria de les relacions enere I'Església i Uestat 1 descriu cls mo-
dels que s’han configurat; a pareir d’aqui, reflexiona sobre la laicicat i sobre
la seva conveniéncia.

Les ducs breus col-laboracions d'Emile Poulat recullen els contingues de
la conferéncia «La laicirat a Franga» pronunciada a Barcelona, alaseude la
Fundacié Joan Maragall, ¢l 25 de novembre de 2004, dins el cicle de confe-
rencies que la Fundacid organitza amb la voluncac de presentar un primer tast
public del procés de reflexié sobre la laicitac. El Quadern que teniu a les
mans pot ajudar a continuar-lo.



FSTAT LAIC, LAICISTA QO ACONFESSIONAL?
Antoni Matabosch

I. INTRODUCCLO. PERSPECTIVA HISTORICA

En els darrers anys ha rebrotat amb forga el tema de Uencaix de les reli-
gions, especialment de la cacdlica, en la societat caralana 1 espanyola. Després
d'uns decennis sense grans discussions pabliques sobre la sicuacié d’acon-
fessionalitat que proclama la Constitucid, s’ha desfermat una polémica de no-
cable viruléncia. Els nous governs espanyol i catald parlen sovine d'un estat
laic, en la Iinia de la Plataforma per a una Socierar Laica, lassociacié Euro-
pa Laica, les Jornades per la Laicirar, el Manifest de la Lliga per la Laicitar o
de les recents Jornades de I Ajuntament de Barcelona sobre Laivirat, educucis
i chittadania. Alguns bisbes espanyols han reaccionac durament i han parlat
de «laicisme intoleranc» i de «nacional-laicisme» (Valéncia), de «tonamen-
talisme laicista» { de «laicisme agressiu» (cardenal Julidn Herranz), de «nova
confessionalitac: la laicista» (Toledo), de «laicisme més bel-ligerant» (Xe-
res) 1 de laicitat que «emmordassa les consciéncies» (Pamplona).

El tema és important perqué afecta la convivencia ciutadana, I'encaix de
les religions en la societat 1 en Testat, la preséncia de la religid a les escoles,
etcetera. D'altra banda, hi ha tantes confusions terminoldgiques que es fa di-
ficil saber de qué patlem quan ens referim a laicitat, a laicisme o a aconfes-
sionalitat, | poder aixi establir un dialeg real 1 fructifer. En aquest arcicle
ens proposem fer una historia critica dels diferencs models que s’han donart
a Occident, aclarir termes i concingues 1 avaluar i fer propostes raonades so-
bre ¢l model que seria més convenient per tal d'avancar en el debac.

De manera provisional i com a punt de partenca, entenem per lzivitat el
regim de separacié encre Església i estac, en qué es reconeixen la lliberat re-
ligiosa 1 la neucralicat de 'estat. En el /aiiisare, en canvi, se substituiria la neu-
tralitat per la bel ligerancia antireligiosa, i |'aconfessionalitar estaria a favor del



reconeixement del fet religids 1 de les religions i d'establir una cooperacié
real. Més endavanc cindrem l'ocasié d'ampliar 1 de matisar aquestes detini-
cions. Ara resseguim breument el procés hiscoric de les relacions entre la re-
ligié i ¢l poder politic.

A l'imperi Roma i al poble jueu, religi i estat es confonen i I'emperador
o el rei té el mixim poder, també el religids. Ll cristianisme aporta una gran
novetat, ja gue distingeix claramenc dos ambics: el religids i el temporal o
politic. Quan Jesds diu que «el seu Regne no €s d’aquest mén» o «doneu al
Cesar el que és del Cesar i a Déu el que és de Déu», introdueix un canvi de
perspectiva revolucionari respecte del monisme politicoreligids vigent que
determinard la civilitzaci6 occidental. Malgrat tot, els esdeveniments hiscd-
rics posteriors van portar a desviacions de signe diferent, explicables, perd no
sempre justificables. Duranr els cres primers segles el cristianisme es manté
hen separat dels poders politics. Sovint és perseguit perqué no pot 1 no vol
ser absorbit en el sincrétic panted roma 1 arriba a ser una amenaga per al po-
der del Cesar. Ledicte de Mild, proclamart per Constanci L'any 31 3, estableix
la tolerancia, la no-oficialirac de cap religio i la llibertac religiosa. Amb un
poble majoriciriament cristid, Constanri s'adona que el cristianisme pot ser
un facror de cohesio social; per aixd el procegeix i el vol dominar. Lany 380
Teodosi acaba proclamant el cristianisme religié oficial de l'estac i reclama
'autoricat sobre els afers eclesials, S'inicia el ceserapapisme, que serd vigent a
I'imperi d'Orient fins que aquest desaparegui el 1453,

Al final del segle v el papa Gelasi [ recorda solemnement la separacid
tradicional dels dos poders, perd els temps van pet un altre cami. A Occident,
per exemple, les invasions birbares fan desaparéixer 'imperi d'Occident, el
poder politic i 'organitzacié administrativa. Només |'Església és capag d'om-
plir el buit de poder i s’hi compromert forcament. El papa 1 els bisbes sén a
partit d’ara les (iniques persones amb autoritat en una civilitzacié enfonsa-
da. Els reis i cls princeps reconeixen la seva autoritat en temes temporals i
espirituals. El mateix Carlemany rep la corona de mans de Lle6 [1I 'any 800.
Lagustinisme politic malincerpreta a Agusti dienc que la ciucar terrena (el
poder politic) s'ha de soemetre a la ciutac de Déu (el poder religiés). Es ¢l ré-
zim que s'anomena Aierocritic {0 govern dels sacerdots).

A I'edat moderna el papart perd prestigi i 'emperador poder. Dralcra ban-
da, la Reforma protestant i les posteriors Nuites religioses dels segles xvi i
XVI fan evolucionar de la intolerancia a la tolerancia, proclamada per la pau
de Westfalia, de 1648, i s'estableix el principi caius regio cins religio. En els
paisos protestants aixo vol dir que cada governant imposa la religi6 en el ter-
ricori que domina i la presideix: sén les noves Esglésies nacionals. En el mén



catolic, la creactd dels estats moderns reforga €l poder de l'estar i, tot i que
es torna a insisair en la separacié dels dos poders, els reis intenten limicar el
poder eclesial. En el segle xvir la IL-lustracié Lluica per la llibercac de cons-
ciencia 1 la rolerancia, val el rrencament de tot absolucisme i1 la secularicza-
16 del poder politic. Al scgle Xix ¢l moviment lliberal s’enfronca a I'Antic
Regim i I'Església cacblica s'oposa als canvis que sén contragis als seus inte-
ressos seculars (encara que no ho siguin als seus autencics principis de sepa-
racié) i continua propugnant l'estat confessional.

2. MODELS ACTUALS DE RELACIO ENTRIE ESGLESIA I ESTAT

De les tensions que hem descrit en Papartar anterior han sortic els dife-
rents models gue ara tenim a Ocadent. Tot seguit exposare els seus trets
MES 1M pPOCAnes.

2.0, LA $IMBIOSI ENTRE ESGLESIA 1 ESTAT

La simbiosi entre Església { €stac ha produit a Europa dos moedels. D'una
banda, el d'Església d’estat, propi dels paisos protestants del nord d'Euro-
pa. En aquest cas és l'estar que domina 1 absorbeix, 1 s6n les Esglésies pro-
tescants que volen auronomia 1 alliberar-se del control. En general, aquest
procés es fa sense gaire tensions i permet la conservacié pacifica de certes es-
cructures molt antigues (per exemple, les facultacs de teologia a interior de
les universicats de 'estar). Aquest régim d'Església d’estac es conserva enca-
ra a Dinamarca i a Noruega (luteranisme), a Anglaterra {anglicanisme), a
Escocia (presbiterianisme), a Finlandia (luteranisme i ortoddxia) i també a
Grecia (orcodoxia). En els paisos catolics aquesta simbiosi déna lloc als es-
tats confessionals, on € 1'Església que domina i absorbeix 1 és l'estat que
vol alliberar-se del control. Aixé explica les grans tensions i polaritzacions
que s'han produic al centre i al sud d"Europa, especialmenc duranc els segles
XVII | XIX, 1 que, siens fixem en les discussions actuals sobre el larcisme, en-
cara no s’han acabat.

2.2. LA SEPARACIO ENTRE ESGLESIA 1 ESTAT

Durant els segles xvill i XiX, els esforcos ideoldgics de la Il-luscracié i e-
volucid de les confessions religioses 1 de les socierats portaren a Paparicié de
dos models d'estar laic, dos models de laicitar: el model america 1 €l model



frances. Es formen dos models distints perqué parteixen d’'unes estructures
socioldgiques i d'unes experiencies historiques diferents. Als Estars Units es
déna una pluralicat de minories, no hi ha cap majoria religiosa; des de 'ini-
ci hi ha separacié entre confessions 1 estat 1 no s'exclou la cooperacid; per
rant, es tracta d'una experiéncia histdrica en queé es valora positivament el
pluralisme sense confrontacions. A Franga hi ha una estructura sociologica
de majoria catdlica amb algunes petites confessions minoritaries, la separa-
cid encre 'Església 1 U'estat és tardana 1, donades les tensions, s'exclou la
cooperacid institucional; a Franga U'experiéncia historica és, doncs, 1 ha estat
durant molt de temps, I'accepracié del pluralisme com a mal menor i I'exis-
téncia d'uns greus enfrontaments. YVegem amb més deralt els dos modeis.

2.2.1. LA SINGULAR LAICITAT DELS ESTATS UNITS D'AMERICA

El model americd es pot definir per cres caraceeristiques gue el fan dife-
rent d'altres models i, per tant, completament irreperible:

) En primer lloc, es caracceritza per un peculiar pluradisme refiviis. Des de
la primcra colonitzacié al scgle xvi la costa est d’América del Nord fou un
refugl per als puritans perseguits per causes religioses a Anglaterra 1 al con-
rinent europeu. Fugen a America, on pensen trobar-hi un paradis; els pele-
erins del nou éxede esperen atenyer la Terra Promesa, Omplen les antigues
colonies els calvinistes del Mayflower {que sera considerada una epopeia o un
mite dels origens), els bapristes (que s'hi van veure forcats a emigrar), els qua-
quers, els hugonots francesos 1 molcs aleres.

Lanomenat primer revifameni, del segle xvin, proveca un gran fervor i una
revitakitzacié a través de grans crobades religioses, en les quals els predica-
dors provoquen conversions instantanies en un clima de gran emotivicat.
D’aquesta manera creix encara més la divisiG confessional, El segon revifansent
té lloc al segle Xix coincidint amb la conquesta de 1'Oest. Es tracra de crear
un nou pais i una nova forma religiosa. La gent vol tenir una experiéncia
personal i directa de la gricia i els predicadors itinerants la provoquen, al-
hora que fragmenren el protescantisme. Neix i creix el pentecostalisme, es
formen les comunirats de mormons, d'adventistes i de testimonis de Jeho-
va. Ef cacolicisme imporcat pels irlandesos 1 més tard pels hispans, 'emi-
gracié jueva i posceriorment la de moltes alrees religions, completa un mare
pluralista, Fs cracta d'una religiositar plural, no confessional, perd que esca
present a tot arrew i intimament arrelada a la immensa majoria de la pobla-
cid. Déu és invocat constantment, fins 1 tot pels dirigents politics, perd sen-
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se especificar la confessionalitat d'aquest Déu. Els anomenats nweaconsertudors,
nascuts de non o fonanentalistes profestants sén desenes de milions 1 promouen
aquest tipus Jexpansio religiosa plural.

by En segoen lloc, es wacta d'una religid individnalisia. Toles les enquestes
diuven que els americans sén profundament religiosos 1 que estan convengucs
que cada individu s'ha de forjar les seves creences religioses. Encara més. per
als protestancs el creient ha de fer un cami personal a fi de descobrir en ell
mateix els signes de 1a gracia divina. Lindividualisme civic america (el seff-
made man) € el seu paral-lel en I'indivicdualisme religids (el seff-made saint).

Un segon aspecte de I'individualisme és [a redefinicié de l'objecte de la
religid, que per a molcs es converteix en un mitja per millorar la vida d'aqui
baix. Es pot qualificar de consumisme religids individual, que es concreta en
best-sellers cristians que tan aparéixer la religié com a solucié a tots els pro-
blemes, inclosos ¢ls desequilibris psicologics 1 les malalties. Hi ha cambé
tot un corrent que presenta la religid comy o pessasieent poxitiz que permer a
I'individu prendre el control de la seva vida 1 constenir una existéncia reei-
xida.

¢} En tercer lloc, es cracta d'una refigis sacionatisra. Hi ha una relacié es-
rreea i fing 1 tot una identificacio entre Ay religid i la nacié. Els pelegrins pu-
ritans van voler ¢crear a América una nova Ginebra de Calvi' i a poc a poc van
sacralitzar 'experiencia americana i ['estac america. El postmil-lenarisme del
protestantisme evangélic considera que la scgona vinguda de Crist sera al
final del Mil-lenni, i el Mil-lenni s’identifica amb les oportunitats de la nova
nacié que sengrandeix i progressa. Es transtereix la docerina de la predes-
tinacié individual {que s'abandona) a la predescinacié nacional, que esdevé
U'inscrument de la intervencid divina a la historia. D aquesta manera se
sacralitza 'experiéncia americana i América es convereeix en agenc de
cedempcié pel moén. Contra la Unié Sovietica o contra Bin Laden, gran part
dels Estats Unicts es considera 1'eix del bé que ha de fer 'immens servei a fa
humanitar de luitar contra l'eix del mal.

Conseqiients amb aquestes tres caracterisciques, els Estats Units han es-
tablert un escat laic (cap confessié és oficial 1 hi ha una completa separacié
entre Esglésies 1 estat), que propugna una gran llibertat religiosa, amb una
poblacié 1 uns governants molt creients i confessants, perd no confessionals,
i amb un sentiment molt acusat de ser la nacid escollida per Déu. Alguns han
definit els Fstacs Units com un estar laic sense laicisme d’estar. El primer
terme marca una clara separacié entre I'esfera politica 1 l'autoritar religiosa;
el segon obre un dialeg entre la religid i la repablica amernicana,

11



2.2.2. FRANCA, L'ESTAT LAIC PER ANTONOMASIA

Segons Henri Pefla-Ruiz, un dels grans defensors actuals de la laicitac
francesa, la laicitat «consisteix en alliberar el conjunt de I'esfera piblica de
cota iniciativa exercida en nom de la religid o d'una ideologia particular.
Draquesta manera preserva l'espai public de tota fragmencacié comunitaris-
ta o pluriconfessional, a £ que tots els homes s'hi puguin alhora reconeixer
i retrobar».

La laicitat francesa & una solucié original a les grans tensions que tin-
gueren lloc a Franga quan es va rrencar el monopoli cardlic 1 va néixer el
pluralisme religids, quan I'estat €5 va emancipar de la religié. La Revolucio
Francesa inicia un cami que durant el segle X1X fou objecte de noves tensions
entre dues visions: la de la Franga filla gran de I'Eiglésia i la de |a Franga fi-
i de Lo vevolucid. En aquest context tan conflicciu i amb el proposit de paci-
ficar fa siruacié, saprova, després d'un segle llarg de tensions, la Hei de 1905
que esrabli la separacié entre les Esglésies i Iestar. De tota manera, no sera
fins a la Conscitucié de 1946 que es derermina explicirament que Franga és
una repiblica laica.

La laicitac trancesa es pot resumir en vuit afirmacions:

a} Es parceix de la sguaftat en lliberrar dels ciuradans i s'estableix que
la lliberrat de consciéncia, de pensamenc, d'ideologia i de culte de 1ofs els
ciutadans forma part de les Ilibertats pibliques, amb 1"dnic limic de 'ordre
puiblic. Totes les creences, conviccions, 1dees 1 opinions (religioses o no)
s'equiparen [ estan sotmeses al dret comi. Es passa, per tant, de la simple
llibercac religiosa a la llibertat ideclogica o de pensament.

£) Es propugna la completa separacid entre Església i estat. L Art. 2 de la lei
de 1905 diu: «Lestar no reconeix, ni paga salaris, ai subvenciona cap culee.»
Les Esglésies ja no s6n de dret pablic siné només de dret privac. Poden fun-
clonar Internament ¢em una institucid, perd socialment han de prendre una
forma aniloga a una associacié privada de dret comq.

¢) Les religions i Esglésies no tenen cap legitimitar swial institucional ni
cap reconeixement de la seva funcid social. Com que han esdevingur un afer
privat, les necessitats religioses Ja no tenen una objectivitat socialment re-
coneguda. El terna del rol, positiu o negatiu, de la socialitzacié moral per
part de la religié no es considera que tingui pertinéncia social. Els seus en-
senyaments morals no sén ni imposats ni cornbacuts pels poders pablics.
Altres instancies, com l'escola, les substitueixen com a inscancia de socia-
litzacis.



) Aquesta separacio s'entén com a wewtvalitat de {estar en mativia religio-
sa. Bs considera que la neutralicar és una condicid necessaria per tal de ga-
rancir la igualear de tots els ciusadans en l'exercici de la llibercar de
conscigncia i de la mareixa auronomia de les confessions respecte de l'estac.
Lestat s'absenta de tot el que sigui religids per cal de deixar libertar a toe |
a tots.

¢) L'espai pablic no es poc convertir en el lloc d'expressid dels parcicula-
rismes, dels interessos comunitaristes o confessionals 1 d'alcres crers diferen-
cials. Es priblic el que concerneix toces les persones d’una nacié o d'una
comunitat politica; és privar el que concerneix a una persona o a diverses
lliurament associades. La laicitat suposa un espai public neucre, lliure de
tota creenca religiosa o ideclogica, on els ciutadans evolucionen sormesos al
matelx tracte, comparteixen els mareixos drees i deures comuns i un mareix
bé comn, que els sicua més enlla de les diferéncies que discriminen; la laici-
tat vol un ordre politic al servei dels ciutadans considerars com a tals i nuen
funcié de la seva idencitat nacionalista-regionalista, &rnica, religiosa o de
classe. Hi ha, per rant, un lligam estrer entre 'estat laic 1 Uestar jacobi o
centralista unificat, ja que es menystenen els parcicularismes lingiiiscics
culturals,

D La laicirac ao sngpléica an bur etie, Al contrars, Uestar laic € una &eica of-
vica o de minims compartics, amb principis com ara la dignitat de la perse-
na humana 1 1o seva llibertac, els drets humans i les normes de convivénci
democratica.

& En aquest marc, es preconitza wuna eivola priblica laica, considerada com
a «sanctuati de la laicicar». A la societar civil ha d'imperar la tolerancia. Els
poders piblics, per la seva banda, han de garantir la tolerancia civil 1 per tant
no han d'exercir aquesta tolerancia (no es poden inclinar per una ideologia o
una alera), siné que han de rerervar les seves opinions: han de ser neutres. A
I'escola tots s’han de reservar i ser neutres perqué és el lloc on s’educa en la
laicicat i els seus valors. Cal sostreure I'escola de la sociecat civil; cal que els
mestres 1 els infanes practiquin la reserve; no s'ha de praceicar la simple tole-
rancia de maneres de fer, de pensar o de creure, perqué condicionatia les cre-
ences dels nens, seria una manera d’imposar creences 1 impediria el principi
del 1liure examen. A l'escola s'ha d’ensenyar el que és comu, el que és cien-
tificament provat, 1 prou. Ha d'estar prohibit tot particularisme o creenga
particular (per exemple, el vel islamic),

b}y Com a conseqliéncia logica, munds wcola pablica i latca pot rebre diners
priblics, perqué només ella assegura la dimensié lliure i universal del que en-
senya. El cardcter propi de les escoles privades es fonamenta o bé en una per-
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tinenga social (diners, classe social...) 0 en una pertinenga confessional, i to-
tes dues coses, diven, van contra L'obercura a tothom i contra la neutralicat
confessional. Lenscnyament religiés confessional s’hauria de fer sempre fora
de l'escola perqué cs tracea d'wna manera concreea, no universal ni de cots,
d’enfocar el fec religids.

Lls parcidaris de la laicicat insisteixen en dir que no es tracea de combacre
la religié, sind d'anar més enlla de les diferéncies religioses tot establine un ¢s-
pai comu als homes 1 a les dones. La reptiblica laica no reconeix alere subjecee
de dret que la persona individual a la qual s’ha d'afavorir en la seva llibertat.

3. CONSIDERACIONS CRITIQUES A LA LATCITAT FRANCESA

La laicitac francesa exposada en 'apartat antenor respon a un periode his-
coric marcat per l'empremea de les guerres de religid i de les tensions entre
I'Església cardlica 1 la societat fruncesa il-lusrrada que pretenia independit-
zar-se del domini clerical. Volia pacificer la sociecat francesa. La llei france-
sa de 1905 fou una sortida a un moment concret molc diticil, i avui dia no
manté la seva vigéncia ni respon a com velem la persona humana i la socie-
cat. Toc seguit, exposaré algunes consideracions critiques sobre la laicirac
promoguda per aquesta llei:

«) La laicitat implica una nocié lliberal de la societar, basada €n una con-
cepcid dels ciutadans entesos com a individus enfronc de 'estar. Tor el que
hi ha entre cada ciutada i I'escat seria privar, ao pablic. Hi ha, per tant,
una concepcié molt superescructural dels deures de I'estar que consisteix en
crear un espai comil i neutre més enlla dels parcicutarismes.

#) Draltra banda, la laicicac es desentén completament de la historia que
sempre serd nostra; no reconeix la realitac socicldgica de cada pais i ¢s nega
a considerar la funcié social de les religions, els seus valors socials o les
activitats socials que realitza, Oblida que hi ha drets i deures anceriors 1
superiors a I'escac 1 al dret a la pacifica convivencia que suprimeix el reco-
neixement de les particularitacs {drets personals, drets dels pares, drets de
col-lectius, etcerera),

&y Enun ldcid article, Adela Cortina afirma que la democricia liberal exi-
geix, certament, que tots els ciutadans siguin cractats amb la mateixa con-
sideracié 1 amb ¢l mateix respecce. Pero la nocié de ciutadania «exigeix [...]
no tallar-los a tots amb el mateix patrd, sind garantir una igualtat civica des
de la qual puguin desenvolupar lliurament els seus projectes vitals». El que
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passa és que la cintadania igual €s pot entendre de dues maneres: com a ¢/u-
tadania simple 0 com a citadania complexa. En el primer cas, es cracta als ciu-
tadans com a iguals quan no es tenen en compee les diferéncies de religid, de
raga, de sexe, ercérera, i el resultat és un ciurada sense atributs. En el segon
cas, en canvi, una nocié complexa de ciuradania implica acceptar que no
existeixen persones sense acributs, sind gent que teixeix la seva identizat amb
el vimet de la seva religis, de la seva cultura, del seu sexe i de les seves ca-
paciats i opcions vicals. En aquest cas, tractar tothom per igual respecte a
la seva identitar exigeix de estat no apostar per cap identizat, perd si pro-
var d'integrar les diferéncies que la composen. No ¢s tracca, per tant, d'es-
borrar de manera simplista les diferéncies en la vida piblica, siné d'acceprar
la complexitac i de gestionar i articular la diversicat.

&) Lestat laic a l'estil frances s'entossudeix a esborrar de la vida pablica
qualsevol activitat o simbol religids, com si fos quelcom obsc que s'ha de
recloure o lu vida privada, com si els crelents fossin ciutadans de segona di-
v1516. Cal un estat que no aposti pet una religié determinada, i per esborrar-
les totes de la vida puiblica, sind que intenti articular insticucionalment la
vida comparrida de tal manera que tochom se senci ciucada de primera i nin-
2t no hagi de renunciar a 'expressié de les seves idencirarts,

¢} El 1903, el problema que calia resoldre era com el monolitisme cato-
lic deixava pas a la llibertac religiosa i de consciéncia. Avui dia, cent anys des-
prés, ens trobem amb una societat pluralisca en qué hi ha un vericable
crevament de cultures, llengiies, religions 1 concepcions de la vida. La solu-
c1¢ Ja no pot contipuar essent més una neucralitat distanciada i aséprica. Fn
unes societacs mulciculcurals 1 pluralistes com sén les nostres. no basta que
'estat es declari incompetent, proclami el respecte a rothom, defensi la li-
bercac de religid i de pensament, i promogui el que és comii. L'estar ha de de-
fensar cada identicar cultural i mirar que formin un teixit compacte en la
societat. Les identitats es reixeixen des de la diversitat de tota mena i per aixd
un estat ha d'assumir com a irrenunciable la construccié de la ciutadania
complexa ¢n totes les dimensions de la identicac personal.

fiLa proclamada neutralitar religiosa de [a laicitar francesa és enganyosa
perqué esta plena d'ideclogia. Lestar ha de ser neutre en el sentit que no
s'ha d’inclinar a favor de cap creenga en detriment de les altres, perd alhora
ba de prendre un compromis actin en possibilitar i atavorir que totes les
Creences puglin viure 1 expressar-se, tenint cn compte tot ¢l que porren de
valors, de sencit de la vida i de millora de la socicrat.

) L'escola laica, sanruari de la laicitat, és una utopia, perqué és impossi-
ble preservar 'cscola i separar-la de la societat civil; 1 d’alera banda no con-
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vé que sigui com una bombolla aséprica, percué la tolerancia en la convi-
véncia s'aprén exercitant-la a les aules, enmig de la diversitat manifescada,
no amagada. Tampoc facilita la integracié dels immigrants, com ho demos-
tra la prohibicié del vel islamic a Franga, que provoca i provocara problemes
de rebuig, d’autoafirmacié s finaiment d'exclusié. La laicitar no ha resolc els
problemes de la societat multiculrural i mulcireligiosa. Com diu molt bé
Graham Fuller, «la idea que a rotes les persones que viuen a Franga se’ls ha
d’exigir que s'acomodin a la idea estatal sobre que hauria de ser un ciurada
francés no lliga amb les nociens modernes del multiculturalismes.

De tot el que hem dit es dedueix que és molr facil que la laicitat sigui o
pugui esdevenir una ideologia o una religié d’estat. Per aixd recentment s’ha
cornengat a parlar de laicicat oberta, de nova laicicat, de nou pacte laic o de
laicicat plutal .

4. ES CONVENIENT UN ESTAT LAICISTA?

La concepeid laica de estar s'ha de distingir clatament de la latcista. Lai-
citacr 1 laicisme no sén pas el maceix: la laicitae afirma la nevcralivat de 1es-
tac respecte del fer religids: el laicisme pren clarament partit contra tot el que
és religids, contra totes les religions, especialmenc la cristiana. A casa nostra
hi ha persones i insticucions que, encara que alguns no ho acceptin, sén ta-
vorables al laicisme.

Els laicistes fan dos tipus de critiques. Uns opinen que la religid, per la
seva propia esséncia, és irracional i per tant antiracional, chscurancista i
l'origen de tors els fanarismes. Seria un subproducte que shauria d'ajudar a
qué desaparegués o que hauria d'estar molt controlac, perqué perjudica la
persona i la sociecat. El Manifest per Pateisme dels Atens de Caralunya diu
que «al Narg dels segles el mén ha avangat gracies al coneixement, perd mai
gracies a la rehigid» . Sebastid Alzamora opina que «el cristianisme és un mis-
satge de pacmenrt, d'intelerancia 1 de menyspreu de l'ésser huma {...]1. La
docerina de UEsglésia cardlica és esedpida, obscena 1 antinatural {...], una fa-
bulosa i descomunal fal-lacia[...]. Que ningd s'enganyi {...] les religions con-
tinuen essent el problema, 1, ara que tornen a prendre volada [ ... 1, cal que les
societats civils i els poders puiblics democratics vetllin amb més cura que
mai contra ¢ls seus efecces. No n'hi ha prou amb les febles garancies de la lai-
cieat ...} Protegim-nos [ ...} abans que no ens dugnin definicivament 'infern
a la terra. Amén». Oriol Bohigas manifesta que «ens hem d’acoseumar a que
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aquesta cosa tan absurda que és la religio sigui considerada com el que és, una
cosa absurda, mole privada, molt inexplicable {...]. Aquesta mania de la re-
ligid que se la paguin els qui la tinguin».

Uns alcres afirmen que tota religid impedeix la llibertar real, és un
ohscacle a I'auténcie progrés, fa impossible el pluralisme 1 és concrania a la
democracia, que l'estat solament és liure sense religions. La modernitar no-
més pot existir contra el tec religids. Aixi Mario Vargas Llosa ha dit recent-
ment que «per definicié, rota religié —tota fe— €s intolerant, perque
proclama una veritat que no pot conviure pacificamene amb altres que la
neguen [...}. No es pot acabar amb la religiG, [perd] si que es pot, i aquest és
el gran triomf{ de la libertat, desestatizar-la i reduir-la a 'ambit de 1a vida
privada, de manera que la Llibertat pugui desenvolupar-se». A les Il Jorna-
des sobre la Laicirat celebrades a Barcelona el 2002, un ponent digué: «Les
anomenades religions del llibre engloben la terrible potencialitar de reduir
les persones a la candicié de servents [ .. }. La religié només es comprén asso-
ciada a la minoria d'edar de la humanitac i € incompartible amb la llibercac
[.. }Lescat democricic concemporani ba hague de construir-se concra la re-
ligid, perqué aquest és el principal enemic del progrés». Lassociacio La Li-
bre Pensée en France declara que «les religions [...] {sén] els pitjors obstacles
de 'emancipacié del pensamenc; les jutja erronies en els seus principis 1 ne-
fastes en la seva accié [...]. Divideixen els homes i els distreuen de les seves
finalitacs terrestres, tot desenvolupant en els seus esperits la supersticié i la
por en el més enlli, degeneren en clericalisme, fanatisme, imperialisme i
mercantilisme i ajuden als poders reaccionaris a mantenir les masses en la ig-
norancia i lesclavicud»,

Sobre aquestes bases, ¢l laicisme vol expulsar el que és religids de cot es-
pai social (no solament de l'espai pablic, com), tendeix a restringir el dret
a ’expressié religiosa i a poc a poc implanta una subtil intalerancia religio-
sa. Niega, per exemple, el dret de les religions a opinar pablicament sobre
temes morals; tendeix a afirmar que les demincies que I'Església fa sobre al-
guns temes s6n una imposici6 dels criteris religiosos; o manté que no es pot
opinar diferent del que s’ha aprovart en ¢l lloc de la sobirania popular que s6n
els Parlaments.

Davant d'aquestes opinions, cal proclamar ben alt la llibertat de pensamenc
i d'expressié ——i per tant de critica— per part de qualsevol persona i de qual-
sevol col-lectiug amb independéncia dels propis criteris o creences s'ha de re-
coneixer aquest dret. En segon lloc, qualsevel col-lectiu t€ el dret d'afirmar
que, segons €l seu parer, certs valors, certes lleis o cerces actuacions sén bene-
ficioses o nocives per a la societace, per a la convivencia o per a la persona hu-
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mana i que, en conseqiéncia, demana a l'estat unes mesures adequades. Corn
a4 principl general, no es pot dir que els criteris socials 0 morals cristians re-
nen validesa només per als creiencs. Qui s'acrevird a negar que hi ha valors del
missatge de Jesds que poden ser una bona noticia per a tothom? ;No haurfem
de cercar tocs, crelents 1 no creients, el que és millor, vingui d'on vingui el
missatge 0 el raonament? En temes importants 1 que avui provoquen un in-
tens debat public (com sén l'avortament, 'eucanasia, la invescigacis amb
cél-Jules mare, ercétera) s’hauria de poder anar més enlli de la simple polémica
o de la desqualificacié t entrar més a fons. Hi ha en joc diferenes ancropolo-
gies que porten a criceris, valors 1 lleis diferents. Per qué no som capacos de
posar en comii amb sincericat i profunditat el que cadasch pot aportar amb ga-
nes d'aprendre? I mai desqualificar globalment.

La dimensiés religiosa no és una simple afeccid, una mania o una guilladura.
La dimensid transcendent €s una realicar al llarg de tota la historia humana,
presenc en rotes les cultures, Encre les conclusions d'una comissié creada per
la Comissié Europea s aficma que «resulta particularment important la giies-
ri6 del paper piblic de les religions enropees [...]. Es inconcebible una vicla
piiblica sense religié-. Bl cristianisme ha col laborar definitivament a crear les
categories de persona, llibertar, comunitat, amor, proisme, perdd, vida erer-
na, Déu encarnar. Per qué no podria avui conrribuir a una societar millor? El
latcisme no es propi d'una societat equilibrada i democrartica.

5. L'ESTAT ACONFESSIONAL, EL MODEL MES ESTES 1 MES EQUILIBRAT

5.1. EL MODEL ESPANYOL

En els apartats anteriors he exposat i criticat els diversos models de rela-
cions entre I'Esgiésia 1 l'escac, tot fent una glossa dels inconveniencs dels es-
cats confessional, laic america, laic francés i laicista. Aquelles consideracions
ens poreen de la ma a exposar 1 a propugnar 'estar aconfessional. que segons
el nostre parer no cau en gls mareixos inconvenients que els aleres models, re-
cull el que hi ha de positiu en ells i deixa un gran marge per a les concrecions
segons els llocs i les necessitacs. Escollirem el cas espanyol per explicar les se-
ves caracteristiques essencials 1 comuns amb la majoria de paisos europeus.

L'estat aconfessional espanyol es caracteritza per sis trecs:

a) Cap confessié & oficial 1 hi ha separaci6 entre les religions i I'estat: «Nin-
guna confesién tendrd cardceer estacal» {Constitucié espanyola, Art. 16, 3).
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#} Hi ha reconesxement institucional del fec religids: «Los poderes pa-
blicos tendrdn en cuenrta las creencias religiosas de la sociedad espafiola»
({dem).

) Hi haura una necessiria cooperacié murua, especialment amb la religio
majoritaria: « Y mantendrdn las consiguientes relaciones de cooperacion con
la Iglesia Catdlica y con las demds confesiones» (Idem).

&) Hi ha dos principis basice que martisen 1 condicionen 'aconfessionali-
tat: d'una banda, la llibertat religiosa com a elemenc basic 1, de L'altra, el dret
de les confessions i de les religions a la igualrac juridica entre elles, sense dis-
criminacié per raé de la religié respectiva,

¢) Els acords de I'Església catdlica amb I'estat de 1979, segons Gonzalez
Casanova, gaudeixen d'un caracter incerprecaciu de la legislacié que desen-
volupi els drets i les llibercats fonamentals reconeguts per la Constitucid.

A EL 1992 se signaren altres tres acords amb religions considerades o ar-
reletinent notori; es tracta de la Federacid de Comunirtats Israelites. la Comus-
s10 Islamica 1 la Federacié J'Encitats Religioses Evangéliques (on s'hi va in-
cloure I'Orrodoxia). Tots (uatre acords estableixen disposicions concretes en
els ambics juridic, pedagdgic i cultural.

5.2, La UniO EUROPEA

La Unié Europea no té competéncia directa en maceria religiosa. Cada es-
tat membre ho regula com vol. L'actual Constitucié Europea, en larticle 51
estableix el segtient:

Estatnr e les Esglésies ¢ de les organitzacions o confesstongls. 1. La Unid respec-
tard i no prejutjard 'estacut reconegut, en virtue del Dret nacional, a les Esglé-
sies i les associacions o comunitats religioses cn cls cstats membres. 2. La Unid
respeccard aixi mateix 'estatut de les organiczacions tilosdfiques i no confessio-
nals. 3. Reconeixent la seva idencicar i la seva aporeacio especifica, la Unié man-
tindrd un dialeg obert, transpacent i regular amb les esmencades Esglésies i
organitzacions.

La Carta dels dvers fonamentals de la Unid, inclosa en la Constitucid, diu;

Tota persona té dret a la llibertat de pensament, de consciéncia i de religi6,
Aquest dret implica la llibertat de canviar de religid o de conviccions, aixi com
la libertat de manifescar la seva religié o les seves conviccions individualment
o col-lectiva, en piblic o en privac, a través del culee, I'ensenyamenc, les pracci-
ques i el compliment dels ritvals. (Arc. [1, 10}



Larcicle II, 22, afegeix que «la Unid respecta la diversitar culeural, reli-
giosa i lingiiistica» i "Art. III, 8 que «prendra mesures per a lluitar concra
la discriminacid {...] rehigiosas.

La immensa majoria dels vint-i-cinc paises de la Unié Europea s'han in-
clinat per tenir un estat aconfessional, amb macisos. Encre els paisos d'abans
de lampliacié hi teobem Belgica, Austria, Alemanya, Itilia, Porcugal i Sue-
cia. Enere els nouvingues preval l'opcié aconfessional, Els que provenen d'un
sisterna comunista de separacié latastea hostil, ara s’han inclinar per 'acon-
fessionalitat cooperadora amb les comunitarts religioses. Com a excepcions
crobern Malta, que ¢€ el cacolicisme com a religié d'estac, 1 Xipre, que con-
serva un sistema d’estrera coordinacié. A poc a poc l'aconfessionalitar va
guanyant terreny també entre els estats fins ara confessionals del nord d'Eu-
ropa.

5.3. LAICITAT AMB MATISOS I ACONFESSIONALITAT

Dy'alera banda, s'ha de reconéixer que la frontera encre |'estar laic i I'a-
confessional es va afeblint a favor de I'aconfessionalitat. Les mateixes parau-
les al llarg del cemps no sempre tenen el maceix concingue. Un cas tipic és
el de la laicicar francesa, on malgrac es mancingui ferma l'afirmacié consti-
rucional de 1946 1 1958 que Franga és un eseat laic, hi ha concrecions que
l'acosten cada vegada més al model aconfessional. La llei Debré dels anys
cinguanta del segle XX trenca el cabd de I'escola laica 1 5'obri a subvencionar
les escoles privades. Regis Debray ha recomanat 1'estudi de les religions a
I'escola; Nicolas Sarkozy proposa revisar la laicitat 1, per exemple, financar
les mesquites, 1 ho fonamenta aixi: «jo només intento mostrar que el feno-
men religios ha estar subescimat, que €s més important que no ¢s créu, que
pot ser un factor de pau, d’equilibri, d’integracié, de comunié i de dialeg i
que la Republica ha de fer-ne un subjecte de debat.»

Hi ha melcs intel-lectuals que en les seves obres matisen la laicitat des de
dins. Aixi Emile Poulac en el seu recent llibre Notre laivité publique posa en
dubte la distincid que fa la laicicac francesa entre I'espai public i 'espai pri-
vat, i la reduccié a aquest de les religions. Jean Baubéror defensa que, amb
el rercer pacte laic o tercer pas de laicitat, «en aquest inici del segle xxi1[els
principis de la laicicac} es troben confrontats al canvi del paper de I'estac, a
causa de la internacionalitzaci6 dels drets de 'home, de la construceié euro-
pea, de la mundialitzacié». En la revista Espriz de juny de 2003, el seu di-
rector, Olivier Mongin, en un [acid arricle afirma:
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La vitalitac laica resideix en U'immovilisme 1 en la reafirmacié que no hi ha
res per sobre de la llei de 1905 en maceria de separacid de la religio i {'escar? {...]
Es necessari reconsiderar les tegles de joc a fi de conservar el sentic dels pringi-
pis laics. {Es tracta de replantejar] les relacions entre les religions i 'estar o del
lioe de les eeligions dins Uestat, una visié que manifescarent {a fallida [...]. La
Repiblica s'afebleix [...] pel relGs de reformar una situacid radicalmenc can-
viada?

Totes aquestes posicions assumeixen i ulrapassen les critiques que s'han
fer a la laicicac estricea i s'apropen a l'aconfessionalitat. Les posicions orco-
doxament laiques, com les d'Henri Pefia-Ruiz, van perdent forga intel-lec-
cual i recolzament en les analisis socioldgiques.

En resum, un estat aconfessional es basa en quatre elements: «) la sepa-
racid entre estat i religions o confessions; &) la llibercat religiosa 1 de cons-
ciéneia; o) la consideracié de lTa dimensid religiosa 1 de les religions com a
positives per a les persones 1 la socierat; 1) Uestablimene d'uns cooperacio
amistosa encre les religions 1 estat. La conclusio que es pot treure del que
hem exposat tins ara és que l'evolucié de les idees 1 de les realitats socials i
juridiques entre els estats occidentals porta a una clara opcié aconfessional.
On hi ha diferéncies és en les aplicacions de l'aconfessionalicac en els ambits
escolar, econdmic o juridic. Perd aixd serd objecte del darrer apartac d'aquest
arcicle,

6. RELIGIONS T ESTAT ACONFESSIONAL.
CRITERIS PER A UNA CORRECTA RELACIO

6.1. AJ\JBIT’S DE CONCRECIC

A 'apartat anterior hem establert que avui per avui U'estat aconfessional
és ¢l millor model possible en una societat democritica moderna. La con-
crecit d'aquest model als diversos ambits socials concernics s pot dur a ter-
me de maneres torga diferences i de fet varia d'un pais a un 'altre, conservanc,
aixd si, laconfessionalitar.

Pel que fa a l'economia, s'acostuma a recongixer la funcié social positiva
de les religions, tant pel que fa a la cura dels més desfavorits de la societat
com pels valors humans que les religions proclamen i inculquen en la ciu-
radania. Aixd e concreta en ajuts economics directes o indirectes 1 en me-
sures d’hisenda, com poden ser les exempcions fiscals a certes activitats de
servei social. Educacié 1 cultura inclouen un bon grup de temes que avui
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susciten polémica. Els concerts o subvencions a les escoles confessionals se so-
len justificar perqué, ot i ser entitats privades, cenen una funcio de servei pi-
blic, d'oferta a cora la societar, precisament a partir de la seva ideologia
propia, que ha de ser respectada 1 promoguda. Cada vegada es veu més clar
que una informacié especifica sobre les religions, especialment de les que
tenen més arrelament histdric al pais (en el nostre cas la cardlica), és neces-
saria a fi d’educar persones culturalment madures. A molts paisos les con-
fessions existents ofereixen a totes les escoles classes de la religio propia; es
tracta d'una oferca confessional, entesa des del punt de vista culeural i no
pas catequitic. Sassegura aixi que s'ensenyin els concinguts de mancra cor-
recta i competent | que es tinguin en compte cls drets dels pares. Hi ha llocs,
com a Alemanya, on a l'interior de les universicacs civils hi ha facultats de
teologia i en altres paisos catedres de teologia. Bl cercer ambit és el juridic,
Inclou remes diversos, com ara els efecces civils del matrimoni candnic, la
personalitat juridica de les enrituts religioses o I'assisigncia religiosa als hos-
pitals i a les presons.

6.2. QUATRE CRITERIS

Més que entrar en detall en cada cema, crec convenient reflexionar amb se-
renicat sobre certes objeccions de principt que se solen posar contra una o al-
era de les questions enunciades 1 per aixd estableixo els quatre criteris segtients:

) Amb freqiigncia s'argumenta que 1'Església catdlica no ha de tenir pri-
vilegis. Perd qué volem dir quan parlem de privilegis? Un privilegi és una
normativa que déna un avantatge o una singularitac a una persona o a un
grup, bé sigwi com a excepcié a unes obligacions generals o bé com a atri-
bucié d'un drec que no tenen els altres, La moralitat d'un privilegi depen-
dra de si afavoreix el bé coma de la societat ¢ no, de s1 trenca €ls principis
d’equitat i d'igualtat 1 no crea discriminacions. No obstant aixd, queé vol dir
1gualcac sense discriminacions? Tot reconeixement de la diferéncia impli-
ca un privilegi? Angel Castifieira defensa la nocié d’iguadtar complexa, que és
un meodel d'igualtat no contemplat en les cartes internacionals del dree.
Aquesta nocié, diu, «vol admetre diferéncies sense permecre desigualtats;
vol admetre, en definitiva, dissemblances reciproques». La nocié cradicional
del concepte if-luscrac d’igualtac parteix errdniamenc de la naturalesa hu-
mana igual i comd sensc cenir en compte el fet cultural que necessiriament
mediaticza. Aixi s’assegura la sgualtat a nivell de nacura humana i ¢s nega a
nivell cultural. Bhiku Parckh proposa una nova nocié d'ignaltat basada en
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la interacci6 encre la uniformirac i la diferéncia. La igualear complexa ha
d'incloure la diferencia. Quan hi ha dissemblances culturals i religioses re-
levants «es requereix un tractament diferencial. La iguaitat de drets no sig-
nifica drees identics per als individus amb historials culeurals diferents; les
necessitats poden requerir diferencs drecs per gaudir de la igualtat», Per cant,
conclou Alex Seglers, igualtar no és sindnim de wniformitat, ni tota diferén-
cia s privilegi. St apliquem aquestes reflexions a l'estac aconfessional , es po-
den evicar els privilegis o bé generalitzant els drets (totes les religions seran
subvencionades o bé cotes podran impactir classes sobre la seva creenga) o bé
legislant segons les diferents exigéncies culeurals i religioses (a cada religié
se |1 reconeixen les seves caracteristiques). En toc cas, reconéixcer el fet reli-
gids, fins i tot cn la scva pluriformirat, no €s un privilegi, o no é un privi-
legi entds en un sentit estricte i per tant inacceptable.

&) Alguns afirmen que amb els diners de tots no es poden pagar les con-
veniencies d'alguns, en aquese cas dels creients o de les religions. Aquesea
afirmaci6 aparenument sembla correcta, perd és injusta. Els diners piblics pa-
guen Les umversitaes 1 no toes els joves hi van, ajuden més a les regions mes
necessitades, subvencionen ¢l Liceu i no rochom és melomar, ewcetera, Els
diners de tots serveixen per donar a la societar rot ¢l que es consideri neces-
sari que existeixi en bé de tors o en oferta a tots. O que hem quedart que les
religions sén un bé social?

o)y Uaurénrtica tolerancia, va declarar [la UNESCO €l 1995, no implica «la
rendincia o afeblimenc dels propis principis», sind més aviat «la llibertac per
adherir-se a les prapies conviccions i acceptar que els demés facin el ma-
teix». Els que viuen en coheréncia amb les seves conviccions i ho manifes-
ten no s6n intolerants. Ho sén solament aquells que voldrien imposar per la
forga el criteri propi, i no només amb el raonament. Per alcra banda, toferar
es converteix sovint en un terme sindnim de ‘suportar com de mala gana’s
valdria més parlar d’acollir, d' acceptar.

) Finalmenc, hi ha el criteti suprem del bé dels ciutadans basat en una
igualtat o una ciutadania —complexa o amb acributs— que inclou infinitat
de situacions. No només el que és comu a tots.

7. CLOENDA
Al nostre pais hi ha ¢n aquest moment una polémica sobre cl modcl de

relacions entre I'Església catolica —i alcres religions— 1 I'estat. Aquesc ar-
ticle vol ajudar a centrar el tema, a situar-lo historicament 1 2 indicar ¢l mo-
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del de relacié que crec més convenient. Perd per arribar a una encesa ia una
refacié més distesa i constructiva, no solament calen uns criteris pel ben pen-
sar, sinf uns criteris pel ben actuar, Hi ha pessones (Jauregui, Onega, Ric-
cardi, Mardones, Gonzilez de Cardedal, Felipe Gonzdlez, etcétera) que ens
han donat molc bons consells, com ara evitar les poléemiques i les acusacions,
escoltar-se 1 dhalogar, evitar les cemptacions d’un laicisme amb criteris d'un
context historic ja depassat, fixar-se en el que miruament ajuda i comple-
menta la relacid entre societat i confessions, etcécera.

Com diu Andrea Riccardi, 2 ningd no aprofita ressuscirar la qiiestio re-
ligiosa; «s’ha d’aprendre a gestionar la tensié i la diferéncia, i no utiliczac-les
per a finalitats politiques o de legitimacid». Avui la pau religiosa resulta fo-
namental en societats, com les europees, temptades per un cert.declivi i en
crisi d'identitat.
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QUE ES LA LAICITAT?
Eneile Powlat

Que & aquesta faititat invocada en tot moment, que ocupa planes sence-
res de la premsa i que divideix I'opinié pablica? Doncs podriem dir que la
laicirac o€ un criple sencic: és una idea, és una llarga hisebria 1€ una realicac
cormplexa. Es una solucié eleganc per als problemes plantejats per una so-
cietat dividida en les seves creences 1 en les seves conviccions, perd, com bé
saben tots els cientifics, nna solucié es caracteritza per fer aparéixer nous
problemes i d'aquesta mancra rellangar ¢l debac. D'aqui ve que a vegades se
la declari superada i a vegades amenacada, quan ol que de fer demana és re-
flexid i respostes.

La laicitac exisceix en els caps, en els cexcos i en el fers. Guanya quan se
la coneix, i és aqui que la ferida cou: la incultura religiosa a Franga preccu-
pa els responsables de la inseruccid piblica, perd la inculiura larca és encara
més gran. Ls facil constituir una biblioteca personal sobre les religions, perd
llevar d'alguns especialisces, ;qui pot esmentar deu titols sobre la Latcizar? 1
qui n’ha llegic un de sol?

Es veritat que el fenomen religios es remunta a [home prebistotic i el po-
dem trobar en totes les civiliczacions, mentre que el que anomenem Zzivitat
&s un fet nou en la hiscoria de la humanitar, que alguns consideren fins 1 ot
com a especificament frances. Laivitet € un mot que €s teoba avui a toces les
boques i que &s tant més utiliczat com menys se'n sap. Tothom s'aferra 2 la
idea que en té, Ha esdevingut el mot a queé recorrem quan ens trobem davant
d’'un problema social dificil. I el que és més estrany encara: € un mot recent
en la llengua francesa, aparegut després de la guerra de 1870); de fer, encara
era un neologisme poc abans de la de 1914, i només es posi de moda al cap
de vint o trenta anys, com wedernifat. La 111 Repiiblica va votar entre 1880 i
1905 tot un arsenal de Jeis Laigiees sense fer servir ni un sol cop el terme Jai-
citat. Aleshores, com hem d’omplir aquest fossac entre el mot 1 la realitac?
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Encara no s’ha fet la historia del morc a partir dels seus vsos, i aquests di-
vergeixen ja des de l'origen. Es va comencar dienc laicitac de l'estac, de T'es-
cola, de 'administracid, etcetera, afirmant aixi un caracter, Després, es va
parlar de /z laicitac en general com es parla de /z llibercae, de /# igualcat o
de /a fraternitac: la familia nombrosa de les grans abstraccions.

El mot, com sc sap, prové del grec antic wos (que designa la multicud, la
massa), en oposicid a dewos (cl poble dels ciutadans politicament organiczac).
Va revifar al si del cristianisme per marcar la distincié encre els clergues {cl
clergar) i cls simples fidels {¢ls laics). Després de 1a Il-lustracio 1 de la Revo-
lucié Francesa, es va desenvelupar un poderds moviment d’emancipacié re-
ligiosa. Franca es va esquerdar per la meitat. Va sorgir una nova oposicié:
I'oposicié entre laicistes 1 clericals (laicisme contra clericalisme). No s'ha de
confondre el significac de Jwic en el sentic de no religiés del de fuéc en el sen-
tit de seglar: s'ha dit d’Emile Literé, Iautor del gran diccionari de la llengua
francesa, que era un s Lee, 1 ningd no Uafegird o la ilista dels sawir segfers
canonitzats per UEsglésia carolica.

Aquest conflicee la conegut moments épics i a vegades triagics. Els temps
certament han canviac. Vivim avui una laicitar apaivagada. Les dues darre-
res grans manifescacions d'aquesta grerra de ley divey Frances han estat la mo-
bilitzacid de I'any 1984 en favor de les escoles catdliques i la de 1993 en
defensa de ensenyamenc pablic. Hi concinua havent avui una torta oposi-
cié entre 'experir faic 1 Vesperit veligios en el camp privac de la llibertat de cons-
ciéncia, en qué cadascil és amo de les seves idees. de les seves creences, de les
seves conviccions.

Ens trobem aqui en el nus de la giiestid, en el cor del debar —i de les con-
fusions que ['acompanyen tan sovint. Fran¢a no ha estac mai una teocricia.
Sota I'Antic Régim, la religié cacdlica —i només ella— era la religi oficial
del pais, pert les seves prescripcions tan sols tenien forga de llei si eren re-
budes i registrades pel Parlament. Fins i tot consagrar a Reims, el rei era no-
més sobira: no governava I'Església (a diferéncia d"Anglaterra) i I'Església no
governava el reialme.

La unié de tors dos poders —el cemporal i Iespiritual— recolzava en la
clara distincio entre ells. L'Església i 'estat reconeixien a cadascd €l drec a
'ineima llibertac de conscigncia, encara que no sempre fa respectaven, a con-
dicié que es mantingués privada i no es manifestés piblicament. Perd és en
aquest pune que tot va tronrollar quan la Revolucié francesa va passar de la
sobirania del ret a la sobirania del poble. La llibertat de consciéncia alesho-
res va esdevenir una llibercat piblica, la primera de les noscres Hibercats pi-
bliques 1 e} fonament de tores les altres.



Per tane, la laicicat francesa neix en el moment precis en qué 'emanci-
pacié de la consciéncia personal davanc fes obligacions religioses desemboca
en J'establimens dan régim instirucional que permet a tothom viure segons
les seves conviccions « manifescar-les lliurement a l'exterior, és a dir publi-
cament. DYaquesta manera, ens veiern obligats a distingir acuradament, d'u-
na banda, la idea que cadascu es por fer de la laicecar 1 de les seves exigéncies
1, de lalera, el régum juridic 1 administeratiu establerc per tal de respondre a
aquesta exigencia: €s el que cal denominar fa wwrra laiiitat prblica. Aqui,
s imposen tres ohservacions.

Primeramentc, ningd no neix adule: ha calgut temps perque s'establis la
laicitat quc ens governa en nom de I'estat, 1 encara més perqué la Republi-
ca es reconegués constitucionalment laica (¢l 1946 1 ¢l 1958), d'alera banda
scnse cap acord entre els parlamentatis sobre aquesta proclamacié. Segons cls
diccionaris hi ha a Franca diverscs definicions de Zdiitar, perd cap definicid
juridica: només es por deduir de la praceica del dred, sense cap més autori-
tat gue la de 'incel-lectual que es Hiura @ aquesta tasca.

Segonament, ;com obviar fa paradoxa interna en qué recolza la nosera
laicicac piblica? Va néixer de la voluneac politica dels qui no suportaven ¢l
pes del clericalisme 1 de Pexclusié que se'n derivava per a ells. Va néixer en
nom de llibertars reconegudes a tochom 1 sense excloure ninga, ni can sols
els seus adversaris, només amb la condicié que respectin la llei democracica.

I d'aqui se'n deriva una tercera observacié. Enere el principi de carolici-
tat i el principi de laicitat, hi ha una incompatibilitac radical, no hi ha cap
comprnis possible. Lacte reflex de I'Església 1 del partit clerical sera, per tant,
el refQs intransigent de la laicicat fonamentant-se en l'esperanca d'unma res-
tanvacrd religiosa de Franga, a manca d'una restauracié politica. La consoli-
dacié del régim republica conduira el papa Lled X111 a formular la idea d'una
Hliga dels cardlics, que desembocara en la 1dea d'una sana 1 justa kaicitac, ac-
ceptable si bé amb algunes precisions.

Aquest treball de reflexié 1 aquesta nova oriencacio es croben a l'origen
d’una transformacié profunda a [hora d’enfocar els problemes col-lectius 1 la
vida en societat. Segons una férmula manllevada, s’ha passac, no sense dolor,
de 'enfroncamenc 1 de 'anaterna al dialeg. La histdrta de la laicicac és la his-
toria d'una violéncia fundadora — —revolucioniria — d'on ha sorgit un nou are
de viure junts.

Es tracta d’un art dificil, més solid que no semblava. Sota I'Anaic Re-
gim, hi havia el sobira i els sibdics. La Revoluci6 va fer zabula rasa: va ins-
tituir un poble de ciutadans. Lestat modern ha hague d’aprendre a gestionar
uns seixanta milions de conscigncics en llibereat. Per a ell se’n deriven un cert
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nombre d'obligacions, extensives als servets publics que se li han confiar,
perd que no por estendre als usuaris d'aquests serveis, dels quals ha de res-
pectar i assegurar la llibertat pablica de consciéncia, salvaguardant les exi-
gencies de I'ordre piblic, El Consell d'Escar sempre ha estat vigilant en
aquesc afer, 1 la 111 Republica fins i tot va acollir, al s1 del Paclament, un 4i-
putat convertit a l'islam que seia a P'escé en barnis,

Les cradicions jueves 1 musulmanes sempre han considerac que la llei del
pass és la llei. La separacid entre les Esglésies i l'estat després de la llei del 9
de desernbre de 1905 no senyala la i de les relacions entre ells, siné la ne-
cessitat d’establir-les sobre unes altres bases i, per cant, com en el cas dels sin-
dicars 1 les associacions, de tenir unes institucions representacives o uns
interlocurors qualificacs per a tractar les gliestions que €5 presentin. La guer-
ra no és pas una necessitat, perd mentre hi hagi homes, sorgiran contencio-
sos entre ells, que podran solucionar-se en la negociacid.

Contrariament a Uopinid avui ampliamenr estesa a Franga, no s’ha da-
malgamar Vestacuc de Uislam en régim laic i la integracié dels musulmans
a la culrura francesa. En el temps glorios de les colonies, Franga s'enorgullia
de ser «una gran poténcia musulmanax», com afirma Edouard Herriot ¢l
1920. A Algeria, Uislam va ser un culee reconegur de 1851 a 1907, abans de
contixer, fins al moment de la seva independeéncia, una separacié moderada.
A Franga, fins als anys cinquanta del segle passae, les pageses duicn un mo-
cador al cap i, a 'església, totes les dones havien d'anar amb ¢l cap coberc.

Vivim avui cn una socicrat que valora ¢l cos i la seva nuesa i que busca
fins on pot descobrir-se. Ls un estat de costums que no imaginaven els Pa-
res fundadors de la [T Repablica i de la laicirat. No cal ni invocar la laicitar
en tot moment —&s a dix, inoportunament—, ni creure gue ¢ poder de dic-
taminar sobre la moda 1 els costums o de resoldre els nostres problemes so-
cials. No és més que el marc juridic que ens permet de tracrar-los amb
civisme. Es la macriu d'una civilitzacié en la qual aprenen a cohabitar indi-
vidus i pobles de conviccions difereats, fins i ot incompatibles.



DE «LESPERIT LAIC» A <LA NOSTRA LAICITAT PUBLICA»
Emile Powlar

Lexpressic «la nostra laicitat piiblica» ' del tirol d'aquest article pot sor-
prendre al lecror. No & habitual i, malgrar tor, em sembla necessaria si volem
sortir de la nebulosa conceptual que embolcalla Uapel-lacid miagica a fe doivier,

Soving sencim que s'invoca Ueiperis e, de la mateixa munera que es par-
la de U'esperit republica o de U'esperic liberal. Lesperic faic és el que rebutja-
va l'esperit catdlic, francamenc cadlic. A aquest nivell, en el camp de les
idees o dels ideals, ens rrobem en situacid d'enfrontament. Cadascu oé els
seus: ens situem en 'ordre de la dova, de opinid priblica, amb la seva rela-
rivitar i la seva versacilitar, que fa i desfa les majories parlamentaries.

Tanmateix, només ens governa la llet, nomos. Els parlamentaris fan lleis en
el marc de la llei conscicucional, i s6n promulgades en nom del poble sobi-
ra. Alxo és el nostre régim laic, que, a través de la Revolucié Francesa, va suc-
ceir al régim catolic de 'Antiga Franga. 1’aquesta manera hem passat, no pas
sense dolors ni esquun¢aments, de la cwtolicitat a la lakvitar,

El que cadascu de nosaltres pot dir pablicament depén de la seva lliber-
tat personal, una llibertar de consciéncia i de pensament que abans de la Re-
volucid li era reconeguda només en el fur intern 1 que ara no té cap més limit
que el respecte als altres 1 a la llei —per tant, no € cap legitimitat per ser
imposada. El que podem dir pablicamene és la manifestacié d'una llibertat
privada sense autoritat en I'ambirt col-lecciu, a diferencia de la llei, que m'a-
fecta en la meva vida privada per la for¢a de la seva autoritac pablica 1 cons-
ticucix el que bé se'n pot dir la rostva laivitat pablicd —en oposicié al que, pel
seu compee, cadascll o€ dret de pensar privadament i de parlar ¢n pablic.

1. Emile Pourat, Notre laieird publigeee. «La France esr wie Répabliqre largae-, Paris, Berg
Incernational, 2003,

29



Aqui topem amb una primera dificuleac: la distincié encre piblic 1 pri-
vat, especialment dificil de traccar. Ara bé, ningd no confon, per exemple, el
Tresor public 1 un banc piblic. Una escala paiblica 1 una escala privada sén
llocs piablics, un teatre pablic i un teatre privac sén llocs privats; ¢n tocs
quacre casos, no hi encra pas qui vol, I'aceés es croba sotmes a condicions.

Totes aquestes observacions preliminars sén reveladores de la dificuleat
del llenguatge i de la complexitac de les situacions. Ens trobem, pero, davant
una distincid essencial 1 irreductible; la distineié entre el camp privat de 'o-
pinid, fins 1 tot quan s'expressa en public, i el camp piblic de la llei, fins i
tot quan afecea la vida privada. Es el ciutada mateix que €s a la vegada au-
tor {a través dels seus representancs) i subjecee (a cravds de les seves activi-
tats) de la llei: la distincié dels dos ordres no suposa cap desdeblament de
I'individu.

Deliberadament, m’he limirtac a lz noszra laivitat pitblica, la que ens gover-
na, sense embarcar-me en €l vast mar de les opinions privades —de Uesperss ol
laititat ala seva critica en nom de Vesperit dfe catelivitat—, que consritueix una
alera hisroria, Perd m'he fixat en la seva oposicid per cal de comprendre la po-
radoxa que representa el pas de 'una a 'altra, és a dir, el pas d'un ordre po-
blic basat en lexclusié dels qui no en comparteixen la religié a un ordre piblic
obert a tothom que no té en compte les disposicions religioses.

El que era de dret en Vesperir de carofivitat era Vadhesid pablica a la veri-
tat cardlica; el que esdevé de dret en un régim laic és la inditeréncia pibli-
ca en matéria de fe 1 de creenca dintre dels limits de U'ordre establerc, la fi
legal de tota geritat pihlica i la llibertat reconeguda a tochom de decidir per
s1 marteix sense veure's perjudicar o afavorit en els drers reconegurs a tochom.
En el pas de la catolicitar a la laicitat es produeix un canvi respecte de la ve-
ricat, que es veurd substancialment modificada. La nostra laicitac piblica no
es refereix a cap veritac imposada a la societat: deixa la qiiestié en mans dels
qui, en ¢l sew si, tenen tota la llibertacr de discutir-la.

Es notable I'amplitud d’aquesta revolucié cultural. Caldran temps i adap-
tacions perqueé 'Església cacdlica accepti realment. Aquesta arribara a dis-
tingir claramence entre Hiberrar ¢ conscigncia 1 libertar 4k Zz conscitncia o
de les consciencies. Reconeixer a tota persona lu setwr llibertar de consciencia
no arriba fins a aprovar necessariamenc la idea que se'n fabrica i I'ds que en
fa; és també refusar confondre consciencia Hiure i Hiure pensament, liure al-
bir i lliure examen; &s, finalment, entrar un marteix en el joc de les Ihberracs
comunes, amb les seves servituds i els seus avancacges. La noscra laicicac pa-
blica tepresenta aix{ el salt de lu colerincia envers els dissidents o els desen-
caminarts 4 la llibertat per a cothom.

30



Per tant, no és el principi de laicitae ni el principi de separacié el que els
bisbes de Franca ratiftquen avut i van denunciar ahir, siné un principi de
vida social —que cadascii pot anomenar a la seva mancra— que ha permes
Yequilibri juridic i administratin, sempre cn moviment, de qué gaudim, El
principi de saviesa: la meva llibertat al costat de la teva lliberear, la nostra
Uibertac al coscat de la vostra libertat, i a cadasc la seva vericac, puiblica-
ment protessada 1 lliurement debatuda sense haver de sacrificar-ne res.

Alxi es comenga a entreveure el que hi ha basicament en joc en la llei de
1903, condemnada per Pius X i per Pius XI. Aquesta condemna no ha es-
rat mai aixecada, perd no ha deturat la histdria, el decurs de la qual el rext
de 1905 no ha d'ocultar.

Lz llei de 1905 va fer el seu fer de manera irreversible. Era, per un cos-
tat, una llei de rransicid: en insettuir un nou régim dels culees, havia d’asse-
gurar el pas d'un regim a Ualere en tres capitols imporcants. Els dos primers
afecraven lestacut dels béns (la propierac i la destinacion i els drers de les per-
sones (les jubilacions o les pensions); un segle més rard, tots els héns han es-
tar acribuits 1 rotes les persones han mort, per cant, en aquests dos punts la
llei fa no € objecte. El rercer capitol (la palicia dels cndres) fixava els drets 1 els
deures respectius del propietari i del destinacari en les esglésies del domim
pablic, unes regles que no van tenir cap defecte i que van donar satisfaccid
a ambdues parts.

Un cop allengerida —o desengreixada— la llei, queda el que s el seu ob-
jecte perdurable i estrictament definit: en termes precisos, la privaritzacid del
servei plblic dels culres reconegues instituida per la llei de 1802 després
del concordar entre Franca i la Sanra Seu, 1, en conseqiigncia, la supressié del
pressupost dels cultes que correspon a aquest servei. Cal ser clar: concraria-
ment al que diu el tdpic, la llei de 1905 no fa de la religié un afer privar. Cap
llei no € el poder de privacitzar la religio. En canvi, entre tots cls serveis que
s'adrecen al public, només a la Hei li correspon de reconeixer-ne el caracter
public o privat i les seves modalitats. Lobsetvacio ¢s pot estendre a les em-
preses i fins i toc als agents de les col-lectivitacs piibliqucs.

Sense caure en l'exageracid, es pot dir que aquesta llei es manté en qua-
tre arcicles, seguits de quaranta més que en regulen ["aplicacid a ol tran-
sitori, derogatori o permanent. En substancia soén els segiients: Art. 1, la
Repuiblica assegura la llibercat de consciéncia i garanceix el Niure exercici
dels cultes; Art. 2, la Repiblica no reconeix, ni subvenciona ni paga cap
culte; Art. 3, els establimencs pablics que asseguraven el servei piablic
dels cultes ancigament reconeguts sén suprimits i substituits per associa-
cions culturals de dret privat; Art. 4, aquestes associacions s’hauran de con-
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formar a les regles d’organitzacié general del culte, l'exercici del qual es
proposen dassumir.

«La separacid ja escd ferar, va exclamar Jaurés a la Cambra després del vot
d’aquest quart article, La resca era la intendencia. Aquesta reflexié mesura la
distancia que ens separa d’ell. Per nosaltres, en 1'opinid comuna, el mot té
una significacio contundent: € la fi de les relacions publiques 1 fins § tot
privades cntee 'Església i I'estat. Des de Ganbetea fins a Jaurts, la tradicié
republicana no demanava tant: només volia interrompre les subvencions a
|'Església i privar-la dels ajurs publics.

En realitat, aquesta separacd ha cingur cres Himies imporcaats. El primer
es refereix a la distancia sorprenent encee el que el legislador va declarac que
volia fer i el que va fer. L'elogiiencia abrandada i les proclamacions electorals
dels més radicals queden lluny del texe legislatiu al qual van conduir els de-
bacs pardamentaris. Per tal de mesurar-ho, n'hi hauria prou de comparar la
vintena de proposicions de llei sobre la separacid, ¢l projecte de llei Emile
Combes, el projecre de llei del qual fou relator Aristide Brand i a redaccio
(inal, sense parlar de les modificacions ulceriors,

El segon limit esta basat en la tradicio juridica francesa, la qual, fins i ot
en U'Anric Régim, mai no ha reconegur a I'Església cardlica una personalirac
meral. Es magnifica la liei de 1903 quan s’hi veu el foranzenr del nostre ré-
gim laic: de fet, només 0'és el resnfzar, el final d'un procés de laicitzaciod que
es va fent duranc el segle X1x 1 desemboca el 1905. No ¢’hi croba cap dels
mots esperats: separacid, neutralirar, laicitar, Esglésies... Només tracea del ré-
gim dels cafres en el sentit concordarari que aleshores cothom comprenia sen-
se necessitar d’explicacié; per al catolicisme, es referia a la vida parroquial en
el marc diocesd. Queden fora del seu objecre i de les seves preocupacions tots
els altres camps de la vida religiosa que tenen a veure amb aleres lleis, amb
altres régims: l'ensenyament privat, les congregacions religioses, els cemen-
tiris piiblics, L'assiscéncia piiblica, les antigues coldnies, les missions exre-
riors, la capellania milicar, fins 1 cor la premsa i I'edicié, els sindicarts o les
associacions, totes les Ilibertats pibliques, els recurses juridics, les capacitats
civils 1 també els ajures financers que queden oberts a les Esglésies en plena
legalitat en el régim actual anomenae de s¢paracid. Aquest els eanca la porea
dels privilegis, perd els obre la porta de les libertats, si bé aquesta doble afir-
macié ha de ser marisada seriosament.

El tercer limit és més dificil d’explicar. La ller concordataria de 1802 no
havia posat en qilestié la nacionalitzaci6 dels béns del clergar realitzada el
1789, i la llei de 1905 va confitmar Vestar de coses: @ cadasci ef gque [ pertany
{(s1 bé determinac per inventaris contradiccoris). La separacié no va suposar
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cap restitucid o cessié d'edificis del culte a les Esglésies a les quals se n’ha-
via concedit la fruicid —gratuita— per tal de continuar asseguranc el servei
—privat— del culte. Aixi el drer de propietat prevalia sobre una 16gica de
separacid: en nom de la llei, UEsglésia i la Repiiblica es veien aix1 obligades
a viure juntes, sense ni tan sols un lloguer simbolic {(per simplificar el tre-
ball dels alcaldes) i sense que aquesta exoneracté es considerés com una sub-
vencid. L'estar 1 els ajuntaments es convercien en propietaris de més de
40.000 esglésies i capelles del culte cacolic, conera fes 2.300 que pertanyien
a les fabriques parroquials. La historia de la et de 1903 és la historia de ['a-
prenentatge d’aquesta vida en comai.

Tot aixd podria sorprendre, fins i tot desconcertar, No és la versié cor-
rent, hereva de la memoria viscuda. El que subsiseeix 1 resisteix & el record
llunya d’una lluita implacable, d'un combat laic per I’eliminacié del poder
catalic, per la seva eradicacié. La Repablica lluicava contra I'Església com els
reis de Franca havien lluicat concra el feudalisme. Es la dura realitac daquest
combat que impedeix de presencar la llei de 1905 com el resulcat d'un com-
promis mutu, d'un pete lei. Pert la hiscoria una guerrs no es redueix a la
historia de la membria dels combacencs. En aquest cas, exigeix una leccura
atenta de les lleis luiques per cal de no fer-los dir el que no diven i mai no
han volgur dir {(per exempile, «l'escola laica, gratutea i obligatdriar, o «a l'es-
cola publica fons publics, a l'escola privada fons privats», o també que lu
llei de 1905 «atribueix a estac la propietat de les catedrals» ).

Una llei és la historia de la seva redaccid, és a dir, de la produccié dun
rext. Perdr jqui ha llegic la del 9 de desembre de 1905 en el seu cexe final, au-
centic i primiciu abans de la llarga série de les modificacions que ha sofert?
Aguest text avui no es pot trobar a les llibreries. Només es pot trobar a les
biblioteques en les obres exhaurides o en fotocdpia del Diass oficial. El mi-
nisteri de I'Interior en publica una edicié regularment posada al dia, que su-
primeix i substitueix la gue deixa de ser vigent. Se la por trobar a internet,
perd amb algunes falees de transcripcio. Per als nostres contemporanis, fins
i tot els professionals, la llei de 1905 ha esdevingurt miticz: se’n parla sense
coneixer-ta de debb, i com més se'n parla, més es té la sensacid de conéixer-
fa. En ocasi6 del seu centenari, caldria disposar d'una edicié critica, a la ma-
nera que els exegetes treballaven en aquella época sobre els evangelis. Potser
és demanar massa? En efecte, la comprensié d’aquest text ja no ens &s im-
mediata: separar, no veconéixer, po Inbvencionar... qué volen dir aquestes ex-
pressions? El sentit d’'aguests mots ja no ens és evident i sovint €5 equivoc,
remeten a una histéria (la primera separaeid de 'Església 1 de l'estar es re-
muntaa 1794-1795) i a unes pracriques Hunyanes, sovint és molr general i

L x
L



deixa a altres instancics la feina de regular els detalls. Per exemple, no conec
ni un sol jurista que avai dia sigui capag d’explicar als seus escudianes 1'ar-
ticle 15 (absent de tots els projectes i proposicions que han aparegut), rela-
tiu als tres departaments annexionats o Franga el 1860: Savoia, Alwa-Savoia
i Alps-Maritims. Alguns saben que és fruic d’un llarg conflicee d'interpre-
racid entre el Consell d’Esrac i el Tribunal d’Apel-lacié sobre la propietac de
les esglésies 1 els cementciris, perd la pols ha coberr aquest espés dossier.

Aquesres mancances i la ignorincia de moltes informacions alimenten
passions inutils, la vanitat de les quals es posaria al descobert amb una ana-
lisi dels informes, al preu, certament, d'una feixuga tasca que fins ara ha
desanimat els historiadors. Penso sobretot en la cadena invencaris-
embargaments-atribucions, coneguda en ambients caedlics amb el nom d'es-
poliacii.

Lelaboracié d'inventaris era obligacoria en drec candnic des del Concili de
Trento 1 en dret civil des de la llel concordatiria de 1802, Es pot creure que
aquests ¢stats es feien bé 1 amb regularitat (ningd no ha tinguc la curiositat
de veriticar-ho). En canvi, la Separacid de 1905 va fer sorgir la necessicat
d’unes actes noves: la decerminacid, per un procediment contradictori, del que
pertanyia a cadasc(, establiments privaticzats o col-lectivitats piabliques. No
hi havia res de més nacural: les malapreses d’execucié conjugades amb una
oposici6 de principi, mal il.lustrada perd facil d’explicar, van suscitar unes
reaccions locals a vegades violentes que van cridar atencié de Jean-Marie
Mayeur. Un cop apaivagada la sicuacié, queda el que mai no s'ba escudiac: les
actes d'aqueses inventaris, de desigual qualicar (a Paris, la de I'església de
Sainr-Vincent-de-Paul és un model, la de la catedral de Nocre-Dame és in-
utilirzable), les llistes deparcamentals dels béns embargats publicades pel
Diari oficial (uns centenars de pigines), seguides per la llista incerminable
dels decrets o bans d'acribucid...

A proposit d'aix0, s'ha parlat d'espwiiacid. La paraula suscira dues qiies-
tions: Hi va haver realment espoliacié? [, en ¢as afirmatiu, en quina quanti-
tat es port valorar?

La llei de 19035 va tenir cura —és la raé dels inventaris— de no despu-
llar I'Església per enriquir ['estat, siné que va tenir la voluntar de deixar a ca-
dascii el que quedés establert que li pertanyia, i fins i tot d'atribuir als
ajuntaments 'excedent del pressupost dels cultes que no quedeés destinat a
les jubilacions i a les pensions dels ministres del culte, Va disposar que els
béns no reclamats per les associacions cultuals s’acribuirien als establiments
municipals dassiscéncia r de beneficéncia. Tlaplicacié d'aquesta disposicié
va ser percebuda per I'Església com un acee de violéncia espoliadora.
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Lamplicud d’aquesta disposicié ha de ser delimitada amb cura. La na-
cionalitzacié dels béns del clergat es remuncavaa 1789: el 19053, afectava gai-
rebé totes les esglésies i capelles, tors els bisbats, les cases rectorals i els
seminaris. Les associacions cultuals catdliques haurien d'haver heretar 2.300
esglésies i capelles, tres bisbars, 17 seminaris majors, 95 seminaris menors i
2.233 cases recrorals (és a dir, menys del 7 %), Els poders publics van valo-
rar en mil milions la riquesa de les congregacions religioses {de fet els im-
mobles posseits i ocupats per les congregacions autoritzades o no autoriczades
1 a vegades fins 1 toz dissoltes des de feia vint anys com els jesuites) 1 en 400
milions l'actiu {(mobiliars, financer 1 cerriterial) dels establiments culruals
{molc al capdavant les fabriques parroquials, entre 30.000 1 40,000). En
aquest actiu, no tot es va embargar: es va salvar el que hauria fet impossible
{'exercici del culee (bancs 1 cadires, confessionaris, instruments de muisica, va-
sos sagrars, ornarnents i vescidures licdrgiques, obres d'art, eccétera). Lespo-
liacid no va ser pas un desnonament.

;He subescimat el que I'Església ha perdut en aguest ater” No ho sé. Em
limito a emmarcar una recerca, tan essencial com enutjosa, les dades pabli-
ques de la qual han escar sempre accessibles, si bé mai han temprac un
historiador de la religié relacionat amb 'econamia o un historiador de 'eco-
nomia interessat per la religid.

D'una pare i de I'altra, Popinié ja estava formada. El que és exeraordina-
11 és que aquest clima escalfae, a vegades revolzac, hagi ter néixer una llei in-
trinsecament moderadora. Unica al mén encara avut dia, garanceix el lliure
exercici del culee; per a aixd, deixa gratuitament a disposicié del clergat unes
esglésies del domin: piblic perqué hi exerceixi ¢l seu ministeri en confor-
mitat a la disciplina cadlica. El refis catolic de la ller de 1903 no ha posat
VEsglésia en situacié d'il-legalitar, siné simplerment en la incapacicat civil
d’executar els actes juridics necessaris per a les seves activitats cultuals. Pri-
vava sobretor I'estat i els ajuntaments de I'interlocucor qualificat per a sig-
nar el contracte de destinacio de les esglésies, que comporrava el tancament
d’aquestes i la interrupcié del culte carélic. El govern va recular davane d’a-
quest risc: la liei del 2 de gener de 1907 va obrir el cami per a tot un seguit
d’assuaujamicnts.

Des del comengament del contlicee mundial 'any 1914 va semblar que
s'imposava al govern la represa dels conractes entre la Repuablica i da Santa
Seu. Franga va permetre ¢l 1920 'enviament d'una ambaixada extraordina-
ria a les cerimonies de la canonitzacié de Joana d'Arc, que va ser ¢l preludi
del restabliment de les relacions diplomariques. Hi havia molts assumpres
importants en discussié. El més delicae va ser ['acord sobre un projecte d'as-

35



sociacions cultnals diocesanes, el 1923, que, sense modificacid de la llei fran-
cesa i sense aixecament de la condernna romana, va permetre, per via d'in-
rerpretacié, imaginar una térmula acceptable per a rothom.

El coloté d'aquesta evolucid va ser també Joana d’Arc, el 8 de maig de
1929, en ocasié de les cerimonies del V Centenari de 'alliberament 4'Or-
leans. El president de la Repdblica, Gaston Doumergu, protestant, hi va
acollir el cardenal legat del papa Pius X, va assistir a la missa solemne a la
catedral on Li van ser concedits, a peticid seva, «tots els honors Lindrgics com-
patibles amb la seva religié ceformada~. Al final, va felicitar el bisbe
d'Orleans: «Heu comprés que voliem fer d’aquestes festes ['ocasié de |"apro-
pament entre la 111 Repiblica 1 'Església.»

Scria massa llarg de presentar en detall la successio de les mesurcs que han
jalonat aquest apropament i han aplanat progressivament un feixuc conten-
ci6s. En tindrem presents quatte, atesa la seva importancia, Bl 1939, dos
decrees Mandel van donar un estatut a les missions cacdliques 1 protestants
a les colonies franceses, segons ¢l model alemany aplicac al Togo 1 al Came-
run. El 1942, el govern de Vichy va supeimir el delicte de congregacio reli-
giosa no autoritzada i va obrir a les que ho demanessin la possibilitat d'un
reconeixement legal; toc seguir va escendre a les associacions coltuals els
avantatges fiscals corresponents al reconeixement d'ucilicat publica. Final-
ment, el 1959, la llei Debré va extispar I'abscés de la giestid escolar bo 1 ofe-
rint als establiments d’ensenyament privats —massivament catlics— una
associacié contractual amb el seever pablic de l'educacio nacional.

A través d'una historia agitada 1 a vegades cempestwosa, &e wostra laicitat
pabiica ha acabat trobant un régim de llarga durada pacificat 1 harmoniés. La
novetat 1]'ascens de N'islam a la Franga metropolitana no ens ha d'enganyar: no
posa pas en qiiestié ¢l marc juridic | administratiu que s'ha edificac en nom
de la laicitat; no fa altra cosa que sacsejar —potser greument— l'equilibri in-
tern que havia aconseguit imposar-se.
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