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INTRODUCCIO

Malgrat que els intel-lectuals no I'hagin pres prou seriosament,' el fenomen
esportiu s'imposa avui dia a la societat actual com un element propi de la cul-
tura contemporania present arreu i que atrau milions de persones de tot el pla-
neta. La importancia cabdal i el protagonisme que l'esport ha assolit tant a la
societat americana com a 'europea ha fet que alguns sociolegs es referissin a ell
com quelcom semblant a una religid.

Durant el segle passat, considerat per alguns autors com el segle de l'es-
port, el pensament cristia ha mostrat una certa indiferéncia davant d'aquest fe-
nomen contemporani. El cristianisme s’ha preocupat més d’'apropar-se a altres
realitats culcurals com l'art, la literatura, la ciéncia, la técnica o la politica, i ha
deixat de banda la seva reflexi6 sobre el fenomen esportiu. Amb tot, els darrers
anys hi ha hagur alguns indicis que mostren un apropament a aquesta realitat
social i cultural i una voluntat de fomenrtar un pensament cristia al voltant de
I'esport.

Per aixo la intencié d’aquest quadern, Esport i veligid. Una aproximacid feno-
menologica, & posar en dialeg 'esport, com a ambit emergent de la culcura con-
temporania, i la fe cristiana, com a perspectiva d'analisi d’aquest fenomen.?
Lanalisi de les relacions entre aquestes dues realitats presents a la cultura s’ha
realitzat en el marc d’un projecte d’estudi desenvolupat gracies a un ajut per a
la formacié de joves intel-lectuals cristians atorgat per la Fundacié Joan Mara-
gall.

1. Eduardo Galeano ha expressat aquesta situaci establint un paral-lelisme amb ['acti-
tud dels incel-lectuals envers el fenomen religiés: «En queé s’assembla el futbol a Déu? En
la devoci6 que li tenen molts creients i en la desconfianca que li tenen molcs intel-lectuals»
(Eduardo GALEANO, E/ fiithol a sol y a sombra, Madrid, Siglo XXI de Espaiia, 1995, p. 36).

2. En aquest sentit faig meva la necessitat expressada per Josep Otén de realitzar, des de
la fe, una relectura de la cultuta acrual, suposadamenct laica, tenint present que I'experién-
cia cristiana comporta una actitud de denincia dels aspectes negatius i, alhora, un anunci
dels trets més humanitzadors. Cf. Josep OTON, «Interioridad y cultura», a: DD. AA., L«
interioridad: un paradigma emergente, Madrid, PPC, 2004, pp. 146-147.



La consideracié dels punts de contacte entre 'esport i la religié ens ha de
permetre veure fins a quin punt, com anuncien alguns pensadors, U'esport as-
sumeix les funcions cultuals i socials desenvolupades tradicionalment per les
religions. Aquesta qiiestié actualment s'esta plantejant tant des de les ciéncies
de la religié —on la sociologia anuncia un desplacament del sagrat religios
vers les realitats profanes, entre altres 'esport—, com des de les cigncies de l'es-
port, que reflexionen sobre els motius «religiosos» de la participacié esportiva.

Tot i que la novetat d’aquesta tematica pugui fer pensar, en un primer mo-
ment, que les relacions explicitades encre aquests dos fendomens siguin fruir de
la imaginacid, I'objectiu és cercar significats nous presents en la realitat pero
que encara resten per descobrir. Aquesta també és un tasca religiosa (re-/egere) i
profetica, que consisteix a llegir d’una altra forma un fet social com 'esport per
trobar altres significacions.’

Aix{ mateix, com en rot procés de didleg, caldra restar atents a les influén-
cies entre aquests dos ambits de la cultura, ja que es poden enriquir murua-
ment per mitja de les més diverses aportacions. Alguns trets presents en l'es-
port poden ajudar-nos a recuperar elements oblidats de les religions, com la
importancia del culte i les experiéncies viscudes i compartides en grup, 1 altres
cultivats per la religid, a relacivitzar la transcendeéncia donada a les comperti-
cions esportives i a denunciar els contravalors que estan al servei de les estruc-
tures politiques i econdmiques i no de I'ésser huma.

M’agradaria finalitzar la presentacié d’aquest quadern incloent-lo en la tas-
ca evangelitzadora que tot cristia ha de dur a terme i que, en el meu cas, cor-
respon desenvolupar en el marc de I'esport. Per aix0, faig meves les paraules
pronunciades per la Santa Seu amb motiu de la presentacié de la seccié «Es-
glésia 1 Esport»:

LEsglésia, que sempre ha manifestat una atencié especial als diferents i impor-
tants sectors de la convivéncia humana, esta cridada a prendre en consideracié tot
el que ¢é a veure amb lesport, ja que pot ser considerat com un dels punts neural-
gics de la cultura contemporania i frontera de la nova evangelitzacié.

3. En aquest sentit, faig meva 'exhortacié de Mircea Eliade quan afirmava que «el
rastreig de les formes del sagrat en la nostra societat i en la nostra cultura és una de les
tasques fonamentals de I'estudiés de la religié del temps present». Cf. Mircea ELIADE,
Lo sagrado y lo profane, Barcelona, Paidds, 1998, pp. 147-155.



I. AMBITS D INTERSECCIO

Lesport i la religi6 apareixen davant dels ulls d'un observador extern com
dues realitats totalment independents 1 amb logiques internes propies. Tan-
mateix, sén diversos els trets comuns, si més no des d'un punt de vista feno-
menologic, que en l'actualitat i al llarg de la historia emparenten aquestes dues
activitats humanes.

Totes aquestes relacions es poden classificar en quatre ambits d’interseccié:
I'historic, el cultual, I'etic 0 moral 1 el vivencial o experiencial. Aquests punts
de contacte tenen a veure amb quatre dimensions caracteristiques del fenomen
religids: el culte religids com expressié d'una tradicié religiosa, el sentiment o
I'emoci6 religiosa viscuda en el marc d’aquest culte, les conseqliencies etiques
derivades d’aquest experiéncia, i la configuracié d’'una comunitat i unes institu-
cions en el marc de les quals es produeix i desenvolupa l'experiencia religiosa.”

1.1. L'ambir historic

Pel que fa a la perspectiva historica, cal destacar dos aspectes. Un, els pro-
funds lligams existents entre les practiques esportives i les religioses a les so-
cietats antigues, tant als pobles primitius com a la civilitzacié classica, on es
pot apreciar clarament, d'una banda, el significat religiés (oracular) atorgat a
determinades activitats fisiques i, de l'altra, la preséncia d’aquestes en els ceri-
monials religiosos.” Els Jocs Olimpics de la Grécia classica, celebrats ciclica-

4. Juan Martin Velasco engloba aquestes dimensions del fenomen religids sota el titol «ex-
pressions de 'actitud religiosa», conformades per diferents nivells: el racional (els mites, la
mitologia, els dogmes i la teologia), 'accié (el culte, la festa, els temps i els espais sagrars,
el ricual, I'ética), el sentimental i emotiu (la vivéncia religiosa i la seva manifestacié estéti-
ca) i el comunitari (la historicitat de la religié, 'organitzacié social, la relacié comunitaria,
els simbols i els mites comuns a un grup huma). Cf. Juan MARTIN VELASCO, Introduccion a
la fenomenologia de la religidn, Madrid, Cristiandad, 1993, pp. 153-171.

Josep Otén també considera que les manifestacions externes de I'experiéncia religiosa,
anomenades «concrecions culturals», sén quatre: un sistema conceptual (els mites, les cre-
ences, la doctrina), un sistema estécic (els simbols, els rituals, els gestos i les cerimonies, els
espais i els temps sagrats on es realitzen), un sistema etic (les normes que regulen el com-
portament social i els valors utopics) i un sistema social (la comunirat, la institucio, la de-
limitacié social). Cf. Josep OTON, Debir. el santuario interior. La experiencia mistica y su for-
mulacion veligiosa, Santander, Sal Terrae, 2002, pp. 122-128.

5. Cf. Kendall BLANCHARD - Alyce CHESKA, Antropologia del deporte, Barcelona, Bellater-
ra, 1986.



ment al santuari d’Olimpia, sén 'exponent maxim d’aquesta relacié en la qual
els espectacles esportius apareixen com a formes de culte als déus.”

Laltre aspecte el constitueixen les influéncies matues entre el cristianisme
i 'esport. Les metafores esportives van tenir un paper important en la trans-
missi6 i comprensié del missatge cristia, com s’observa en la utilitzacié que en
fan sant Pau i els Pares de I'Església.” A més, el cristianisme primitiu pren
simbols esportius (com la corona o la palma) per expressar la fe cristiana. Un
cop establerta com a religié europea, el cristianisme desenvolupara un paper
fonamental en I'evolucid de l'esport durant I'edat mitjana i en el naixement i
configuracié de I'esport tal com I'entenem avui dia.®? Malgrat que molts veuen
en l'esport contemporani un trencament amb la dimensi6 religiosa com a con-
seqiiencia de la secularitzacié i la racionalitzacié modernes, cal destacar el pa-
per rellevant de persones i concepcions religioses, en aquest cas cristianes, en
la nova forma que adquirira lesport a la societat industrial. En aquest sentit,
trobem diversos elements d’inspiracié cristiana en 'origen i en el desenvolu-
pament del moviment olimpic recuperat al segle XX de la ma del baré Pierre
de Coubertin, un aristdcrata catolic.”

En aquesta relacié historica, no hem d’oblidar la introduccié a Catalunya i
Espanya de les diferents modalitats esportives a través de les congregacions re-
ligioses i dels moviments cristians (com ara la Federacié de Joves Cristians de
Catalunya)' i el paper d’aquestes activitats esportives en I'educacié moral cris-
tiana duta a terme pels diversos moviments d’Església durant el segle passat.'’
Finalment, un darrer punt de contacte serien les agrupacions cristianes, fona-

6. Cf. Pere VILLALBA, Olimpia. Origens dels Jocs Olimpics, Barcelona, Universitat de Barce-
lona, 1994.

7. Cf. Conrad VILANOU, «Literatura cristiana i metafores esportives», Revista Catalana de
Teologia, nim. XvIII/2 (2003), pp. 457-470.

8. Cf. Oriol DE BoL6s - Conrad VILANOU, «Sobre 'origen del basquet: quan la religid es-
devé esport», Ars Brevis, nam. 10 (2004), pp. 11-42.

9. La llegenda de la competicié olimpica («'important no és guanyar siné participar»)
correspon a unes paraules pronunciades per I'arquebisbe de Pensilvania a la catedral de Sanc
Pau, a Londres, amb motiu de la celebracié dels Jocs de la IV Olimpfada. «Citins, altius,
Jortius» («més rapid, més alt, més fort») és el lema de 'olimpisme des del moment en qué
el pare Henri Dion les va pronunciar I'any 1891, en un lliurament de premis de I'escola es-
portiva Albert el Gran de Parfs, on es trobava Coubertin.

10. Cf. L. PUYALTO - V. NAVARRO, E/ hdsquet a Catalunya. Des dels ovigens fins a 'any
1938, Barcelona, Fundacié del Basquet Catala, 2000.

11. Cf. Pere FULLANA, «Els inicis de I'esport i I'església de Mallorca (1823-1936)», Aca-
cia, nam. 4 (1995), pp. 61-74.



mentalment protestants, d'esporcistes d’elit, com els Atletes de Crist, que con-
ceben la carrera esportiva com un terreny propici per a la missié i 'evangelit-
zaci6 en la mesura que contribueix a dur arreu el missatge de Crist.

1.2. L'ambit cultual

El culte religiés esta format pel conjunt d’accions que expressen i generen
I'experiéncia religiosa. Aquestes accions es realitzen dintre de sistemes com-
plexos catalogats pels estudiosos del fenomen religiés com cerimonies, festes i
rituals, i tenen com a marc de referéncia un conjunt de mites, simbols i ritus
significatius per a la comunitat. Alguns d'aquests actes poden considerar-se
«magics», perque esperen com a resultat una reaccié immediata de la divini-
tat o de les forces sobrenaturals a favor seu.

Diverses publicacions de la sociologia i 'antropologia de la religi i de 'es-
port consideren els espectacles esportius com a cerimonies, festes o ricuals pu-
blics carregars d’una simbologia propia, envolrats de ritus diversos, amb uns
idols als quals retre homenatge 1 uns mites socials que identifiquen els parti-
cipants i els integren en una mateixa comunitat.'”

1.3. L'ambit étic

Qualsevol religié demana el compliment d'una série de normes morals i des-
taca la necessitat d'uns valors per sobre d’altres. Lesport, tal com s’entén mo-
dernament, desenvolupa i fomenta uns valors, com ara la recerca d’'una millora
constant, el domini de les emocions, el treball ascetic de preparacid llarga i con-
tinua per assolir un objectiu no immediat, la paciencia, el sacrifici,'’ la constan-
cia, l'accepracié de la derrota com a cami de superacid, la cooperacié amb altres
persones per assolir un objectiu comd, la rendncia al propi bé en benefici del
grup, el respecte 1 valoracié de les capacitats dels companys i dels adversaris o la
solidaritat entre els companys, qualitats humanes indispensables per adquirir

la maduresa necessaria per viure una existéncia lliure, responsable i plena.™

12. Cf. Roberto CACHAN - Oscar FERNANDEZ, «Esport o religié: una analisi antropolo-
gica del futbol com a fenomen religi6s», Apunts: Educacié Fisica i Esports, nim. 52 (1998),
pp. 10-14.

13. Cf. Guillem TURRO, «Algunas consideraciones en torno al deporte, el placer y el do-
lor», Ars Brevis, nim. 10 (2004), pp. 256-265.

14. Cf. Melchor GUTIERREZ, Vialores sociales y deporte. La actividad [fsica y el deporte como
transmisores de valoves sociales y personales, Madrid, Gymnos, 1995.



A més, l'esport pot considerar-se un espai d’aprenentatge social de les nor-
mes de comportament i dels valors civics de la nostra societat.”” Des d'aques-
ta perspectiva, també cal denunciar la seva instcrumentalitzacié per part de les
ideologies politiques 1 econdomiques, amb els contravalors que sovint transme-
ten (implicitament o explicitament). L'ética cristiana ens pot ajudar a discer-
nir i reflexionar amb esperit critic al voltant de la utilitzacié de 'esport al ser-
vei de les estructures de domini (societat de consum) o de la realitzacié d'algunes
practiques contraries a 'esperit de joc net i la igualtat d’oportunitats que re-
geix tota competici6, com €s el cas del dopatge.'® Lideal olimpic també ens
pot orientar en aquesta recerca d’una €tica esportiva universal i més humanit-
zadora.

1.4. L'ambit experiencial

L'experiéncia interior o vivencia emocional seria el quarr ambic d'intersec-
ci6. Lesport com a practica i espectacle desvetlla en 'ésser huma sentiments i
emocions fenoménicament propers als descrits en les experiéncies religioses.
Primerament, la practica esportiva genera una experiéncia interior en 'espor-
tista, ja sigui per les substancies quimiques genetades per I'organisme (endor-
fines), per les emocions provocades per una practica de risc, pel cansament fi-
sic que déna pas a una sensacié d'infinitud o pel fet de ser el cencre d’atencié
d’una multitud que el contempla emocionada.'” Aquesta vivéncia pot ser qua-
lificada d’experiéncia cimal (segons 'expressié d’A. Maslow), [imit, portadora
de sentit, de realitzacié personal, d’'autoconeixement, de llibertat i plenitud es-
tetica, canalitzadora de 'agressivitat, alliberadora de tensions o catalitzadora
d’emocions positives.

15. Cf. Norbert EL1AS - Eric DUNNING, Deporte y ocio en el proceso de la civilizacion, Madrid,
Fondo de Cultura Econémica, 1992.

16. Una primera aportacié en aquest ambit d’estudi és la publicaci6 de la tesi doctoral
en teologia moral: Juan Costa, «Doping»: Andlisis moval de una realidad, Roma, Pontificia
Universitas Sanctae Crucis Facultas Theologiae, 2007. L'autor analitza el dopatge esportiu
des del punt de vista de la moral cristiana i incideix en la importancia de les anomenades
«estructures de pecat» que envolten 'esportista a I'hora de prendre la decisié de dopar-se,
sense deixar de reconeixer la seva responsabilitat personal.

17. Angel AcURa, «El sentido del limite y el limite del sentido: 101 kilémetros en 24
horas», a: Francesc X. MEDINA - Ricardo SANCHEZ (ed.), Culturas en juego. Ensayos de antro-
pologia del deporte en Espaiia, Barcelona, Icaria, 2003, pp. 275-295.
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A més, des del punt de vista de 'espectador, el seguiment de I'encontre es-
portiu també provoca emocions diverses entre el piblic assistent o participant
a través dels mitjans de comunicacié.'® El seguiment multitudinari i els estats
d’exaltacié i excitaci6é que produeixen indiquen la necessitat d’identificar-se amb
un grup més enlla de la propia individualitat (experiencia de relligament so-
cial, relacié interpersonal, socialitzacid, integracié social, experie¢ncia de comu-
nié) i de transcendir la quotidianitat cercanc altres sentits a U'existéncia (senti-
ment de pertinenga a un grup o una comunitat nacional)."”

Finalment, cal tenir present la dimensid social de qualsevol fenomen huma,
a l'origen i en el desenvolupament, com sén U'esport 1 la religié. L'analisi d’a-
quest aspecte transversal no conformaria un ambic propi perqué el trobarfem
cont{nuament present en els alcres, ja que les practiques i les institucions reli-
gioses depenen dels diversos contextos historics, el culte és essencialment co-
munitari, la moral és un conjunt de normes socials on s'estableix com ens hem
de relacionar amb el protsme i el sentiment religids molees vegades és produc-
te d'un estat col-lectiu.

Aquest ampli conjunc de relacions entre 'esporc 1 la religid és el motiu
pel qual, tant a la premsa com a les publicacions especialitzades, circula la
idea que 'esport s’ha transformat en un dels substituts moderns de la re-
ligié. En unes societats cada vegada més laiques, l'esport, per a alguns
sectors de la societat, omple el buit deixat a la vida social i individual pel
retrocés de la religid, i assumeix ¢l seu paper en la contiguracié de les cons-
ciencies.”

18. Josep Mufioz es refereix a aquesta vivéncia com a «&xtasi a les grades» i constitueix
un dels capitols del seu llibre dedicat a I'experiencia extatica. Cf. Josep MuNOz, E/ espiritu
del éxtasis, Barcelona, Paidds, 2001.

19. Ricardo SANCHEZ MARIN, «El deporte: ;nuevo instrumento de cohesién social?», a:
Francesc X. MEDINA - Ricardo SANCHEZ (ed.), Culturas en juego. Ensayos de antropologia del
deporte en Espaiia, op. cit., pp. 49-72; Francesc X. MEDINA, «Nuevos rituales deportivos ur-
banos y construccién de la etnicidad: la Korricursa de Barcelona», a: Ricardo SANCHEZ (ed.),
La actividad [isica y el deporte en un contexto democrdtico (1976-1996), Pamplona, AEISAD,
1996, pp. 35-40.

20. Per aprofundir en aquesta qiiesti6, val la pena llegir la tesi doctoral inédita: Javier
LAPRESA, E/ deporte, ;sustituto laico de la religion en la sociedad posmoderna espaiivla?, Logronyo,
Universidad de la Rioja, 2000.
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2. MARC CONCEPTUAL

La constatacié de les afinitacs encre 'esport i la religié en els diversos am-
bits d’interseccié definits és només una primera aproximacié a I'estudi del vin-
cle entre aquests dos fenomens. Cal realitzar, perd, una analisi més profunda
que vagi més enlla de les descripcions dels punts de contacte per tal de poder
valorar la naturalesa de la seva relaci6. La visié de la relacié entre I'esport i la
religié donada des de I'antropologia i la sociologia sera el principal punt de re-
feréncia. L'aparicié de referéncies esportives en les publicacions sobre noves
formes de religiositat em duran a plantejar-me la possibilitat de considerar
I'esport com un substitut, un succedani o una religiositat moderna. Per res-
pondre a aquesta qiiestié, m’endinsaré dins 'ambit culrual per observar la uti-
litzaci6 del llenguatge propi del culte religids en la descripcid i 'explicacid del
fenomen esportiu.

2.1, Una perspectiva antropoligica i social

Abans d’intentar establir relacions entre dos fendmens humans, cal definir
quina sera la perspectiva d'observacié en que ens situarem. Respecte del con-
cepte de religié utilitzaré, seguint Ja recomanacié de José Prades, una base cien-
tifica, antropoldgica i universalista.”’ Aquesta opcié suposa ampliar la nostra
mirada més enlla de les formes classiques o tradicionals de la vida religiosa, te-
nint sempre en compte les formes pretradicionals (elementals o arcaiques, fo-
namentalment el tribalisme) i les formes posttradicionals (laiques o contem-
poranies).

Es proposen avui dues menes de definicié de la religié des de la sociologia
de la religié. Una d’elles insisteix en les seves funcions socials: les religions s6n
grans sistemes simbolics que procuren un sentit darrer a la vida humana indi-
vidual i col-lectiva, amb la qual cosa proporcionen per aixd mateix coheréncia
als individus i integracié a les societats. L'altre destaca el seu objecte o referén-
cia: les religions tenen a veure amb ['absolut i transcendent, amb el sobrena-
tural i misteriés, amb el sagrat. Malgrat que « priori puguin semblar defini-

21. Aquest mateix autor proposa distingir entre teologia (reflexié sobre el fet religids,
des d’'una tradicié determinada) i religiologia (reflexié sobre el fet religids, des d’una pers-
pectiva antropoldgica i sociologica). Cf. José PRADES, «La religién y el centro sagrado de la
sociedad», a: Rafael Diaz-SALAZAR - Salvador GINER - Fernando VELASCO (ed.), Formas mo-
dernas de veligidn, Madrid, Alianza, 1994, pp. 118-119.




cions excloents, s'esta desenvolupant una nova visié religiosa que consisteix en
la sacralitzacié de les realitats socials, 'anomenat «sagrat immanent», que re-
lacionaria ambdues definicions en desenvolupar aquesta funcié «immanent»
d’integraci6 1 cohesid social prenent com a punt de referéncia una entitat que
«transcendeix» els individus que la componen.

Un altre aspecte important és la consideracid que la religié és quelcom con-
natural a 'home,”? més enlla de la seva concrecié en institucions historiques,
fet que ens obrird la porta per plantejar la possibilitat que la religiositat hu-
mana s'expressi al marge de les religions tradicionals. Molts elements que con-
siderem caracteristics de la religié, com els ritus, els mites o les creences, po-
den també donar-se fora d’ella, ja que hi ha, per exemple, cerimonies laiques i
mites literaris. Davant la desconfianga en els religions tradicionals, la societat
genera ambits i practiques civils capagos d’omplir el buit religiés de 'home
contemporani.”

En resum, tenint presents aquests pressuposits conceptuals, ¢ls sociolegs de
la religié qualifiquen un fenomen com a religids quan assumeix les funcions
socials d'atorgar senric i assegurar la cohesi6 social, fonamentalment; perd tam-
bé consideren com a religiosa qualsevol valoracié o visié «transcendent» de la
realitat social.

Les dificultats per aclarir el significat acribuir al concepte esport també sén
importants.”* Seguint els postulats de I'antropologia de I'esport, considero
aquest fenomen com «un fet social total», és a dir, interconnectat, i que s'in-

22. Salvador Giner considera que caldria assumir l'existéncia d’'un auténtic imperatiu re-
ligiés en la vida social de la raca humana. Cf. Salvador GINER, «La religién civil», a: Rafael
DiAZ-SALAZAR - Salvador GINER - Fernando VELASCO (ed.), Formas modernas de religion, op.
cit., p. 130.

23. Per Mircea Eliade, aquesta transposicié o subsritucié d'elements religiosos a la vida
profana no ens ha de sorprendre, ja que 'home profa és el descendent de U'homo religiosus i
no pot anul-lar la seva propia historia, és a dir, els comportaments dels seus avantpassats re-
ligiosos, que I'han constituit tal com és avui dia. Cf. Mircea ELIADE, Lo sagrado y lo profano,
op. cit., p. 152.

24. Com reconeix l'antropoleg Carles Feixa, el primer problema que es planteja en la cons-
trucci6 d'una antropologia de I'esport és la delimitacié del concepte mateix d’esport, ja que
si bé a la nostra societar aquesta activitat té habitualment els seus propis espais, regles i ins-
ritucions, no passa el maceix a les societats no occidentals, punt de partida dels antropolegs,
en les quals quelcom semblant a I'esport pot ser a la vegada joc, ritu, festa, activitat de sub-
sisténcia, diversié o guerra. De fet, en el mé6n urbi-industrial contemporani, també inter-
venen en 'esport elemencs ladics, productius i religiosos. Cf. Carles FEIxa, «Antropologia
del deporte», a: DD.AA., Diccionario Paidotribo de la Actividad Fisica y el Deporte, Barcelo-
na, Paidotribo, 1999, p. 138.
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fluencia mdtuament amb altres realitats socials. Aquesta visi6 poliedrica de I'es-
port el fara susceptible d’acollir una gran diversitat de significacions personals
i socials, més enlla dels simples efectes corporals d'una activitat fisica.

Perd no només l'esport té sentit en relacié amb el context social on es de-
senvolupa, sind que també posseeix un significat profund propi que garanteix
la continuitat de la seva natura en el temps 1 que ens permet recongixer alguns
trets com a «esportius» i, per tant, presents en tots els esports. Es per aixd que
podem veure a 'esport contemporani vestigis d’activitats més primitives.

Finalment, malgrat que alguns autors el considerin un fill de la Revolucid
Industrial, no es pot negar que I'esport té una doble dimensié racional i mitica,
il-lustrada i romantica, moderna i postmoderna: d'una banda, el recolzament de
les ciencies i de la ra6 instrumental ha fet de 'esport un camp ampli d’aplicacié
de la farmacologia, la dietetica o la psicologia; d’altra banda, I'ambit de l'esport
apel-la permanentment a les metafores del cor i de la «raga», de la pertinenga i
de la vinculacié, de 'emocid i dels sentiments, de la comuni6 1 de la donacié,
de la solidaritat i de la compassié. Desencantament i reencantament semblen ser,
per tant, processos que coexisteixen en la dinamica esportiva.

2.2. Religiositat moderna i vituals contemporanis

Tot 1 ¢l procés de secularitzacié anunciat per alguns que estava destinat a
relativitzar el paper de la religié en la societat contemporania, s’esta produint
un desplagament del sagrat del domini de les religions tradicionals a altres re-
alitats «profanes»” o fins i tot una metamorfosi de la religié.”® Tot desencan-
tament del mén suposa i implica a la vegada |'emergeéncia de noves formes de
reencantament.”’ Per aixd, el caracteristic de la modernitat religiosa és preci-

25. Com molt bé han expressac Hubert i Mauss: «Si bé els déus, cadascun a la seva hora,
han sorcit del cemple i s’han fet profans, en canvi, veiem que aleres aspectes de la propia so-
cletat humana —la pacria, la propietat, el treball, la persona humana...— estan entrant al
temple progressivament». Cf. Henri HUBERT - Marcel MAUSS, Lo sagrado y lo profano: las
Junciones sociales de lo sagrads, Batcelona, Barral, 1970.

26. Pel socidleg Joan Estruch, la utilitzacié d'un llenguacge antinomic facil (sagrat/pro-
fa i religiGs/secular) en general ens han dut a confusié i amb petites dosis d’ideclogia hem
interpretat moltes vegades com seculariczaci6 el que no era —no és— res més que una me-
tamorfosi de la religié en el nostre temps. Cf. Joan EsTRUCH, «El mito de la seculariza-
cién», a: Rafael Diaz-SALAZAR - Salvador GINER - Fernando VELASCO (ed.), Fornas moder-
nas de religion, op. cit., p. 279.

27. Javier MARTINEZ, « Aproximacié socioldgica a les noves formes de religiositat», a: Joan
ESTRUCH (ed.), Les noves formes de religiositat, Barcelona, Cruilla, 2001, p. 18.
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sament la possibilitat que allo religi6s es desvinculi del monopoli de les reli-
gions institucionalitzades o historiques i comenci a transitar lliurement pels ca-
mins de la ciencia, la politica, I'art o I'esporc.”®

Aquesta transformacié de la religié configura un nou escenari. Shan utilitzat
diverses expressions i metafores per descriure aquest fenomen: religions laiques,
succedanis de religié, substituts de la religid, religiositat difusa, religions seculars,
nous moviments religiosos o religions civils... La denominacié «noves formes de
religiositat» em sembla la més adient, perqué no eleva aquestes manifestacions re-
ligioses a 'estatus de religid, entes en sentit estricte, perd en canvi reconeix la seva
funcié d’expressi6 de la dimensié religiosa connatural a I'ésser huma.

Les noves formes de religiositat comparteixen uns trets comuns, motiu pel
qual alguns autors parlen de 'emergéncia d'una religiositat moderna diferen-
ciada de la d’altres eépoques historiques i caracteritzada per 'individualisme,
I'experiéncia emocional, 'expressivitat, el consumisme, la recuperacié de la me-
tafora i el mite i la proliferacié de comunitats emocionals.”” Dos grans conjunts,
entre d'altres, conformen aquesta religiositat: les religions civils (politiques),
que poden portar a nacionalismes exacerbats, 1 les religions de masses (econo-
miques), subjectes a la manipulacié del mercat. La religiositat popular, mal-
grat no ser moderna, és una alcra de les expressions religioses on trobem les ca-
racteristiques abans esmentades.

Aquesta nova configuracié religiosa ha dut a considerar I'esport com un
dels fenomens de la cultura contemporania on es manifesten algunes de les qua-
litats del sagrat. Les diverses publicacions sobre noves formes de religiositat on
l'esport és considerat, amb matisos, una d’elles, ens duen a plantejar-nos si aquest
fenomen social pot considerar-se una religié «profana» (José M. Mardones),”
«secular» (Jean Maisonneuve)’! o «civil» (Salvador Giner),’? com a conseqiiencia
d’un desplacament de les qualitats del sagrat a realitats profanes.

28. Segons el socidleg José M. Mardones, convé no veure en aquestes formes del religids
una mera perdua o degradacié de la religi6 institucional (cristiana), siné veritables mani-
festacions de la modernitat religiosa que mostra 'autonomitzacié del religiés i la seva pre-
sencia dispersa i difusa en totes les esferes del que és social. Cf. José M. MARDONES, Para
comprender las nuevas formas de veligion, Estella, Verbo Divino, 1994, p. 47.

29. Cf. Juan MARTIN VELASCO, «Noves formes de religiositat, nous moviments religiosos 1
confessions cristianes», a: Joan ESTRUCH (ed.), Les noves formes de religivsitat, op. cit., pp. 86-
107; i José M. MARDONES, Retorn del sagrat i cristianisne, Barcelona, Cruilla, 20006, pp. 41-49.

30. José M. MARDONES, Para comprender las nuevas formas de religion, op. cit., pp. 91-97.

31. Jean MAISONNTUVE, Ritos religiosos y civiles, Barcelona, Herder, 1991, pp. 77-94.

32. Salvador GINER, «La religion civil», a: Rafael DiaAZ-SALAZAR - Salvador GINER - Fer-
nando VELASCO (ed.), Formas modernas de religién, op. cit., pp. 130-168.
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Enrique Gil fa diverses referéncies a I'esport quan descriu les religions lai-
ques de salvaci6 a partir dels quatre tipus de religiositat weberians.’” Tanma-
teix, reconeix les dificultats per classificar la practica esportiva en una o altra
tipologia, ja que, d'una banda, cada executant cerca la seva salvacié personal,
perd, a la vegada, la competicié entre els executants (sobretot si és per equips)
suposa una catarsi col-lectiva agonica. Aleshores el culte individualista esdevé
simultaniament un ricual pablic.

El primer tipus s6n les religions politiques activistes, on trobarfem els di-
ferents tipus de nacionalismes, en els quals 'esport té una paper fonamental,
com veurem més endavant, de propaganda politica i identificacié amb la na-
cié. El segon, les religions politiques contemplacives, identificades amb la fa-
mosa expressié «pa i circ». Els espectacles esportius, amb les seves cerimonies,
produeixen un efecte fascinant i seductor sobre el seu public de ciutadans es-
pectadors. El tercer sén les religions narcisistes activistes. L'esport, amb el seu
caracter ascetic de mortificacié del cos, constitueix un culeiu del propi esforg
amb I'tinic objectiu d’aconseguir la maxima autorealitzaci6 a llarg termini. Fi-
nalment, les religions narcisistes contemplatives. A aquest grup pertanyen els
rituals hedonistes de la cultura de oci, on l'esport té un paper predominant.
A través de la participaci6 en els seus espectacles, potenciats per la inddstria de
I'entreteniment i els mitjans de comunicacié de masses, s'espera obtenir una
salvaci6 —un plaer— immediata i instantania, ja que proporcionen uns mo-
ments extatics de plenitud personal gratuita.

Un dels aspectes més importants de la investigacié antropologica 1 sociolo-
gica actual és la recuperacié i revaloritzacié del ritual, després d’una llarga tra-
vessa pel desert de la secularitzacié. Per aix0, en lloc de parlar, com han fet al-
guns autors, de desritualitzacié,”® podem parlar d’'un desplacament del camp
del ritual del domini religiés al secular.”® Fins i tot, alguns autors parlen de ri-
tus civils*® o de rituals contemporanis.

En aquest sentit, resulta molt interessant I'aportacié d’Angela Lépez, que
relaciona els jocs esportius, especialment els partits de futbol, amb les concen-
tracions religioses, i especialment amb les gires papals, que sén les més espec-
taculars. Segons Angela Lépez, aquestes festes i mobilitzacions juvenils funcio-

33. Enrique GIL, «Religiones laicas de salvacién», a: Rafael Diaz-SALAZAR - Salvador
GINER - Fernando VELASCO (ed.), Fornuas modernas de religion, op. cit., pp. 175-183.

34. Max GLUCKMAN, «Les rites de passage», a: Max GLUCKMAN (dir.), Essays on the ritual
of social relations, Manchester, Manchester University Press, 1962, p. 38.

35. Mary DOUGLAS, Simbolos naturales, Madrid, Alianza, 1970, p. 33.

36. Jean MAISONNEUVE, Ritos religiosos y civiles, op. cit.
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nen com a rituals d’agrupament amb els quals la multitud s'embriaga gracies a
la grandiositat de les seves litirgies i a la brillantor de l'escenografia. Aquestes
trobades esdevenen celebracions col-lectives que estructuren les experiencies in-
dividuals i socials i activen comportaments defensius de la moral comuna.”’

Les curses ofereixen també un espai contemporani de ritualitzacié: des d'un
punt de vista individual, quan el corredor es lliura al que es qualifica com a
«passié» i que comporta uns rituals de preparacié; en 'aspecte col-lectiu, quan
es tracta de comprendre el que succeeix en una gran concentracié de corredors
al si de les curses llargues (curses de deu 1 vint quilometres, maratons, mitges
maratons...) que tenen lloc a totes les nacions modernes des de la decada dels
anys setanta del segle passat.”

Una de les caracteristiques del ritu en les nostres societats modernes és la
seva intensitat emocional, motiu suficient per a la seva realitzacié sense neces-
sitat de cap significat que el transcendeixi.” Per aixd, les accions cerimonials
realitzades en el marc de trobades esportives, com les celebracions per l'assoli-
ment d'un titol, malgrat que no s'adscriguin a un pensament religiés o a una
relacié immanent amb el sagrat, es consideren rituals com a conseqiiencia de
les emocions que posen en marxa.

2.3. L'ambit cultual

Tot i la gran diversitat d’afinitats entre I'esport i la religié esmentades en el
primer apartat, sembla més adient centrar-se aquf en un Gnic ambit d’inter-
seccid, per tal de poder arribar a algunes conclusions sobre l'estatus de 'esport
respecte de la religio.

Lambit escollit per realitzar aquest aprofundiment ha estac el cultual. La
raé principal d’aquesta tria és la constatacié que els especialistes en ciéncies
socials (antropologia i sociologia), cieéncies de la comunicacié (periodisme) i
ciencies de l'esport sovint utilitzen categories propies del culte religiés per
formular un discurs tedric que expliqui la rellevancia social del fenomen
esportiu en el mén actual. D’alcra banda, si comparem les descripcions dels es-
deveniments esportius realitzades per aquests autors amb les realitzades pels
antropoOlegs 1 socidlegs de la religid, trobarem un conjunt de similituds gens

37. Angela LOPEZ, «Ritos sociales y liturgias juveniles de espera», a: Rafael Diaz-SALA-
ZAR - Salvador GINER - Fernando VELASCO (ed.), Formas modernas de religion, op. cit., p. 207.

38. Martine SEGALEN, Ritos y rituales contempordneos, Madrid, Alianza, 2003, p. 87.

39. Claude RIVIERE, Les rites profanes, Paris, PUFE, 1995, p. 45.



menyspreables. A partir de I'analisi d’aquestes coincidencies terminoldgiques,
podré veure si la utilitzacié del llenguatge religiés per explicar el fenomen es-
portiu té (nicament un caracter metaforic o, en altre cas, significa que aques-
tes dues experiéncies humanes estan emparentades, tal com succeia als seus ori-
gens. Si aixd fos aix{, no resultaria tan agosarat afirmar la dimensi6 religiosa
de l'esport.

Des de la perspectiva de les noves formes de religiositat exposada en 'apar-
tat anterior, la utilitzacié d’aquestes categories religioses en 'esport constitui-
ra un argument a |'hora de valorar si aquest fenomen social estd substituint la
religié en la nostra societat urbana postindustrial, és a dir, si es tracta d’'un suc-
cedani de la religié, tal com afirmen alguns autors com Juan Martin Velasco;
o, contrariament, estem assistint a la metamorfosi de la religié i s’esta gestant
una nova religiositat moderna —secular, profana o civil— les caracteristiques
de la qual es manifesten en la practica esportiva, segons I'opinié defensada per
José M. Mardones.

Per explicar la mirada des de la qual s’interpretaran aquestes categories re-
ligioses, ens pot resultar Gtil distingir entre dues dimensions de la realitat hu-
mana que es manifesten en el fet esportiu. D'una banda, hi ha una dimensié
historica, marcada pel temps cronologic, les lleis economiques i socials, i divi-
dida en diferents moments o époques. Perd també existeix una altra forma de
I'existéncia humana en la qual '’home penetra en una dimensié governada pel
mite i celebrada amb cerimonies farcides de rituals que utiliczen simbols per
tal de relacionar-se amb ella. El pensament conscient, logic, regeix el temps
cronologic, mentre que 'inconscient, emotiu i simbolic, ens posa en contacte
amb 'eternitat.

En el primer cas, l'esdeveniment esportiu es pot entendre com un especta-
cle, pensat per les classes superiors per entretenir les inferiors perque no es re-
bel-lin i continuin produint. A més, és un artefacte cultural que crea necessi-
tats per tal que 'espectador esdevingui consumidor dels productes esportius.
Lesport constitueix un mercat i els jugadors sén productes; I'nic objectiu és
el benefici econdmic.

En canvi, en un alere ordre de realitat, 'esport se’'ns mostra com una ceri-
monia o un esdeveniment que es desenvolupa en un temps «sagrat», diferent
de l'ordinari. Aleshores, 'enfrontament esportiu no esta dirigit a satisfer una
necessitat econdmica, sindé que s’inscriu en l'escenari mitic i simbolic de I'en-
frontament amb un mateix o amb els altres utilitzant una energia emocional i
inconscient relacionada amb les diferents identificacions étniques, nacionals o
tribals entre els seguidors i els esportistes. Es en aquesta realitat «transcendent,
expressada pels diversos autors servint-se del llenguatge religiés, que centra-
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tem la nostra atencid, sense negar el valor de l'altra i segurament la seva ne-
cessitat i complementarietat per entendre alguns aspectes de la realitat espor-
tiva.

A mode de resum de tots els elements religiosos que conformen 'ambit
cultual i la seva relacié amb l'esport, utilitzaré la descripcié que fa el socidleg
de I'esport Angel Acufia tot recapitulant els diferents aspectes que conformen
els esdeveniments esportius:™

Els espectacles esportius constitueixen en la majoria dels casos processos ri-
tuals de solidaritat, donada la comuni6 i confirmacié que manifesten els segui-
dors del mateix equip. El club constitueix un referent col-lectiu que possibili-
ta un senyal d’identitat i un sentit de pertinenga. Els idols 1 els mites esportius
funcionen dins el sistema social com a projectors de prestigi per mitja de les
seves victories, transformades en proeses. Els espectadors esportius assisteixen
en ¢l procés ritual a un exercic de cacarst col-leceiva, on s'alliberen les emo-
cions negatives i s'evadeixen de la propia realicat, i viuen duranc algun cemps
en una altra dimensid. Les banderes, els escuts, les samarretes 1 els altres em-
blemes col-lectius funcionen en I'esport com elements totemics de culte secu-
lar. La cronica dels encontres esporcius esta carregada de mertafores lingiiisei-
ques, que fan més espectacular el drama i el transformen en una confroncacié
apassionant,™!

3. LES CATEGORIES RELIGIOSES PRESENTS
EN L'ESPORT CONTEMPORAN1

Dels significants religiosos utilitzats per descriure alguns aspectes de l'es-
port contemporani, en destacaré sis: mdgia, cerimonia, festa, ritual, mite i simbol.
Es tracta de paraules polisemiques interrelacionades entre si. La linia que deli-
mita els significats d’aquests termes no és gens nitida, i fins i tot alguns d’ells

40. Un altra descripei6 dels esdeveniments esportius on trobem presents algunes catego-
ries del culte religids és la realitzada per l'antropodleg Cristian Bromberger, que reconeix
dins lactivitac futbolistica uns elements a partir dels quals suggereix que un parcit de fuc-
bol és afi a una cerimonia sagrada. Cf. Cristian BROMBERGER, «El fitbol como visién del
mundo y como ritual», a: Maria Angels ROQUE (ed.), Nueva antvopologia de las sociedades me-
diterrdneas, Barcelona, Icaria, 2000, p. 267.

41. Angel ACUNA, Fundamentos socioculturales de la motvicidad humana y el deporte, Grana-
da, Universidad de Granada, 1994, pp. 237-239.



sén utilitzats sovint com a sindnims o, si més no, referits a un mateix fenomen
0 a una mateixa experiéncia. Tanmateix, ['analisi per separat de cadascuna d'a-
questes paraules utilitzades pels autors de I'ambit esportiu ens permetra de-
tectar matisos que enriquiran el nostre estudi sobre I'esport contemporani i els
seus punts de contacte amb la religid.

Les categories cerimonia, festa i vitual social tindrien a veure d'alguna mane-
ra amb les funcions «religioses» de l'esport (crear comunitat, celebrar el que
ens uneix, transmetre cultura i valors socials). Els mites, els simbols 1 els ri-
tuals xamanics configurarien elements presents a les cerimonies, les festes 1 els
rituals socials necessaris i significatius per dur a terme aquestes funcions. El
mite, el simbol i el ricu constitueixen tres formes de connexid per a l'individu
amb significats que el transcendeixen. La categoria mdgia és un aspecte que
forma part de les religions, encara que moltes vegades de forma marginal i
mitjancant la qual 'home pretén controlar el seu desti i el favor dels déus.

3.1. Magia

La paraula mdgia —aixi com altres relacionades amb el seu camp seman-
és una de les categories religioses utilitza-
da per referir-se a algunes actituds que s'observen a 'esport actual. Els aspec-
tes magics, supersticiosos i animistes no sén aliens al mén de 'espore,
malgrat que alguns autors el considerin fill de la Revolucié Industrial i el ca-
racteritzin com a racional, cientific [ logic. Lantropoleg Vicenzo Padiglione
reconeix que l'esport és una de les institucions modernes que manté més viva
la tensi6é magica i al voltant de la qual trobem una multitud de practiques su-
persticioses.

L'ésser huma, malgrat totes les seves capacitats i possibilitats, és conscient
que les vicissituds de la vida no sempre depenen d’ell, que el desti no és tni-
cament a les seves mans. Lesforg i el treball, malgrar que siguin imprescindi-
bles, no sén suficients per aconseguir I'#xit. Per aquest motiu, admet que hi
ha causes externes al seu control i a la seva voluntat que sén responsables del
que succeeix. Lesportista i 'aficionat no resten al marge d’aquesta realicat hu-
mana.

tic, com ara supersticid O aninisnie

42. «Fer el senyal de la creu com acte de confianga en una poténcia superior constitueix
una practica corrent entre els jugadors {...]. Practiques supersticioses que serien rebutjades
en qualsevol altre ambient es manifesten de manera explicita entre jugadors, atletes, entre-
nadors i dirigents» (Vincenzo PADIGLIONE, «Antropologia de U'esport», Quaderns de I'Insti-
tut Catala d' Antropologia, nam. 7 {19941, pp. 90-91).
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La magia, tecnica vinculada al mén religids, encara que per a molts corres-
pongui només a un estadi inicial i primitiu de la religid, és un recurs de que
disposa I'home per controlar 1 dominar I'extraordinari, que es presenta davant
d’ell com «atzar» o «sott», en el sentit que no depeén de les seves decisions. Le-
ficacia del ritual magic no depén tant de les accions concretes que es realitzen
com del convenciment en el resultat que deriva d'elles.

A les religions tribals, 1'atzar es presenta revestit d'una aura sagrada, raé
per la qual moltes vegades es manifesta la voluntat divina per mitja de la sore,
tal com podem apreciar en alguns relats biblics com el de Jonas,* en la uatilit-
zacié de les sorts sagrades per part dels sacerdots™ o en I'eleccié de I'apostol
Maties.” Aquest és el fonament «religiés» de les supersticions, ja que utilit-
zant aquestes practiques, es vol controlar I'atzar posant-se sota la proteccié dels
déus dels quals depén la casualitat. La religiositat popular, una religié plena
d’objectes, 1 'esport, ambit de risc que depén especialment de l'atzar, sén dos
dels espais contemporanis on es manifesten aquestes practiques.

Quan per dirigir o modificar el decurs dels esdeveniments s'utilitzen invo-
cacions als elements de la natura o als esperits dels avantpassats, estem davant
de practiques animistes, més freqiients en l'esport de les societats tribals*® perd
també presents a l'esport modern.’” En canvi, si per dominar l'atzar es realitzen
actes rituals o s'utilitzen objectes amb unes qualitats especials, entrem en el
terreny de la magia o la supersticié. De la mateixa manera que pot canviar
el curs d'una vida, 'atzar pot alterar la trajectoria d’una pilota 1 invertir la
marxa del joc. Per aix0, el mén de I'esport és ple de conductes d’aquest tipus,
fonamentalment relacionades amb els esportistes, els aficionats i 'espai de joc.

43.Jo 1,7.

44, Nm 27,21. Cf Ex 28,30; 22,7-8; Dt 17,8-12; 33,8; 1Sa 14,36-46; 28,0.

45. Ac 1,24-26.

46. Lany 1993 tot I'equip nacional de futbol de Zambia va morir quan l'avié en el qual
viatjaven es va estavellar. Com a conseqiiencia de la trageédia, els jugadors morts van ser en-
terrats a 'Estadi de la Independéncia i durant el segiient partit davant el Marroc els morts
van ser conjurats a ressorgir de les seves cendres. Lequip guanya el partit per dos gols a un.
Notes preses del video: «El lado oscuro», Historia del futbol. un juego de pasiones, Fremantle-
media, nam. 4 (2003).

47. Aquesta practica d'invocacié dels avancpassats també es va produir ['any 2006 amb mo-
tin d’'un partic de Copa del Rei, on el Reial Madrid necessitava remuntar cine gols de dife-
réncia. Aleshores es va procedir a «la invocacié de l'esperit de Juanito», un exjugador, mort
trigicament en un accident de transit, famdés per haver protagonitzat grans remuntades gra-
cies al seu esperit competitiu. Tot i no completar la gesta, els tres gols aconseguits per I'equip
en només vint minurs van ser interpretats per 'aficié com el resultat d’aquest ritual animista.
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El cataleg de comportaments supersticiosos dels jugadors inclou accions com
trepitjar la gespa amb un peu determinat en sortir al camp o la utilitzacié d'a-
mulets. Els seguidors que assisteixen al partit o el segueixen per televisié tam-
bé executen practiques magiques, com posar-se alguna pe¢a de roba amb 'em-
blema del club o veure el partit en el mateix lloc on es va produir una gran
victoria i acompanyat de les mateixes persones. Finalment, és habitual col-lo-
car objectes a les porteries per evitar encaixar gols o fins i tot pot considerar que
un camp esta maleit quan l'equip no aconsegueix guanyar-hi."®

Cal reconeixer el valor d’aquestes accions per als participants en l'acte es-
portiu, perd aixd no significa que existeixi una relacié sobrenatural o mistica
entre l'execucid dels rituals i el resultat del joc al camp. Només que els juga-
dors o els aficionats creguin fermament en aquesta relacié és suficient per
crear un clima de predisposicié a la victoria. Aquest brou de cultiu genera en-
tre els jugadors un estat d’anim adequac i activa els seus recursos psicologics,
cosa que millora el seu rendiment.

Laparici6 de practiques magiques, animistes 1 supersticioses al si dels esde-
veniments esportius situa l'esport com un dels ambits de la cultura contempora-
nia, on reapareixen elements propis de les religions de les societats tribals 1 la re-
ligiositat popular de les religions institucionalitzades. Aquest fet posa de manifest
la necessitat humana d’expressar i canalitzar la seva dimensié més irracional.

3.2. Cerimonia

La categoria cerimonia és de les més utilitzades pels autors a I'hora d’analiczar i
descriure diverses manifestacions del fenomen esportiu. Lorigen religios d’aquest
terme és evident: el vocable llati caeremonia significa ‘praccica religiosa’. Ara b€,
quin és el sentit que li atribueixen els socidlegs 1 antropolegs de l'esport quan es
refereixen als esdeveniments esportius amb el terme «cerimonia»? Els significats
que els diversos autors atribueixen a la descripcié de U'esport com a cerimonia sén

48. Durant el primer ter¢ del segle XX, I'equip anglés de Derby pati moltes derrotes con-
secutives en el seu camp durant el campionat de Copa. Lexplicacié va ser molt senzilla:
I'indret on s’havia construit el camp havia estat la seu d’'un campament de gitanos que en
ser expulsats van maleir el lloc. Quan al 1946 van tornar a arribar a la final de Copa de-
manaren a una gitana que aixequés l'encanteri. Curiosament, guanyaren el titol. Cf. Des-
mond MORRIS, E/ deporte rey, Barcelona, Argos Vergara, 1982, p. 116.

49. Recordem que qualsevol cerimonia religiosa o civil segueix un protocol, t€ una as-
sisréncia de piblic multitudinaria, transmet uns significats i valors socials i provoca un
sentiment d’unitat als participants.
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tres:* el sentiment d’unitat que experimenten els assistents a un esdeveniment
esportiu, el conjunt d’accions rituals i protocol-laries que conformen el ceri-
monial esportiu i el piblic multitudinari present en l'esdeveniment esportiu
convertit en espectacle. A més, els mitjans de comunicacié col-laboren activa-
ment en I'amplificacié d'aquests tres aspectes.’”

Per entendre el sentiment d'unitat grupal generat pels esdeveniments espor-
tius urilitzaré 'analisi d’Emile Durkheim de la religié dels aborigens australians.
Aquest autor considera que 'estat d'«efervesceéncia col-lectiva» generat en aqueses
rituals religiosos, fruit de la reunid i l'accié comuna dels creients, confirma l'in-
dividu en la seva fe gracies a I'energia social que es desprén del grup, amb la
qual cosa es manté la cohesi6 social. L'esclat emocional provocat per aquesta fu-
sié comunitaria ha portat a qualificar aquesta experiéncia de «sagrada».

Per aixd considera aquesta vivéncia col-lectiva el fonament de la religié i la de-
signa amb Pexpressié «divi social», és a dir, la sacralitat generada per la reunio
dels creients.”’ Aquesta for¢a religiosa «invisible» necessita projectar-se tora de la
consciencia dels individus per fer-se «visible», 1 aleshores es fixa sobre un objec-
te, que aixi esdevé sagrat (totem). El caracter sagrac del totem no li és propi, sind
que depen de la «societat» (tribu), que és qui li ha conferit aquesta sacralitac.

Entre el piblic assistent als encontres esportius es manifesten aquests estats
d’emocié compartida. Un dels motius essencials de 'exit dels espectacles es-
portius té a veure amb la possibilitat d’experimentar la vivencia d’'una emocié
multitudinaria. L'excitaci generada pot ser intensa, especialment en els esde-
veniments esportius d'alt nivell que atrauen grans quantitats de persones, i pro-

50. Lestat d’efervescencia col-lectiva, el cerimonial esportiu i l'aspecte multicudinari i
especracular de les cerimonies esportives estarien en consonancia amb |'«experiéncia pola-
ritzant», present també en I'ambit de la religid, descrita per Josep Ot6n: «Durant aquesrs
actes massius, el subjecte queda impressionat per la grandiositat i es rendeix, tot submer-
gint-se en un corrent poderds. L'espectador polaritzac s'uneix a una gran consciéncia
col-lectiva i reacciona segons els parametres de la massa i no segons els propis. En aquest
estat d’hiperatencié és molt facil generar decerminades reaccions emocionals: estats d’eufo-
ria, depressié, riure, plor, goig, tristor, solidaritat o agressivitat» (Josep OTON, Debir, ¢l san-
tuario intevior. La experiencia mistica y su formulacidn veligiosa, op. cit., pp. 48-53).

51. «No hi pot haver cap societat que no senti la necessitat de mantenir i de refermar, a
intervals regulars, els sentiments col-lectius i les idees col-lectives que configuren la seva
unitat i la seva personalitat. Ara bé, aquesta refeccié moral només es pot obtenir per mitja
de reunions, d’assemblees i de congregacions on els individus, estretament propers els
uns dels altres, reafirmin en comu els seus sentiments comuns; d’'on tesulten unes cerimo-
nies propiament religioses» (Emile DURKHEIM, Les formes elementals de la vida religiosa, Bar-
celona, Edicions 62, 1987, p. 431).
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bablement és aix0 el que constitueix la base experimental de la percepcié ge-
neralitzada de l'esport com a fenomen «sagrat». Aquestes reunions periddiques
s6n una oportunitat perqué els seguidors puguin revifar la fe comuna en un
club, un equip o un jugador, i alhora enforteixen el vincle col-lectiu d’una co-
munitat urbana, regional, nacional o universal. Les banderes, els escuts o els
himnes actuen com elements on es fixa aquesta sacralitat propia del conjunt
dels aficionats; per aix0, malgrat que puguin canviar al llarg del temps, se-
gueixen generant estats emocionals col-lectius.

Aquesta emocié compartida és una forma de relligament social caracteris-
tica de la societat actual, on el vincle racional ha estat substituit per 'empatia.
Michel Maftesoli utilitza el terme proxemia per explicar aquestes xarxes d’amistat
que no tenen altre objectiu que reunir-se.”” Per al socioleg franceés, aquesta for-
¢a aglutinadora es pot denominar «religié» (re-ligare) ja que designa tant el
que ens uneix a una comunitat com el que serveix de suport a I'«estar plegats».”*
Com ens recorda Llufs Duch, en un temps en el qual triomfa I'individualisme,
no hi ha cap mena de dubte que els «fidels» es reuneixen en les immenses ca-
tedrals de ciment armat que sén els moderns estadis, en les quals renuncien a
la individualitat de cadascd per vincular-se emocionalment per mitja d’un crit
de fervor religids, tot proferint, amb passi6 i unanimement, tot un seguit
d’«aclamacions litdrgiques».”*

El cerimonial constitueix l'aspecte formal dels esdeveniments esportius i esta
tormat pel conjunt de rituals i accions protocol-laries que s’hi realitzen. Aquest
cerimonial s’ordena al voltant d'una amplia produccié esglaonada de sentiments
1 d’emocions, garanteix la seva idéntica reproduccié en qualsevol indret del mén
i manifesta grandiositat davant de les masses reunides. Els cerimonials olim-
pics constitueixen I'exemple més clar d’aix0.”> Aquests rituals mostren una cer-

52. Un exemple esportiu d’aquests agrupaments socials sén les trobades de patinadors
dels divendres a la nit pels carcers de Paris. Lobjectiu no és competir en una cucsa sin6 «es-
tar juncs en 'embriaguesa d'una participacié en la totalitat humana. Els ro//ers son feligos
de constituir una massa, de fondre’s en una entirat que els depassa, negats en I'oced huma»
(Michel LACROIX, E/ culte a ['emocid, Batcelona, La Campana, 2006, pp. 115-116).

53. Cf- Michel MAFFESOLL, E/ tiempo de las tribus, Barcelona, Icaria, 1990.

54. Lluis DUCH - Joan Carles MELICHL, Escenaris de la corporeitat. Antropologia de la vida
guotidiana 2.1, Baccelona, Publicacions de I’Abadia de Montserrac, 2003, p. 325.

55. «Per sobre de I'acce modern dels jocs olimpics, se sent l'efecte magic d’'una historia i
d’una divinicar. Tot el que s’incrodueix en I'esdevenimenc (toc de campanes, fanfarcies, des-
filades pomposes, cants corals, coloms, rorxes...) simbolitza, sense imicar-la, una fesra reli-
giosa i, en segon terme, una emocié profunda comparable també, sens dubre, a la d'una ce-
rimdnia religiosa» (Xavier DOMINGO, E/s Jocs Olimpics, Barcelona, Barcanova, 1992, p. 27).
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ta afinicat formal amb el cerimonial militar. Segurament la utiliczacié politica
que han fet els régims totalitaris de les manifestacions esportives per mostrar
la seva grandiositat i transmetre la seva ideologia té a veure amb la vinculacid,
evident al llarg de la historia, entre U'esport i 'exercit. Fins i tot durant la pri-
mera meitat del segle XX es van barrejar expressions politiques i esportives en
els mateixos espais «rituals», els estadis esportius a 'aire lliure o de pista co-
berta, com I'Sportpalace de Berlin o el Vélodrome d’'Hiver de Parfs, utilitzats
pels moviments de massa d’entreguerres.

Una altra caracteristica del cerimonial esportiu és la tradicié i la conse-
glient resisténcia a la modificacié dels seus rituals, de forma semblant als ceri-
monials religiosos.’® Aquesta permanéncia de la tradicié es pot observar en el
rigid protocol que presideix les cerimonies d’obertura i cloenda dels Jocs
Olimpics i en la pervivencia de diversos elements militars més propis d'altres
epoques (destilades, banderes, discursos, himnes nacionals).

Finalment, els encontres esportius sén un fer de masses, tal com mostra
el seu seguiment multitudinari tant als estadis com a cravés dels mitjans de
comunicacid (la relevisid, la radio o internet). Les competicions esportives
congreguen el poble i estan dissenyades per tal que participi, encara que si-
gui de forma imaginaria, en ¢l desenvolupament dels esdeveniments que
succeiran a l'estadi, de forma semblanc a com els feligresos participen en la
cerimdnia religiosa. Aquest espectacle de masses produeix encre la multicud
aglomerada una osmosi dels espectadors, als quals fon en la contemplacié
col-lectiva d'un fet: la consagracié d’un campid, la caiguda d’un récord o la
victoria d'un equip.

La presencia de les multituds converteix I'esdeveniment esportiu en una
oportunitat Gnica per transmetre els valors i les idees de la societat a una gran
part dels seus membres. Aix{, I'encontre esportiu esdevé espectacle o litdrgia
social, en el sentit que es converteix en una posada en escena de la propia so-
cietat. No resulta exagerat afirmar, doncs, que les societats industrials moder-
nes necessiten l'espectacle esportiu, en tant que element regulador, renovador
i enaltidor de la seva propia imatge. De fet, I'arrel llatina comuna de les pa-
raules espectacle (spectaculum) 1 mirall (speculunr), constitueix una mostra més de
I'efecte mirall de la propia societat que té I'espectacle esportiu.

56. La reforma litdrgica iniciada per 'Església catdlica durant la primera meicat del se-
gle xx, culminada en la constitucié conciliar Sacrosantum Concilium, va actualiczar diversos
aspectes del cerimonial litdrgic. Tot i aixd, encara resten per aplicar moltes de les indica-
cions conciliars i, fins i tot, hi ha petits intents de fer marxa enrere.
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Els mitjans de comunicacié de masses contribueixen a aquests dos aspectes
del fenomen esportiu amplificant els seus efectes i conseqiiéncies: un major es-
pectacle (el de la societat de consum a través de la publicitat) i una multicud
més gran (el de la globalitzacié amb I'expansi6 arreu del planeta). Les retrans-
missions esportives col-laboren en la percepcié del fenomen esportiu com quel-
com religids, ja que permeten que l'esport compleixi dues funcions fonamen-
tals per a les religions: poder arribar arreu (universalitat) i facilitar la participacié
regular dels fidels en el culte (precepte). Aleshores l'espectacle esportiu té el pa-
per de médium que posa en contacte 'espectador amb una comunitat esportiva
cosmopolita gracies a la capacitat tecnoldgica d’'unificacié dels mitjans de co-
muanicacié de masses.

3.3. Festa

La categoria ferta, malgrat estar mole relacionada amb els termes cerimonia i
ritual, tant pel que fa als seus components estructurals com a les seves fun-
cions, ens aporta alguns matisos importancs i aleres significats diferents als
descrits a I'apartat anterior.

Primerament cal destacar els paral-lelismes, funcionals i fenomenoldgics, en-
tre la festa, la cerimonia 1 el ritual. Tota festa, encara que sigui purament laica
a lorigen, té certs trets de cerimonia religiosa, perque en tots els casos té l'e-
fecte d’aproximar els individus, de posar en moviment les masses i de suscitar
aixf un estat d'efervescéncia, alguna vegada fins i tot de deliri, que no deixa
d’estar emparentat amb l'estat religids. La festivitat, segons Delgado, és el ca-
nal per mitja del qual les societats engendren la sacralitat.’” A més, la festa és
el temps oportG del ritu. La festa és temps sagrat, per oposici6 al temps profa,
disponible per a les activitats utilitaries. El dia de festa és un dia sostret, com
tot el sagrat, dels usos comuns.

Penetrant de forma més especifica en 1'ambit festiu, observem com s’ha pro-
dutt durant la modernitat una secularitzacié del domini festiu que I’ha allunyat
de la religié. En opinié de Max Weber, el motiu d’aquesta separacié va ser el
rebuig de les recreacions per part dels cristians reformats, en consonancia amb
I'utilitarisme burges. La salvacié relacionada amb 'gxit en aquest mén com a
fruit del treball, propia del calvinisme, anava en contra de I'esperit festiu.’®

57. Manuel DELGADO, L« festa a Catalunya, avui, Barcelona, Barcanova, 1992, p. 27.
58. Max WEBER, L'ética protestant i Uesperit del capitalisme, Barcelona, Edicions 62, 1988,
pp- 223-224.
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Aquest fet ha provocat 'emergencia de la festa en altres ambics de la cultura
contemporania, com l'esport, ates el caracter antropologic irrenunciable d’bomo
Jestivus propi de I'existéncia humana.

La festa i el joc esportiu comparteixen algunes caracteristiques comunes
que els posen en relaci6é 'un amb 'altre i que han fet que alguns autors consi-
deressin 'esport com la festa més «popular» i mundial o una nova litirgia fes-
tiva.’” La primera és la delimitacié d'un marc espacial i temporal particular. Es
a dir, la festa esportiva té uns espais determinats, ja sigui un estadi, un espai
urba o un edifici amb una forta carrega simbolica, i uns determinats moments
de I'any en que es realitza, ja sigui durant una festivitat civil, a I'inici o la fi de
la temporada esportiva o en la commemoracié d’un esdeveniment significatiu.

Un altre aspecte de la festa que es troba present de forma evident en l'es-
port contemporani és el vessant espectacular. Parlar de festa és parlar d’un es-
pectacle. Acostuma a dir-se que l'arribada de la societat de la comunicacié és
responsable del desplacament de les manifestacions ricuals cap a 'espectacle.
perod aquesta utilitzacié de tecniques dirigides a excitar els sentits 1 a produir
emocions fortes no correspon tnicament als nostres coeranis.

Tanmateix, les diverses institucions politiques i socials 1 els mitjans de co-
municacid, que coneixen aquesta realitat, han saburt utilitzar tot el seu poten-
cial per dotar d’'una aura mistica els esdeveniments esportius, tal com podem
apreciar en la desmesura de les exhibicions musicals i audiovisuals presents en
qualsevol celebracié o festa esportiva, davant de centenars de milers de perso-
nes absortes, hipnotitzades. Aixd significa que la seva funcié es redueix gaire-
bé sempre a la produccié d’entreteniment, i perd de vista els seus elements
profunds i significatius. Aquest fet ha estat aprofitat pels diferents régims po-
litics per mostrar la grandesa d'una nacié i controlar els ciutadans a través de
I'encisament que provoca la seva posada en escena.

La consideracié d’'un esdeveniment com a festa requereix de la parcicipacié
dels assistents, ja que, si no, seriem davant d’'un mer espectacle. La competicié
esportiva presenta un clar aspecte festiu, a partir de la comunié dinamica que
es produeix entre els actuants i el seu pablic. El piblic participa de I'especta-
cle 1 en l'espectacle. Fins i tot la violéncia esportiva podria considerar-se, se-

59. Xavier PUJADES - Carles SANTACANA, «Esport i ciutadania. Notes sobre el discurs es-
portiu a Catalunya en un periode de canvi (1930-1931)», Revista d'etnologia de Catalunya,
nam. 1 (1992), p. 52.

60. Antonio BONET, Fiesta, poder y arquitectura. Aproximaciones al barvoco espaiiol, Madrid,
Ciéredra, 1990, p. 26.
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gons Baudrillard, una expressié d’aquesta necessitat de participacié propia de
la societat postmoderna. Aixi, l'ultra manifesta un «extremisme participatiu»
en una cultura que sol-licita a cadasct baixar a la sorra, entrar en joc, partici-
par en la competicig.”'

Per acabar, classifico les funcions socials de la festa esportiva, estretament
relacionades amb les desenvolupades per algunes manifestacions religioses, en
dos grans ambits. El primer és I'ambit de la cohesi6 social, ja que produeix un
relligament entre els membres de la comunitat per mitja de I'experiencia de
communitas. Aquesta viveéncia relativitza els conflictes al si d’'un grup huma,
i crea durant un espai de temps limitac el miratge de la indistinci6 entre sexes,
classes, generacions, barris, llocs d’origen o &enies d’aquells qui es confonen dins
el marc festiu, especialment en les celebracions dels éxits esportius. Els movi-
ments, els gestos, els crits i els cantics dels participants fan que configurin un
sol cos i una sola anima.

El segon és la violacié «permesa» de les normes socials establertes, perme-
tent-se la realitzacid d’accions contraries al civisme i 1'ds de les disfresses (ves-
tits especifics per a la practica 1 el seguiment esportius). També cal destacar
l'accepracié d'un grau de violencia fisica 1 material impensable en qualsevol al-
tre context per aconseguir, en opinié de l'antropoleg Manuel Delgado, l'alli-
berament de tensions individuals i socials i garancir, com si d’'una vacuna es
tractés, l'ordre establert amb desordres puntuals i controlats.®’

El reconeixement dels esdeveniments esportius com a cerimonia i festa per-
met identificar una experiéncia de 'espectador en la qual participa amb els al-
tres assistents. Durant alguns moments de I'encontre experimentara la fusié
mistica amb la resta de seguidors, gracies a l'explosié efusiva per la victoria o
el gaudi estétic produit per alguna accié de merit. Aquesta vivencia, en que el
seguidor s’adhereix a una entitat col-lectiva (el club, la nacié o I'Estat), amaga
el perill que la persona pugui ser manipulada a través de continguts i expres-
sions amagats rere 'aficié esportiva, que defensin altres objectius que no si-
guin esportius (com ara politics, economics, mediatics o culturals). Tanmateix,
també pot considerar-se una experiencia on l'individu es transcendeix, surt de
s1 mateix, per formar part d'un grup huma on els conflictes queden superats i
s'experimenta la unitat amb els alcres (la communitas).

Aquest sentiment d’unitat converteix 'esport en un vehicle de relliga-
ment social. En aquest sentit, les comunitats emocionals vinculades a 1'es-

61. Jean BAUDRILLARD, «Heysel», Autrement, ntim. 80 (1986), p. 161.
62. Manuel DELGADO, La festa a Catalunya, avui, op. cit., pp. 46 1 52.

28



port —tant pel que fa al pdblic assistent a les celebracions massives i esde-
veniments esportius, com pel que fa als petits grups humans que es reunei-
Xen per seguir conjuntament un encontre esportiu— estan substituine els
grups religiosos com a agents socialitzadors. La proxemia generada entorn
d’aquests agrupaments espontanis esdevé un vincle social que manté units a
aquells que comparteixen una mateixa aficié i els fa sentir membres d'un ma-
teix grup.

3.4. Ritual social

Tal com hem anunciat en 'apartat ancerior, les categories rirual 1 festa
estan emparentades. El ritual és un dels components fonamentals de la festa,
ja que la celebraci6 es realicza mitjangant rituals significacius per aquell grup,
uns ricuals que estableixen 'adscripcié a uns valors determinats i a una visié
del mén perfectament ordenada. Es aquest sentit socialiczador del ricual que ser-
veix per situar I'home en el moén 1 en el seu entorn social, el qual diversos au-
tors han utiliczat per referir-se a I'esport com a ritual de la societat moderna.

Des de 'antropologia simbolica, es considera que una activicat realitza una
funcié ritual quan expressa i transmet els valors i la cultura d’una societar a
través de simbols significatius per a aquest grup huma. Aquest és el motiu pel
qual he qualificat aquesta accepci6 de la paraula ritwal com a «social», distin-
gint aquest sentit de caire antropologic del que empraré més endavant per re-
ferir-me a les accions rituals.

La religié ha estat un dels ambits de U'experiéncia humana on, de manera
preferent, s’ha desenvolupat aquesta funcié vital per a la vida de les comuni-
tats i el desenvolupament de la cultura. Per aix0d, considerar 'esport com a ri-
tual suposara el desplacament d’aquesta funcié social desenvolupada per la re-
ligi6 a un altre ambit de la cultura, i, alhora, la funcié ritual de les practiques
esportives en la societat moderna constituira un argument a favor de la consi-
deraci6é de lesport com a substitut de la religid.

Lesport contemporani pot ser considerat com a ritual al si del qual s’ex-
pressen i es transmeten les idees, la cultura i els valors propis d’una societat de-
terminada, tant si és tribal com si és moderna. L'exemple més clar el consti-
tueixen les cerimonies olimpiques, convertides en un veritable aparador on
s'exposa el folklore de la ciutat i del pais organiczador davant el mén. Recor-
dem que durant la cerimonia d’inauguracié dels Jocs Olimpics de Beijing de
2008 hi va haver diverses actuacions relacionades amb la cultura mil-lenaria
xinesa, algunes d’elles amb un taranna religiés, com els moviments de tai-txi-
txuan o la referéncia a les Analectes de Confuci.
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Perd més enlla de les particularitats de cada societat, per mitja de 'esport
es transmeten els models dominants del nostre sistema, la societat occidental
democratica i capitalista, amb la qual cosa exerceix un procés d’aculturacié arreu
del planeta.®’ Aixd es pot observar en la importancia que es déna en l'esport a
I’gxit i al merit com a base de 'organitzaci6 social —qualsevol pot arribar a ser
algi— o en la importancia del récord esportiu com a simbol d'una societat
orientada envers ¢l rendiment i la productivitat. L'idol esportiu, com a cim de
la piramide social, s’encarrega de transmetre aquests valors. Aquest fet conver-
teix 'esportista en I'exemple de la normativitar social explicita o implicita
present a I'esport. La socialitzacié esportiva no només pren com a referéncia un
esport o un esportista concret, siné també un equip o club, que representa uns
ideals etics, politics o econdomics.

Els valors democratics impregnen tota la prictica esportiva, tal com es pot
veure en alguns elements propis de la compericié on apareixen referéncies a: )
una organitzacio social jerarquitzada, reflectida en 'estructura organiczativa dels
equips, on no tots els esportistes realitzen les mateixes funcions ni reben els ma-
teixos sous; #) un funcionament racional basat en la ciencia i la tecnologia mo-
dernes (I'obsessié per la precisio i la mesura, la geometritzacié de 'espati, la clas-
sificacié de les coses); ¢) una ética relacionada amb el joc net (una postura
critica envers les actituds contraries al reglament com el dopatge, que suposa
dures sancions i un tracte degradant a 'esportista, en alguns casos detingut i
emmanillat per la policia), i 4) un principi de realitat, on es mostra la veritat
del que succeeix (empirisme), la possibilitat pel seguiment en directe o a tra-
vés dels mitjans de comunicacid.

Com a recapitulaci6 de tot el que s’ha dit, heus aquf alguns dels significats
socials presents i transmesos en tres activitats esportives populars en les societats
modernes: el futbol, el basquet i els esports d’aventura. El futbol ens ofereix tant
elements racionals propis de la modernitat (la 1ogica organitzativa del treball in-
dustrial disciplinat, col-lectiu i amb divisié de tasques o mobilitat de I'escala so-
cial segons el merit), com altres més «atzarosos» (la incertesa i la fragilitat dels
destins, la insuficiencia del treball per aconseguir 'exit, la injusticia...).

El basquet, d’alcra banda, és 1'esport tipicament industrial (el so de la bot-
zina que marca els diferents temps del partit recorda les sirenes de les antigues

63. En opinié de Richard Mandell, 'esport contemporani, com un tot, configura un sis-
tema ritual i retoric de simbols publics que s6n un recolzament positiu per a les forces que
fan possible la vida moderna. Cf. Richard MANDELL, Historia cultural del deporte, Barcelona,
Bellaterra, 1986, p. 286.
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fabriques), en que tot esta mesurat i calculat (sempre es juga el mateix temps
i en un terreny de joc amb les mateixes condicions) i esta amarat d’'una moral
puritana (evitant el contacte corporal i reconeixent la culpa en les faltes perso-
nals comeses).

Els esports d’aventura poden considerarse com una practica ritualitzada d’ex-
perimentacié controlada del risc, a imatge i semblanga de les proves iniciati-
ques tribals, al si d'una societat incerta i inestable on cal prendre decisions
continuament. També esdevé un ambit en el qual desenvolupar els valors de
'excel-léncia empresarial, tant pel que fa a la incorporacié de I'espai natural al
domini de la logica mercantil com a la preparacié del treball en equip neces-
sari en el mén dels negocis.

El desenvolupament de la funcié ritual converteix 'esport en un agent so-
cialitzador de primer ordre en la societat occidental moderna, ja que actua aju-
dant a garantir la cohesié social per mitja del seguiment d’un equip que per-
tanyen a una ciutat, una regié, una nacié o un Estat, amb la qual cosa transmet
els valors culturals d'un grup social (cribu) o comunitat universal (valors de-
mocratics) i facilita la convivéncia sent un instrument d'integracié social i de
superacié de conflicres i diferéncies étniques o religioses.

A més, el seguiment globalitzat arreu del planeta dels esdeveniments es-
portius permet la creacié d'una etica universal basada en els valors democratics
(Pequitat o la superacié) o mercantils (les necessitats generades per la societat
de consum) propis de l'esport o dels poders politics i economics que sovint el
manipulen amb la connivéncia de les administracions pibliques. Aquest fet
constitueix a la vegada una gran oportunitat per a la fraternitat mundial 1
la construccié d'un mén regit per valors democratics 1 un perill d’eliminacié o
pérdua dels valors propis de les diferents cultures, tot convertint-se en una im-
posicié imperial al servei del capitalisme.

3.5. Mite

Primerament, cal destacar la relacid entre les categories mite i ritual, tant pel
que fa a la utilitzacié de mites esportius per a la presentacié d'una determinada
visié del mén —el sentit mertafisic present en la practica esportiva— com per
expressar i transmetre uns valors socials —els de la cultura occidental moderna.
Lesport ens revela un sentit de I'existencia 1 de la vida humana, amb la qual
cosa compleix una funcié mitica, i es presenta com una de les «visions del mén»
en la societat contemporania. Alguns d’aquests aspectes metafisics serien la vic-
toria de '’home sobre la mort o 'explicacié de les victories, els fracassos, la in-
justicia o I'atzar propis de la condicié humana a través de la metafora esportiva.
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A més, l'esport col-labora en la mitificacié d'alguns valors propis de la cul-
tura democratica, il-lustrada i capitalista. Hi ha mites esportius que amaguen
una idea, imaginaria o real, de la nacié, com el cas del boxejador Rocky Balboa,
on es projecten les qualitats divines de bondat i poder a les quals aspira la
nacié americana. La practica esportiva transmet el mite de l'eterna joventut (a
través de la bellesa, la forca i 'harmonia del gest esportiun), del progrés (mit-
jangant la consecucié continua de récords superant els limits humans) o de
'exit social (gracies al merit individual i a la igualtat d'oportunitats). La supe-
raci$ del conflicte racial gracies al futbol com a base de la construccié de la
nacié brasilera® i la importancia del treball per assolir I'#xit esportiu a través de
la vida del jugador brasiler Zico® constitueixen dues narracions que «mitifiquen»
a través del futbol els valors culturals d’integracié social i d’esfor¢ personal.

La figura de I'heroi o del déu-huma és un altre dels aspectes mitics propis
de les religions que hi ha a lesport. Els mites no es refercixen Gnicament als
déus, sind també als homes. Lesport també consagra els seus especialistes com
a {dols. Cal tenir present el sentit religids substitutiu d’aquesta manitestacid
de la «religié esportiva» que qualifica els esportistes com a déus de l'estadi.
Per tal que l'esportista pugui ser considerat un heroi, un mite ha de posseir
una serie de caracteristiques que faran possible que esdevingui un model de
comportament o un salvador per a la persona, I'equip o la nacié.

Aquests trets, presents, segons Vicente Verdd, a les diferents cultures, sén
quatre: un naixement humil ('origen pobre) 1 miracul6s (el desconeixement de
I'estranger genera aquest misteri, si bé els jugadors locals rambé poden ser
mitificats); la realitzacié de gestes extraordinaries (I'habilitat tecnica o fisica i
el caracter especial); el pecat d’orgull o «excedent» (I'afany d’assegurar-se o
planejar el futur, una retribucié monetaria excessiva); i una mort sacrificial (re-
tirada voluntaria) o traicié (lesi6). Per la seva funcié messidnica, no s’admetran
en I’heroi ni la debilitat fisica ni la infidelitat producte de la mobilitat laboral,
fet que suposa renunciar a la seva dimensié més humana.®

Lesportista esdevé heroi perqué satisfa algunes necessitats mitiques de ti-
pus psicoldgic i emocional en les persones: d'una banda, possibilita la idencifi-

64. Antonio J. SOARES, «Histéria e a invengao de tradicoes no futebol brasileiro», a: Pa-
blo ALABARCES (comp.), Peligro de Gol. Estudios sobre deporte y sociedad en América Latina,
Buenos Aires, CLACSO, 2000.

65. Ronaldo HELAL, «As Idealizacoes de Sucesso no Imagindrio Futebolistico Brasileiro:
un estudo de caso», a: Pablo ALABARCES (comp.), Peligro de Gol. Estudios sobre deporte y socie-
dad en América Latina, op. cit., pp. 98-120.

66. Vicente VERDU, E/ fuithol. Miros, rivos y simbolos, Madrid, Alianza, 1980, pp. 15-27.
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cacié de la persona per la projeccié dels seus anhels sobre I'esportista i produeix
una identificacié narcisista entre l'esportista 1 el seguidor i entre els seguidors
mateixos a través de la gesta esportiva; d’una altra, encarna l'afany de supera-
ci6é humana mitjangant I'assoliment de récords i U'enfrontament amb la natu-
ra. A més, 'heroi esportiu també compleix una funcié social, ja que les seves
victories donen prestigi social a la naci6 i col-labora en la generacié de les ne-
cessitats propies de la societat de consum utilitzant el reclam publicitari.

Finalment, una altra accepci6 de la paraula mite es refereix a una narracié
que no sempre respon a fets histdrics i que sovint és utilitzada com a instru-
ment per enaltir una persona, un grup o una nacid. Les narracions de les ges-
tes esportives poden considerar-se, en aquest sentit, mitiques. En la societat
contemporania, han estat els mitjans de comunicacié de masses, en concret els
periodistes esportius, els qui han assolit aquesta funcié mitificadora de les ges-
tes esportives, prenent el relleu dels poetes 1 escriptors grecs.

Aquests relats «extraordinaris» es poden presentar en llenguatges narratius
diferents: primer, el periodistic, tal com succef en la construccid del mite de «la
furia espafiola» arrel de la consecucié «viril» d'un gol durant un partit als Jocs
d’Ambers del 1920 i que servi per identificar, fins avui dia, l'estil de joc de la
seleccié espanyola de futbol amb l'esperit de lluita i for¢a propi del nord del
pafs;®” segon, el musical, com es pot veure en la cancé dedicada per Joan M.
Serrat a Kubala, heroi i mite del F. C. Barcelona; tercer, el narratiu, reflectit en
I'oda escrita per Rafael Alberti { dedicada al porter del F. C. Barcelona Franz
Platko després d’una actuaci6 epica al camp de la Reial Socierat.®

Tot i 'existéncia de normes, reglaments i tactiques, no trobem en 'esport
un corpus doctrinal semblant al dels grans sistemes religiosos. No disposa d'u-
na cosmogonia que ens expliqui 'origen de l'univers; ni d'una escatologia que
indiqui la direccié de la histdria; ni d'una antropologia que ens expliqui qui és
I'home i les seves qualitats; ni d’una teodicea que doni resposta al patiment i
al mal en el mé6n; ni d’una teologia que relacioni l'origen, les qualitats i el des-
ti de 'home i de l'univers amb un principi divi, personal o impersonal. Tan-
mateix, sf que trobem en l'esport modern una certa visié del mén i de la vida
i uns certs valors. Els mirtes esportius transmeten una forma d’entendre la vida
relacionada amb el meérit, I'exit, U'esforg, el patiment i el reconeixement social.

67. Javier Diaz, «Los nacionalistas van al fitbol. Deporte, ideologia y periodismo en los
afios 20 y 30», Zer, nim. 9 (2000), p. 370.

68. Jimmy BURNS, Bara, la passid d'un poble, Barcelona, Anagrama/Empiries, 1999,
pp. 195 i 127.
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Pero aquests mites no s’expressen fent referéncia a déus siné a herois, per la qual
cosa podriem anomenar-los «micromites». En el mén de esport, la resposta al
mal 1 a la salvacié es troba en la vida dels esportistes, capagos de respondre-hi
positivament i superar-se per assolir I'éxit.

3.6. Simbol

El sentit atorgat al simbol pels diversos analistes del fenomen esportiu con-
té diferents matisos. D’una banda, és considerat un transmissor de cultura que
vincula socialment aquells que el comparteixen; en aquest sentit, existeix una
continuitat amb la funcié social i cultural explicada en l'analisi dels termes #z-
tual, festa, ceriminia i mite. De 'altra, el simbol sempre fa referéncia a una altra
realitat, sigui coneguda o desconeguda, immanent o transcendent, aillat o for-
mant part d'una estructura, en la qual el seu significat depén de la seva relacié
amb altres elements. Per tant, requereix d’una interpretacid, ja sigui univoca o
oberta, que ens posi en relacié amb aquesta realitat referenciada.

Lexemple de sistema esportiu on es poden veure el significat 1 les funcions
del simbol és I'olimpisme, com es pot apreciar fent un breu repas del contin-
gut simbolic d’alguns dels seus elements. El lema «citius. altins, fortius» («més
rapid, més alt, més fort») és 'expressié del perfeccionament progressiu que s’a-
consegueix per mitja de 'esport i no tan sols per I'obtencié d’un reécord. Els cinc
anells entrellacats de color blau, groc, negre, verd i vermell sobre un fons blanc
de la bandera olimpica representen els cinc continents units 1 pacificats per l'es-
port. La torxa olimpica, inspirada en la lampadedromia o cursa de torxes de la
Grécia classica, revesteix un caracter sagrat, ja que els grecs consideraven el foc
com el millor mitja de purificacié. I, finalment, la llegenda o leitmotiv de
la competicié «'important no és guanyar siné participar», que significa que el
fonamental a la vida no és el triomf siné la lluita.

Alguns elements de 'esport contemporani sén susceptibles de ser interpre-
tats simbolicament 1, fins i tot, en alguns casos, en un sentit religiés. La ma-
joria corresponen basicament al sistema futbolistic, esport més important 1
significatiu de la cultura moderna, malgrat que puguin trobar-s’hi també exem-
ples referits a altres activitats esportives.

La porteria és un dels objectes en qué podem descobrir significats religio-
sos 1 tribals. Per la seva arrel etimoldgica i forma geometrica, esta relacionada
amb una porta, objecte amb un gran simbolisme a les diferencs tradicions re-
ligioses. Un dels noms amb el qual es coneix al porter és «cancerber», paraula
utilitzada en 'antiguitat classica per referir-se al gos de tres caps que guarda-
va les portes de 'avern. Seguint una interpretacié tribal, les porteries repro-



dueixen la topologia dels totems, i 'antiga tradicié de pintar els pals de les por-
teries amb un socol negre recordaria un pal cremat, simbol de la mort en la tra-
dicid primitiva.

Lestad: és 'escenari de 'encontre esportiu. La delimitacié de 'espai de joc
té una evident connotacié religiosa. La demarcacié d’un lloc sagrat en el qual
regeixen determinades regles, diferents de les de la vida ordinaria, és el distin-
tiu primer de tota acci6 sagrada. Els estadis i els pavellons poden considerar-se
els nous temples, tal com indica el titol del libre La catedral del Barga, escric
per commemorar el cinquanté aniversari de I'estadi Camp Nou.®” La sacralitat
del terreny de joc s’irradia més enlla dels seus limits esportius i al seu entorn
s'apleguen activitats comercials, socials i lidiques, analogament a les sagreres
medievals.

Larbitre, com el ministre religids o el magistrat, representa l'autoritat es-
portiva encarregada de mantenir 'ordre; per aixo s'encarrega d’impartir castigs
i de purificar mitjangant 'amonestacié o I'expulsid. La possessio del senyal acts-
tic (el xiulet) és un simbol del seu poder. L'entrenador té, d'una banda, una
funcié ascecica de vigilancia dels habits dels jugadors (I'alimentacid, les sorti-
des nocturnes...) 1 una funcié magica, segons la qual exerceix com a bruixot
que mitjancant els seus encanteris ajuda a aconseguir la victoria.” Per aixd,
quan les coses no van bé, es converteix en la victima expiacdria, tal com suc-
cefa en els rituals antics.

Unes altres realitats plenes de simbolisme sén el club i 'escut que el re-
presenta. La categoria tribal de ¢otem, mole ben estudiada per Durkheim, és fo-
namental per comprendre la for¢a simbolica dels clubs o equips esportius i dels
seus emblemes. Els escuts, els colors, les banderes o els himnes dels equips s6n
els principals emblemes totémics, que representen el clan i serveixen per pro-
vocar o mantenir els sentiments de pertinenca i de solidaritat dels seus mem-
bres. Per aixod, l'atac als simbols d’identitat es considera una violéncia simbo-
lica en contra d’una comunitat.

Una de les qualitats del totem és la transferencia de la seva sacralitat a qual-
sevol objecte o persona que hi estigui en contacte. Aquest fet podria donar raé
de per que els jugadors i els directius dels clubs adquireixen un caracter sagrat,
1, a més, explicaria la capacitat simbdlica de ['equipament esportiu. La indu-
mentaria és un referent per als seguidors, que acostumen a portar la samarreta
de l'equip per donar-1i suport.

69. Josep M. CASANOVAS, La catedral del Barga, Barcelona, Diari Sport, 2007.
70. Helenio Herrera, entrenador del E C. Barcelona, era conegut com «el bruixot».
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El llenguatge especific utilitzat en U'esport constitueix una alcra manifesta-
cié d’aquest aspecte tribal. En utilitzar intencionadament paraules que els es-
tranys no comprenen, se singularitzen i posen en relleu la seva identitat. La tri-
bu del futbol posseeix el seu propi llenguatge, composat de frases cradicionals,
vocabulari técnic 1 esldgans. Sovint el llenguatge futbolistic recorre a planteja-
ments religiosos i les croniques dels partits inclouen referéncies a ajuts sobre-
naturals per explicar situacions amb un desenlla¢ completament inesperat.

Finalment, convé esmentar aqui un costum molt antic i molt arrelat a I'ex-
pressié natural religiosa de 'home que és present en l'esport: les ofrenes de gra-
titud i els objectes de record —que es poden vincular als exvots i les reliquies
religioses. A I'inici de la temporada es realitzen celebracions religioses i visites
als patrons de la ciutat per demanar I'ajut divi. De la mateixa manera, quan se
celebren victories, s’ofereixen els titols als santuaris locals i de vegades s'orga-
nitzen peregrinacions per agrair el favor concedit. Els objectes de record esta-
rien constituits per aquelles peces que han format part d’'un esdeveniment vic-
toriGs i, per tant, «recorden» 1 «mantenen» la sacralitat d"aquell moment.
Aquestes reliquies es troben custodiades als museus que alguns clubs esportius
posseeixen. La copa, el trofeu més habitual, és un objecte especialment impor-
tant en aquest sentit, i més tenint en compte la seva semblanga amb un calze.
La copa és el simbol de I'exit per excel-léncia i és un objecte quasi religids per
als seguidors. Tothom, des dels jugadors fins als visitants dels museus, desitja
tocar-1a o fotografiar-se amb ella, com si possefs virtuts magiques o miraculoses.

3.7. Ritual xamanic

Malgrat que la categoria ritual ja ha estat analitzada amb ancerioritat, li de-
dico un altre apartat per aprofundir en un altre significat d’aquest terme reli-
gids, no referit a la seva funcié de configurador social, siné a la seva vinculacié
amb la magia i la superstici6. Per aixd, em fixaré en algunes de les accions ri-
tuals o ritus que conformen els sistemes religiosos primitius i trobem presents,
en alguns casos amb sentits diferents, en el marc dels esdeveniments esportius.

Els ricus religiosos estan profundament relacionats amb el mite i el simbol.
Les accions rituals expressen les representacions mitiques dels que hi partici-
pen i contenen un conjunt de simbols significatius que posen en contacte els
assistents amb una realitat que els transcendeix. Per aix0, quan analitzem les
diverses accions del mén de 'esport que han estat definides pels sociolegs i an-
tropolegs com a rituals, apareixen referéncies mitiques, relacionades amb els
herois esportius i les seves funcions mitoldgiques, i referéncies simboliques, vin-
culades als diferents elements analitzats com a simbols en el capitol anterior.
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Les accions rituals remeten a personatges concrets de l'acte religiés i espor-
tiu, a comportaments obligatoris o prohibits i a la repeticié d’'uns moviments,
gestos o accions determinades, que s’executen sempre de la mateixa manera per
obtenir un efecte concret. Aquestes accions s'utilitzen per determinar i separar
el sagrat del profa i posen aparentment en contacte l'esportista i el pablic amb
forces sobrenaturals. L'aparicié d’aquestes funcions relacionades amb la religio-
sitat totemica en els diferents ritus esportius em duen a qualificar-los de xa-
Manics.

El primer element ritual esta vinculat al temps 1 a la seva sacralitzacié, tret
fonamental de qualsevol sistema religids, que inclou un temps sagrac, en el qual
realitzen les seves cerimonies i ricuals, separat del temps profa, dedicat a les ac-
tivitats quotidianes. Aquest temps festiu acostuma a repetir-se ciclicament. L'or-
ganitzaci6 del calendari esportiu per temporades respon perfectament a aques-
ta ritualiczacié del temps, tant de forma setmanal com anual. El temps del ritual
esportiu també té altres punts de contacte amb el temps del ricual religics,
com la realitzacié de les competicions esportives preferencment el dissabte a la
tarda 1 el diumenge (dies dedicats a complir el precepte dominical).

A l'esport també trobem un ritu central que reuneix tota la comunitat i re-
quereix l'assiscencia obligada del fidel, I'encontre esportiu, i un moment algid,
el cimal ritual, representat per la consecucié d’'un gol (en el cas del fucbol).
La importancia d'aquest moment fara que el golejador sigui una de les figures
mitiques més importants, tot transformant-se en un ésser div{, idolatrat i ado-
rat pels seus devots seguidors. Les celebracions dels gols també poden ser con-
siderades accions rituals propies de cada jugador, seguidor o aficié.

Aquest ritu central ve precedit per un ritual de presentacié dels equips que
s’enfrontaran a continuacid, on diversos gestos i accions estaran plens de signi-
ficats en funcié de la importancia del partit i la competicié que es disputa. Al-
guns d’aquests rituals, realitzats pel pablic i els jugadors, influiran en el clima
emocional del partit i aconseguiran una major implicacié del public. D’altra
banda, el ritu central cloura amb l'intercanvi de samarretes, una accié que des-
identifica el seguidor trencant el vincle emocional amb el jugador establert a
través de Uequipament esportiu.

71. «Goooooool!!! Rere els vidre entelats dels bars i les cases, aglomeracions de cossos
masculins drecs saltant amb els bragos algats. Algd surt a una terrassa i es deixa caure
de genolls, mirant al cel amb els bracos al¢ats, sacsejant-los com si d’alguna invocacié a un
Déu es cractés» (Maria del Mar GALCERAN, «La sacralitzacié del futbol», Revista Blanguer-
na, nam. 15 {20061, p. 9).
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Qualsevol sistema social o religids estableix rituals per passar d’'un estat o
etapa a un altre. Lesport també conté rituals de pas relacionats amb l'entrada
als estadis, l'arribada i ['acomiadament de jugadors o la col-locacié en un lloc
o altre de 'estadi segons la classe social o el fervor dels seguidors. Un altre as-
pecte molt important sén les prohibicions rituals o tabis que estipulen uns
comportaments que només es poden realitzar en un marc ritual que permeti
que el profa s’acosti al sagrat. En el futbol existeixen tabus respecte del con-
tacte fisic i visual amb els jugadors, del canvi de club dels jugadors (que és
considerat un auténtic acte d’apostasia castigat amb l'odi visceral de I'aficid),
de 'equipament esportiu (la retirada de la samarreta dels jugadors més impor-
tants del club) o del repos «sagrat» (habitualment els partits es juguen en dies
festius).

Els assistents o participants sén un component imprescindible en Iexecu-
cié de les accions rituals, ja sigui com a executants, ja sigui com a receptors de
les mateixes. Els seguidors d'un equip de futbol es poden qualificar com a fi-
dels o feligresos per la seva devocié a l'equip en qiiestid. Vicente Verdad distin-
geix el comportament del seguidor i el de 'espectador, i mostra que el primer
té trets relacionats amb el devot religiés.”* Lespectador es podria assimilar a
un client que consumeix un producte, que és 'espectacle esportiu; en canvi, el
seguidor forma part de la cerimonia, acompanya 'esdeveniment, es pot consi-
derar un acolit. Per l'espectador, la durada del partit és una opcié amb la qual
es pot finalment perdre o guanyar el temps: 'espectador acaba quan tinalicza
el partit; pel seguidor, perd, 'encontre configura una extensa xarxa de relacions
projectada abans i després del partit. Les peregrinacions als llocs de culte —en
aquest cas als camps de futbol— sén un ritual col-lectiu dels feligresos, aixi
com la col-locacid especifica, delimitada per la seva disposicié en l'estadi, en
I’espai on es realitza la cerimonia.

També existeixen diversos ritus de preparacié abans d'una competicié, com
per exemple les concentracions als hotels o I'escaltament, en el cas dels jugadors,
i la concentracié en un punt de trobada i un cert dejuni en el dels seguidors. La
preséncia d'una institucié que regula i marca els rituals que es realitzen (COI o
FIFA), els ritus relacionats amb la salut i realitzacs pels massatgistes i membres
de la Creu Roja i, finalment, les expressions corporals i manifestacions sonores
(les cangons, les palmellades, els instcruments...), repetides de forma ritual en
els diferents escenaris esportius 1 presents en les litiirgies religioses, constituei-
xen altres punts de contacte amb el religids.

72. Vicente VERDU, E/ frthol. Mitos, vitos y simbolos, op. cit., p. 7-10.
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Els rituals de celebracié sén el colofé de l'activitat esportiva competitiva
dirigida a 'assoliment de titols. Tant els jugadors com els seguidors celebren
d'una manera determinada, quasi globalitzada, les victories del seu equip. Les
celebracions pels carrers de Barcelona fent sonar els claxons dels cotxes, la uti-
litzacié de les Rambles com a punt de trobada i la festa a I'estadi o la recepcié
a I’Ajuntament i la Generalitat sén alguns d’aquests rituals que es realitzen a
casa nostra amb les victories dels equips de la ciutat. Aquest ritu festiu, capag
d'aplegar l'any 2006 més d’'un milié i mig de persones als carrers de Barcelo-
na, pot assolir el rang d’'expressié religiosa.

En els ritus esportius també hi ha alguns elements asceétics presents en les
practiques religioses. Per assolir les seves fites I'esportista necessita sotmetre el
seu cos a uns rituals de preparacié marcats per la disciplina, el sacrifici, I'esforg
i la modificacié dels seus habits i relacions socials que el preparin per a la com-
petici6. Lespectador també seguira una disciplina que el preparara per «parti-
cipar» del partit (viatjar, deixar alcres ocupacions laborals o obligacions fami-
liars, estalviar per poder pagar el carnet...).

4. REFLEXIONS FINALS
4.1. L'esport com a substitut de les funcions antropoligiques i socials de la religii

Lanunci del crepuscle dels déus i del desencantament del mén no ha estat
suficient per fer desaparéixer, ni de bon tros, la necessitat humana de manifes-
tar la seva dimensié aracional, emotiva, mitica i simbolica per mitja de ceri-
monies, festivitats, rituals, supersticions, simbols i mites. La presencia d’ele-
ments procedents del camp religids en la practica 1 en el seguiment esportiu
representa un desplacament d’alguns aspectes del sagrat a altres ambits de la
culcura considerats profans. L'esport contemporani es pot considerar un substi-
tut de la religié pel fet d’oferir a la societat cerimdnies, festes, mites, simbols
1 rituals i d’actuar com element de cohesié social (relligament) i transmissié
dels valors culturals, trencant aix{ el monopoli relatiu ostentat durant segles

per les institucions religioses.””

73. Aquesta conclusid és en sintonia amb la tesi defensada per Josep Otén segons la qual
la cultura, en aquest cas 'esport, en abséncia d’una religié oficial, assumeix la tasca de con-
tigurar, explicitamenc o implicitament, el mén incerior de les persones gestionant la seva
dimensié mitica i irracional. Cf. Josep OTON, «Interioridad y cultura», a: DD.AA., La in-
terioridad: un pavadigma emergente, Madrid, PPC, 2004, p. 129.
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Un dels ambits en qué aquest procés de desplagament i substitucié és més
evident és el de la religiositat popular. Al voltant dels esdeveniments esportius
es produeixen peregrinacions, aplecs de confraries, romiatges, processons, festi-
vitats, i es manifesten devocions locals. Les cerimonies esportives fan particips
els assistents del que esta succeint al terreny de joc, amb la qual cosa estableix
una relacid, real o imaginaria, entre les seves accions i el resultat esportiu. A
més, utilitzen una gran quantitac de simbols per identificar els seguidors amb
el seu equip i amb els seus jugadors, la qual cosa els proporciona una experién-
cia emocional intensa que provoca una comunié i escalf entre tots els presents
durant aquell esdeveniment. La dimensié corporal també hi és molt present,
amb la utilitzacié de gestos, moviments i sons.

Aquesta assumpci6 del buit deixat per les religions convencionals en aquest
terreny antropologic i social fa de I'esport, parafrasejant Javier Sddaba, un auténtic
«equivalent funcional» de la religié.”* Cal ser critics, perd, amb la facilitat que
tenen alguns autors per aplicar la categoria re/igid a qualsevol gran principi abs-
tracte, ideal 1 unificador, que acompleixi la funcié de donar sentit global a la inter-
accié humana.” El fet que la religi6 actui com a element de cohesié social no vol
dir que qualsevol aglutinador social, com ara ['esport, sigui una religid.

4.2. Secularitzacii i globalitzacid, trets propis de l'esport contemporani

Respecte de la seva relacié amb ['ambit religids, 'esport actual té unes ca-
racteristiques que el diferencien d'altres eépoques historiques. Aquesta especifi-
citat ve determinada per la seva secularitzacié, en el sentit de considerar-se una
esfera social autdnoma dels poders religiosos, i la seva globalitzacid, en tant
que fenomen universal i no especitic d’alguns indrets, com Olimpia, o d’algu-
nes cultures, com les tribals.

Lesport contemporani s’ha emancipat de la tutela de les inscicucions reli-
gioses, que toleraven aquestes manifestacions quasi religioses perqué romanien
subjectes al seu control. Ara 'esport s’ha independitzat i, si bé continua em-
prant simbols, mites i rituals religiosos, s'ha produit una fractura, segurament
irreversible, amb la tradicié de la qual els ha manllevat. Aquest és el motiu

74. Amb aquesta expressio, Javier Sidaba descriu certes conductes que, malgrat no pre-
sentar-se com a religioses, mostren una seérie de trets que les apropen al mén magic 1 a tot
el que s'allunya d’una visi6é purament secular de la realitat. Per aquest autor, 'aparicié
d’«equivalents funcionals» seria una de les conseqgiiéncies de la desaparici6 de la religié en
la societat actual. Cf. Javier SADABA, De Dios a la nada. Las creencias religiosas, Madrid, Es-
pasa Calpe, 2006, p. 171.

75. Fernando SAVATER, La vida eterna, Barcelona, Ariel, 2007, pp. 157-158.
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que explica la insistencia cada vegada major de les institucions esportives per
subratllar la separacié entre els dos ambits, a través de I'abséncia de les autori-
tats religioses en les competicions o la celebracié dels encontres esportius en
els dies dedicats al culte religiés (dissabte o diumenge).

Pel que fa a la globalitzacié, les modernes tecnologies de la informacié han
permes que els esdeveniments esportius es converteixin en un fet de rellevan-
cia planetaria. Els mitjans de comunicaci6 de masses han universalitzac I'esport.
En un mén globalitzat, U'esport pot esdevenir una mena de religié imperial
que substitueixi —o juxtaposi— els diferents credos locals i uniformitzi sim-
bols, mites i rituals. El mén sencer celebra alhora les cerimonies esportives i
enalteix els herois esportius. Aquesta «catolicitat» esportiva, que permet es-
tendre la societat de consum utilitzant els esportistes com a reclams publicita-
ris, i els valors de la democracia liberal, que proclamen una laicitat que entra
en col-lisié amb els credos religiosos, topa moltes vegades amb les religions
tradicionals, que també pretenen influir en els habics i els comportaments dels
ciutadans del segle xx1.

4.3. Una religid per als temps postmoderns?

Tal com s’entén la religié des de la fenomenologia, no es pot considerar I'es-
port una nova religid, atesa I'absencia de referencies al Misteri, a I’Absolut, i la
manca d'una metafisica consistent que ens permeti comprendre el sentit de
I'home i de I'univers. Tanmateix, algunes de les caracteristiques de l'esport, com
el caracter ciclic de la competicié i la concepcié oberta de la identitat humana,
sintonitzen amb 'emergencia d’un nou sentiment religiés —adscrit a la cul-
tura postmoderna— present en la societat occidental contemporania.

La repetici6 continuada de les competicions esportives pot ser una de les es-
trategies per reduir I'angoixa de I'ésser huma associada a una concepci6 lineal
del temps i sotmesa a l'expectativa del progrés. Aquesta estructura ciclica la po-
dem reconeixer a un nivell més petit (micro) en el cas de I'encontre esportiu o
a un nivell més gran (macro) si parlem de la temporada esportiva anual o de les
competicions biennals, triennals o quadriennals de les diferents modalitats es-
portives. Aix0 fa possible que sempre hi hagi una nova oportunitat, que res no
sigui mai definitiu. El dia segiient, el proper partit, una altra competicié, 'any
vinent o els propers Jocs Olimpics: I'esportista disposara d’una ocasié per acon-
seguir una nova victoria. De fet, els enfrontaments entre els mateixos jugadors,
equips 0 paisos es repeteixen constantment.

D’altra banda, en algunes de les seves manifestacions I'esport contempora-
ni traspua una concepcid oberta de la identitat de la persona que no esta limi-
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tada per la impossibilitat del canvi ni ancorada en les opcions de forma defini-
tiva. Lesport permet fluctuacions en els compromisos dels actors implicats. Els
jugadors canvien d’equip per motius econdomics, i deixen de banda el lligam
emocional establert amb els seus seguidors. Molts aficionats abandonen el se-
guiment del seu equip, a l'estadi o per televisié, quan els resultats s6n nega-
tius. La gloria esportiva és efimera i els campions esportius passen de ser {dols
a simples humans quan deixen d’aconseguir éxits. Lheroi esportiu no ho és per
sempre.

Des d’aquest punt de vista, els esdeveniments esportius s'avindrien amb una
nova mentalitat aff als principis postmoderns, fonamentada en una concepcié
circular de la historia —J1'etern retorn de les noves oportunitats— i en una vi-
si6 oberta de la identitat humana, sotmesa a les transformacions 1 al canvi, on
les opcions sén provisionals i Gnicament valides per un moment determinat.
Aquests microrelats provisionals 1 reiterats (el partit, la temporada...) serien
suficients per omplir el buit deixat per la crisi dels metarelacs en 'home del se-
gle XX11 per viure en consonancia amb un mén en continua transformacio.
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