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Al meus awics Lalt 1 Domingo



1. INTRODUICOHY

No és cap exageracié afirmar que es podria construir tota una antropo-
logia malt ben articulada a partir del terme viatge; una antropologia que se-
ria amb tota seguretat una doctrina psicolbgica i social mole completa que
donaria raé de les variades formes de preséncia —o, més aviac, de les repre-
sencacions, de les Aisrories— de |'ésser huma en el seu mén quoudia. El mo-
viment €s vida: el que no es mou €s mort, a no ser que sigui com el Déu
d’Aristocil, un immabil movent... El viacge, perqué és vida, és moviment,
canvi, que, per a bé 1 per a mal, modifica el viatger 1 totes les coses i fes idees
que, de lluny o de prop, s'hi relacionen. s prou evident que el viatge és
una de les categories més penetrants 1 plenes de sencit de I'imaginari col-lec-
tiu occidental. Les dimensions espaciotemporals del nostre ésser en el madn
es manifesten plenament en experiencia del viatjar. Per aix6 el viatge, més
que una de les metatores amb connotacions més denses, és un «jard{ de
simbols» aptes per expressar de maneres molt diferenciades les rransicions
1 les rransformacions de I'existéncia humana: la mort («craspass»), la vida
(«cami», «pelegrinacges), els moments forts de la vida social (els diversos
«ritus de pas»). Per a alguns esperits, per exemple Baudelaire, la fixaci6 i
I'estabilitat s6n «la grande maladie: horreur du domiciles... Per a l'infaci-
gable rodamén Ibn Battfita, «qui no viacja, no arribard mai a conéixer el
valor dels homes».

2. EL CAM{ 1 LA CARRETERA
Reterir-se al viatge 1, molc més en concret encara, al pelegrinatge im-

plica tenir en compte els nombrosos simbolismes i imatges a I'entora del

* A la base d'aquest text hi ha la confereneia pronunciada dins el cicle «El viatge com a
torma simbolicar, organitzat per la Fundacié Joan Maragall i ['TdEC de la Universicat
Pompen Fabra el dia 4 de novembre de 2009, (N, de f'ed )

=



cami, que és una referéncia simbolica que ha cingut una 1Mportancia enor-
me per a la immensa majoria de cradicions religiosoculrurals de la humani-
tat de tocs els temps. Ll cami i el caminar fan possible en I'ésser huma 'o-
bertura de l'espai tancat, la superacid fisica, psiquica i espiritual dels.limics
convencionalment establerts, la sortida cap a l'exterioritat geografica i es-
piritual, la marxa vers I'altericac, sempre en direccid cap al desconeguc.
D'aquesta manera —hom aixi ho espera— s'arribaran a suplir les deficien-
cies i les contradiccions que hom experimenta a causa dels limics del propi
lloc. La meta vers la qual es porta a terme ['obertura espacial, perd, ja no
pot ser un simple espai privat o privatitzat, siné que es tracta d'un dmbic
almenys tendencialment compartit, conviscut, que és on € lloc la «circula-
cié» dels trajectes espaciotemporals dels éssers humans amb la finalirac d'as-
solir uns dererminatd objectius fisics, psicoldgics o espirituals.

Per aixd mareix no pot causar estranyesa gue el cam{ com a simbol de la
vida hurnana stgui un dels més antics 1 més recurrents. No hi ha cap mena
de dubte que posa en relleu un fet indiscutible: 'existéncia humana, des
del naixement fins a la more, de bon grac o 1 contrapél, sempre €s un anar
cap endavant sense rreva ni retorn. Justament la saviesa de la vida consis-
teix en el fec de percebre que, malgrae les foscors i les incerteses, el cami
condueix a algun loc, en alguns casos fins i tot 2 un no-espai i un no-remps
en els quals hom creu que "ésser humi es reconciliari amb ell maceix, amb
els altres, amb la nacuralesa i amb Déu. Mogue explicitamenc o secreta-
ment pel «principi esperanga», aquest (rajecte apuntd vers un terme que
Ernst Bloch solia unomenar la paivia de la identitar (Helmatsidentitan), on
I'ésser huma {inalment deixara de ser un ésser alienar, profundament es-
queixat encre el cec imperialisme de la necessitat i el desig mail no plena-
ment cealitzae de llibertar.

La carvetera, sobretot a parcir dels anys cinquanta def segle XX, ha estat
un simbol amb alguns trets mole propers al simbolisme del cami. Va ser
Jack Kerouac amb la seva novel-la A la carrerera (On the Road, 1957), esde-
vinguda la Biblia de la generacié best, que tenia alguns precedents en les
novel-les d'aventures de Jack London o de Karl May i en algun film de Char-
les Chaplin {Tramp), el qui va proposar la carretera com a simbol de la pu-
resa, la llibereat i 1a independéncia enfront d’una societat sotmesa a tora
mena de necessitats creades artificialment pels sistemes de la moda 1 pels
innombrables intceressos de cardcter econdmic —sovine inconfessables— dels
podctosos de torn. El fet de posar-s¢ en marxa a la carrctera no s'interpre-
rava com una simple fugida irresponsable d’uns individus rebels i inadap-
tats a les pautes socials impcrants, sind més aviat com 'cxpressié del cruel



desengany d'una joventur que amb delir cercava la salvacié i la casa pater-
nomaternal de I'Ameérica perduda (fosr America) en llocs, assencaments i si-
cuacions gue de cap manera no etren els ofercs per Vestablishment i les seves
cobejances, sobretat de caraceer consumista i maquinal. [Y’aquesta manera,
la vida a la carretera, és a dir en la provisionalitar del fer cami, molt sovint
$ENSe UNA meta gaire precisa, es va convereir en una mena de miscica que no
podia ser {des)qualificada senzillament com a profana, ja que implicava la
ressacralitzacié d'uns gests | d’'uns moviments que posseien per als impli-
cats un dring sagrat. No hi ha dubre, per més paradoxal que aix0 pugui sem-
blar, que la vida a la carretera moscrava alguns paral-lelismes amb la famo-
sa fuga mundi de les antigues tradicions mondstiques dels primers segles
cristians. Ibn Jaldun afirmava que «els ndbmadces estan més a prop del mén
creat per Déu 1 més lluny dels coseums censurables que han infectat el cor
dels assencats»,

Per regla general, els estoics veieren en la sortida de 'entorn familiar un
mitjd ascétic per adquirir la saviesa i la serenitat del cor, tor bandejant les
passions que segrestaven 1 malmetien la voluntat dels humans. Epicret re-
comana a tots els qui volen esdevenir amics de la saviesa que «abandonin
germans, pacria, amics, familia, perque les velles habituds ens importunen
1 no ens permeten de comengar a adoptar nous costums». D'altra banda, el
jueu Filé d’Alexandria, tor reprenent el cema de la xeniteia, escrivia que
«molta gent ha posat seny expacriant-se», i referint-se al pelegrinarge al
temple de Jerusalem que tor jueu piadds havia de fer abandonant tempo-
ralmenc la familia, els amics i les ocupacions, apuntava que aquesta decisic
1i podsa proporcionar «un alliberament beneficids per als neguits i el mode
de vida ordinari». Tota la Literatura monastica ancigd, de sant Jeroni a Joan
Cassia £ Evagri Pondic, insisteix en qué Ubesyidia, estat de pau i de tran-
quil-litat 1ncerior, tan sols pot aconseguir-se per mitja de l'expartriacié, de
I'abandé del més enga amb els ulls fits en el més enlla, on sera possible la
prictica de la «vida angélica».

Es prou evident que aquests dos simbols, el cami i la carrecera, tan pro-
pers 'un de l'altre, han mancingut una preséncia conscant 1 amb significa-
cions d'una enorme transcendeéncia en la historia de les religions de tots els
temps. En el foans, tota religié (molt especialment les anomenades religions
universals) es presenta per a llurs adepres com a cami de salvacid, que hau-
ria de permecre —de fet, no sempre ho fa— la realitzacié del projecte de
salvacid, al qual aspira amb intensitacs variables el creient. La historia de les
religions monoteistes posa prou claramenc en relleu que mole sovint han
pretés imposar-se amb un caracter exclusiu 1 amb aceituds bel-ligerants res-



pecte a les altres propostes religioses, les quals gairebé sempre eren consi-
derades aleshores no sols com a competidores, siné com unes manifesta-
cions aberrants, amb uns trets de caracter més o menys demoniac. La his-
toria religiosa d’Buropa de tots els temps, per exemple, confirma aguest
extremn amb prou claredar i contundéncia. Com €s a bastament reconegur,
en el passat i segons com tambeé en el presenc, les religions monoteistes no
s’han caracteritzat precisament pet llur tolerdncia i respecte per «l'alcre re-
ligids», sind que han proclamat als quatre vents —sovint airadament— el
caricter exclusiu del sen cami de salvacié. Religiosament parlant, perd, no
s"hauria d'oblidar que «tots els camins porten a Roma», amb el benenteés
que en aquest context «Roma» no és una senyalitzacié confessional, sind tan
sols una paraula per indicar un centre inefable i inabaseable per a totes les
religions de la humanitat.

Sobretot a partir de 'edat mitjana, en l'espiritualitac de la cradici6 reli-
giosa occidencal (cristiana) el cami es caraceericza pel fer de posselr forga per
elevar (eeratio) o ter ascendir progressivament U'esperic huma fing a Déu (as-
census mentts ad Dewmi). D'aguesta manera, es confirmava la imatge del cami
i del viatge com a elements no sols importants, siné imprescindibles per a
la vida espiritual. En aquesta espiritualitat, hom acostumava a diseingir
rres menes de rutes per al progrés espiritual dels tidels: 'anomenada /4 par-
gatitq, que era una mena de preambul, que tenia la missié de purificar |'és-
ser humi de la seva pecaminositat natural i dels seus lligams als béns d'a-
quest mon; la vig ifluminativa, que aclaria al cretent la seva situacié real
davant Déu, ja que venia a ser I'equivalent d'una mena d'«aurejudici» de la
seva situacid real d’ésser caigue; 1, com a culminacié definitiva 1 irreversi-
ble del viatge espiritual, la vig #nitiva, que era la unié definiciva | sense mar-
xa enrerc de Vesperic huma amb Déu.

Cal fer notar que aquestes tres formes del cami espiricual s’anomenaven
genéricament amb el terme métode. El mot grec methodos significa senzilla-
ment ‘cami micjangane el qual I'ésser huma aconsegueix alguna cosa, arri-
ba a un cert indret més o menys planificat per endavane. En qualsevol cas,
petd, en un sencit simbolic el metode espiritual, el cami espiritual —per-
que & expressié 1 interpretacid simboliques del recorreguc espiritual que
porta a terme L'ésser huma—, és auténtic { vericable quan fir present en fornia
de representacié un Absent, que no és (no pot ser) ' Absolut en si, siné I'Ab-
solut-per-a-mi, una mena —i valgui la contradiccid en cls rermes—
d'«Absolue relatiu». O si es vol expressar d'una altra manera: el métode es-
piritual té la missié de fer present ¢l Transcendent en termes immanents
(fins 1 tot en termes autobiogrifics), que, d'altra banda, ¢és Iinica possibi-
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licat que t€ |'ésser huma, a causa justament de la seva finitud consticutiva 1
insuperable, de situar-se en I'esfera del Transcendent. Es prou evidenc, i la
historia de lespiritualitat ho mostra a bastament, que el métode, el cami es-
piritual, por convertir-se en quelcom d’auroreferencial, de solidificar i tan-
cat en s1 mateix, que ja no remec 2 un més enlld que esta més enlla de qual-
sevol mdés enlla, siné que tanca la persona religiosa en la gabia de
'autosuficitncia, de T'aurocngany i, mole sovint també, de Jes propics pa-
tologies. Aleshores, ¢! métode, el cami espiritual, no fa siné encaminar els
passos de l'individu cap a I'idol, el qual il-lusériament es caracceritza sem-
pre perque hom manté la presumpcié de fer coincidir en ¢ll martcix Ja re-
presentacid i la preséncia, el simbolitzant i el simbolitzac. Aixd és la nega-
16 mateixa del que la cradicié anomena U'ascensid espiritual, és a dir el cami
vers I'Absolue, inassolible in statu viae (per parlar com sant Agusti}, perd que
d'alguna manera ja pot ser pre-gastat en el mateix caminar (recordem l'agu-
da sencencia de Blaise Pascal: «Déu manifesta a I'ésser huma: “No em cer-
caries si Ja no m'haguessis trobat”"»). O, expressanc-ho d'una altra manera,
espiritualmenc parlanc: el cam{ €5 a meta.

3. LA DIVERSITAT [YEXPERIENCIES A LENTORN DEL VIATGE

El mot catala vigige i el frances povage deriven del llaci 2éwsices, que sig-
nifica ‘el que és necessari per al cami’. En anglés, el cerme journey deriva del
Nati dizrnum, que en catald ha donat el mot jorw: es tracta del cami que hom
pot recérrer en un dia, de sol a sol. El mot alemany ressen deriva de Pancic
alemany risan, que inicialment indicava el fer de preparar o d'emprendre
una accié bél-lica. El «vagabundeig» €s, en canvi, un viatge zagay, propi del
rodamaén, errant, circular, sense cap meta precisa predeterminada. Com ho
veurem més endavant, el pelegrinazge és el viarge d'aquell que ve de fora, de
terres estranyes, alienes, al propi territoti (zger). El terme turistz procedeix
del Waci tornus, €l qual, per la seva banda, deriva del grec fornns, que signi-
fica ‘torn’, giravoltar sovint amb una meta molt poc precisa. La idea que el
viatge és una experiéncia que posa a prova i perfecciona el caracter del viat-
ger s’expressa molt bé mitjangant el terme alemany bervanderr, que en la llen-
gua accual significa ‘sagag, expett, perspicag’, perd que originariament sig-
nificava ‘el quu havia viatjat molt’, ‘el qui havia adquitic una rica experiéncia
viatgera’, ‘el qui n’havia vistes de verdes 1 de maduces’.

Larrel indoeutopea dels termes llatins experior 1 experimentum {dels quals
deriva el mot catali experiéncia) és Per. Moltes significacions secundaries de

11



Per fan referéncia a situacions en moviment, cinétiques, com, per excmple,
cravessar un espai, arribar a una meta, sorcir cap enfora. La implicacid del
ris¢ en el cerme perif/ (que inclou I'arrel Per) és prou manifesta. D’altra ban-
da, els verbs anglesos o fare (anar) 1 o fear (témer) tenen la mateixa arrel
etimologica i es refercixen en el viatge al mateix cerreny experiencial. El cer-
me angles travel, el frances travail t el catala treball signifiquen en un sencit
directe ¢l fet de reballar, perd freqiientment també indiguen “prova, fati-
ga, suporiar quelcom de feixuc’. En aquest context, el viarge implica una
mutacio del viatger, sovine mole profunda i irreversible, que el desgasta, el
situa de sobte davant d'intertogants a primer cop d'ull insolubles, intro-
dueix la seva existéncia en aventures que poden atribar a ser mortals.

Amb molta freqiiéncia —evidentment no sempre—, els antics conside-
raren que el viatge comportava inacabables sofrences i sovint tot un seguit
de castigs: els viatges narrats a |'Odlissez 1 a 'epopeia de Gilgames han escac
decretars pels déus 1, per aixd mateix, no sén voluntaris i no han esrar em-
presos per obtenir plaer. Per als antics, el viatge tenia valor perqué revela-
va —amb treqiiéncia d’'una manera mole subtil, alcres vegades abrupea-
ment— quines eren les forces que de debd regien el desci dels humans. Lanar
d'aci d'alla d’Ulisses €s un llarg viatge fruscrat vers la casa, la personificacié
de la qual és Penélope, la dona virtuosa que conserva la llar familiar, a la
qual nit i dia desitja amb totes les seves forces retornar Ulisses. En ¢l cin-
qué Hibre, trobem Ulisses «assegut a la platja: els seus ulls estan sempre
plens de iligrimes. La dol¢a vida es consumia en el sospirar pel retorn». En
el tretzé llibre se'ns diu que, delerosament, Ulisses «desitjava retornar a
casa». Quan finalment hi arriba, regracia el seu majordom Eumeu per
I'hospitalicat que li ha ofert amb unes paraules que expressen explicitament
la conceprcid antiga del viatge com a existéncia sofrent, marcada pel desti
inflexible, indiscernible: «Ne hi ha un mal més gran per als mortals que
vagabundejar» (llibre xv). El viatge com a sofriment es troba estretament
unit al viatge com a penitincia: a la Biblia, Adam i Eva, bandejats del para-
dis; a Grécia, 'exili com a viatge penitencial dels qui havien caigue en la
desgracia publica; a 'Imperi Bizanti, els bisbes que s'oposaven a la politica
imperial i eren foragitats de la seva ciutat de residéncia..,

Aquests éssers paradoxals que sén 'home 1 la dona concrets manifesten
la seva singular situacié en ¢l mén com a «coincidéncia d'oposats» (coinci-
dentia oppositoram). Ho fan mitjangant dues actituds basiques que, almenys
a primer cop d'ull, es mostren irreconciliables entre si: d’'una banda, via-
Jar, moure’s, canviar, sentir atraccid per Vexocic, 1, de V'alcra, romandre, tan-
cant-se sobre si maceix, immobilitzar-se tot intentanc incessantment man-



tenir-se vinculat a un lloc determinac 1, sovine amb un pessimisme més o
menys explicit, afirmar que «a nuestro parescer, cualquiera tiempo pasado
fue mejor» (Jorge Manrique), rot adopeant aleshores el semper idenz com a cri-
teri | norma reguladores de 'exiscéncia.

Aquesta contraposicié existencial encre canvi 1 estabilitat es pot detec-
tar amb facilitat pel fer que histdricament en gaircbé totes les culeures hu-
manes els individus i les col-lectivicats han establert una contraposicié
molt acusada, quasi violenca, encre nomadisme | assentanzent. Aquesta afirma-
ci6 general es pot verificar a QOccident d’una manera mole clara i almenys
fins als segles X11 i Xi11 exemplar, amb I'oposicié entre formes de monaquisme
estables (cenobitisme amb €l vot d'escabilitat, Uszabi/izas loriy 1 individus |
grups humans moguts per un inextingible desig de canvi i novecat. La Re-
gla benedicting (cap. 1) adverteix amb severicar contra els monjos vagabunds,
els anomenats girdrags segons la terminologia de 1'8poca, «els quals durant
tota la seva vida s'alberguen per diverses regions. tres o quarre dies a dife-
rents monestits, sempre rondanc i mai quiees, servint els propis volers 1 cls
inceneins de la gola. Del seu miserable estil de vida, més val no dir-ne res
que parlar-ne». Per aixd no ha d’escranyar que al segle X1t sant Bernat, en
el seu intent de renovacié del monaquisme benedicti decadent d'aleshores,
representat sobretat per la magnificgncia molt poc crisciana en el fons de
I'abadia de Cluny, subratllant amb molta forga l'estabilicat, prohibis seve-
rament als monjos rora mena de pelegrinatges, fins i ot els de Terra Sanca
—encara que ¢ll marteix havia predicat amb mole d’entusiasme | vehemén-
cia la segona croada. Els derici vagi no tingueren mai una fama gaire respec-
table, perqué se’ls considerava mogurs per les baixes passions 1 en alguns ca-
sos per la curiositat, que en l'anciguitat, al contrari del que s'esdevindra cn
la modernitat, ¢ra un vici amb uns crees gairebé diabdlics. De tora maneta,
un autor tan valorat en la tradicié monastica occidental com fou sant Jeroni
no dubtava a declarar que «hom no podia ser enterament monjo en la seva
propia pitria».

Molt sovint, les formes del viarge modernes neixen de la voluntat d’in-
fringir la facal prohibicié d'Ulisses. Els moderns solen exaltar cl viatge com
a manifestacio de llibercac 1 com a fuga de les necessitacs imposades per unes
formes de vida minuciosament regulades i controlades, D’una manera so-
vine inconscient, aquest viatjar representa un esfor¢ encaminat —1i molt
poques vegades reeixit— a aconseguir que el «regne de la llibertat» s’im-
post sobre el «regne de la necessitar» (Bloch). Per aixd, al contrari del que
s'esdevenia en 'antiguitac, el viatjar s considera, almenys idealment, com
un mitja per obtenir plaer, per descobrir «novetats» i «experiéncies-limit»
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en un mén dominat per la rutina, l'anonimat i la burocratitzacié de tots els
aspectes de l'existeéncia humana —inclds I'ambit dels afectes. Sovinr el
watger dels nostres dies, ni que sigui durant un peric lapse de temps, pre-
tén escenificar el mite del bon salvatge...

El viatge voluntari modern posa molt d'eémfasi en I'auconomia de la in-
dividualitat persenal 1 convida a donar-li vida sovint en escenaris exorics,
allunyats de I'entorn habitual de la vida quotidiana. T)’aquesta manera, el
viatger, més o menys conscientment, desitja descobrir i reafirmar la seva
subjectivitat irreductible, la seva propia identitat, tan minuciosament esca-
blerca i controlada en la vida familiar, professional 1 social de cada dia. So-
bretot per als romantics —i en el fons en el romantic que hi ha en cada ¢s-
ser huma—, la matcixa indeterminacié del vagabundejar del rodamén, tan
dificil de suporear per a Ulisses, és la font de I'alliberament que atorga va-
lor i encant al viatge com a ruptura de les estretors de rota mena que hi ha
a la vida quoridiana.

Tot comentant la novella de Roberc Musil L'home sense quaditars, Clau-
die Magris, referint-se als personatges principals, afirma amb la seva peri-
cia habitual que llur edissea no és pas un »esios, aquella marxa encre 'espe-
ranga 1 la desesperacié d'Ulisses que, acceptant tots els riscs de l'aventura,
emprén 'atzards cami de retorn a casa. Laventura dels personatges musi-
lians no és circular, no parla del retorn de Vesperic a ell maceix, no té com
a objectiu la confirmacié de llur idencitat —rtanc de la seva unicac com de
la seva concinuitat— a cravés de experiencia, De cap manera no e tracta
del cami hegelii 0 marnaid protagonitzat pel subjecte que, com a conseqiigncia
de les seves aventures maceixes, esdevé més profundamenc ell mateix i re-
torna a si mateix enriquit amb valuoses experigncies i perspectives. Els er-
ratics personarges de Musil mai no podran tornar a casa: sén plenament cons-
cients, des d'un bon comencament i fins al final, que n’estan privats.
Litinerari que segueixen és un nomadisme que no té finalitar ni retorn per-
que ells maceixos —homes sense qualitats— sén complerament incapagos
de rememorar un comencament i d'anticipar un terme.

En 'esquemarica natracié E/ capador Gracchus, de Franz Kafka, la des-
truccié del fonament de la meta del viatge ateny el seu punc algid. A cau-
sa d'un error singular, Gracchus s'ha manringut en un regne incermedi en-
tre la vida i la moet. La barca funeraria que havia de conduir-lo al més enlla
va errar completament la seva meta:

Un cop equivocat de cimd, un instant de distraccié del pilot, porser atret per la
bellesa del meu pais; en fi, no sé qué va passar, només s€ que em vaig quedar en
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terra i que, d'aleshores engd, la meva barca navega per aigiics werrenals. I aixi, jo
que ran sols aspirava a viure 2 les meves muntanyes, vaig viacane després de la more
per tots el paisos del mén.

A la pregunta del batlle del lloc de si manté alguna relacié amb ¢l més
enlla, Gracchus respen:

Em trobo sempre en Pescalinata que conduetx vers les aluures, Vaig desplagoe-
me per aquesta escalinata d’una infinita arnplada, a vegades amunt, a vegades avall,
avegades a la dreta, a vepades a U'esquerra, sempre en moviment. A vegades prenc
tor 'impuls que puc i ja veig lu Hum de Valt porcal, perd aleshores em desperco en
la meva vella barca, fotant tediosament a la deriva per aigiies cerrenals...

La desgracia de Gracchus és la manca de finalitat de la seva condemna a
vagarcjar amb la seva barca, sense poder atényer mai la meta, sense mai po-
der arribar a morir del tot. Sols en els yemuis Li apareix la porta a cravés de
la qual sarriba a I'alre mén. Ll seu viatge no condueix enlloc. Tot som-
rienc respon al batlle, meravellac | incrigae per I'estranya vida de Gracchus:

Estic uqui, no s€ res més, no pue fer res més. Bl meu bor no 8 aomd, el porta ¢l
vent que bufa ¢n les regions més profundes de la more.

Aquest personatge ¢s la imarge de la manca de meta. Privat de la possi-
bilitat de concloure la vida, €l viacge esdevé un etern vagarejar anodi 1 sen-
s¢ nord.

Després del que hem exposat, la pregunta inevirable que es planteja &:
Viatjar si, pero cap a on? En les socierats modernes, com per al cagador Grac-
chus, molc sovint la meta apareix «des-fondadax», sense fonament, asscnta-
da tan sols en el somni. Serd el desti potser I'erern retorn? Sera el viatrge un
«viarge scnse qualitats», sense meta, un vagarejar en un laberint mottal o,
pitjor encara, immortal? Davane d’aquesta problematica és inevitable que
irrompi la «qileseié hebraica» del viatge, la qual, d’alera banda, & directa-
ment o indiceccament fa que ha generat la crisi dels nostres dies, En reali-
tat, el viatge hebraic és la negacid del noszor, del retorn. El problema esta en
la meta, en la «terra promesax, que s un terme sense retorn.

Emmanuel Levinas ha posac en relleu que hi ha un viatge que el futur
no ha malmes: el d’Abraham. Cridac per Déu, Abraham surt d’Ur de Cal-
dea, un espai finit, per penecrar en un espat infinit, €l de la Terra Promesa,
passant pel temps infinic de 'esterilitac de Sara (vegeu Gn 12 i ss.}. Quan
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Abraham és cridat a sortir d"Ur per dirigir-se a la Terra Promesa, no en sap
absolutament res, d’aquesta tecra, Ulisses, en canvi, ja coneixia l'illa que L'es-
perava i que amb grans esforqos intenta reconquerir: allf hi ha la seva casa i
el seu vell gos Argos. Abraham, en canvi, es deixa seduir tan sols péer una
promesa molt imprecisa, que planeeja uns interrogants enormes: €l lloc vers
on s'encamina li é completament desconegur 1 fins 1 toe, per subratllar la
radicalitat de la partenca, prohibeix al seu servent que rerorni el seu fill al
punt de partida. $'imposa una evidéncia: el temps i I'espai hebreus sén 1i-
neals. A vegades amb joia, a vegades dolorosament, el viatger xoca amb tot
un seguit de novetats imprevisibles i inimaginables fins aleshores, que 11 sén
estranyes i desafiadores.

Una de les peculiaricats de la culeura hebrea és que ha generac a la his-
cdria de la humanitar el viatge sense retorn, ja sigui en direccié a la pro-
mesa o sense promesa (que aleshores esdevé ateu o sense cualitats). E] viar-
ge lineal o bé posseeix una meta o bé és una aventura sense cap ni peus,
¥Yuna manera molc explicita, el viatge d’Abraham es contraposa radical-
ment al d'Ulisses: d'aqui la diferéncia fonamental entre exodss 1 nostos, entre
el ‘sortir cap a enfora’ i el ‘retornar’. El viatge com a éxode exigeix sortir de
I'ambit que ens és connatural, propi i familiar, amb la seguretac dolorosa o
no d’haver perdut definitivament la casa familiar, de no disposar de la -
nacid de la Terea, sind tan sols de la promesz. D'aquesta promesa sense fi neix
una espera absoluta: «es tracta d'un caminar sense meta amb la certesa de
la meta sense cami» (Blanchot). Per aixo 'hebreu no coneix el retorn; pot-
ser encara millor: es troba sempre en cami cap al retorn, perd la meta vers
la qual es dirigeix, com 'horitzé per al caminant, €s recrau sense cessar. En la
narracié La partenge, Kafka expressa molt bé aquesta realicat:

En ¢l portal el scevent em derurd 1 cm preguntd: «On ancu, senyor?» «MNo ho
sé», vaig dir, «lluny d'aqui, Huny d’aqui. Sempre lluny d'aqui, només aixi podré
arribar a la meva meta». « Aixi que concixen la vostra meta?», pregunti. «8i», vaig
respondre, «acabo de dir-ho, lluny-d'aqui, aquesta és la meva metar. «No porteu
provisions», digué. «No les necessitor, vaig contestar, «el viacge és ran larg que
em moriré de fam si no ¢m donen res en el cami. Cap provisid no em pot salvar.
Es, pet fortuna, un viagge veritablement immens».
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4. EL PELEGRINATGE

El pelegrinatge &s el viatge propiament religios, el viarge per morius
religinsos. Encara que els termes pelegrs i Hoc sagrar signin tipicament oc-
cidentals, no hi ha dubte que designen uns fets i unes acticuds essencials
de U'experiéncia religiosa que han tingut —i tenen encara— una preséncia
molt importane i activa en una gran majoria d’universos religiosos. El pe-
legrinatge és un «fenomen planetari i omnipresent» (A. Dupront) a gaire-
bé totes les ecapes de la historia de la humanicat, el qual, malgrac les enor-
mes diferencies culturals i religioses, posseeix uns trets comuns mole
remarcables. Ininterrompudament, hom troba petjades ben documentades
del pelegrinatge des dels vells santuaris semites del segle xI1 aC fins als
pelegrinatges ben organitzacs dels nostres dies 2 La Meca, Lourdes o Jeru-
salem. Es prou evident que en una gran majoria d'ambits culturals és una
realitac molt anterior al criscianisme. El pefegrinatge és una forma de movi-
ment, de desplagamente fisic, de sortida d'un lloc menys sagrat (o gens sa-
grat), amb la finalitac d'arribar a un lloc més sagrar, com poden ser, per
exemple, Jerusalem, La Meca, Benarés o Karbala’ (lloc de la tomba dels dot-
ze rmams xiites), que sén els indrets on, al llarg dels temps, culturalment
i historicament (no absolutament) s’ha esdevingue i articulac la mixima ex-
pressid i represencacid del sagrar. Com a tal, e] pelegrinatge és una presa
de possessid d'un determinar espai mitjangant uns comportaments reli-
giosos adequats, la qual cosa implica una sacralitzaci6 d’aquest espai amb
els gestos apropiats per fer-ho. Cal subracllar un fec notable: encara que el
pelegrinatge s'acostumi a realitzar en un marc col-lectiu, l'experiéncia és
fonamentalment perscnal: un individu es posa en cami per motius estric-
tament personals i s’inscrin en una societac difusa, provisional i funcional
que, a través del temps i de l'espai, ha marcac el cam{ que cal seguir, ha
definit el lloc al qual s’ha darribar i ha establert amb més o menys rigor
el que s’hi ha de fer.

Com hem apuntat més amunt, la idea de pelegrinarge (amb noms molt
diversos cn cls diversos Ambits religiosos i culrurals) cs troba pracricament
en totes Ies cultures humanes i en tots els universos religiosos. Gairebé to-
tes les religions posseeixen «llocs sagrats» vinculats a uns determinats per-
sonatges o csdeveniments, sovint amb trets mitics 1 llegendaris, perd que
exerceixen una gran influéncia marerial 1 espiriual cn scctors molt amplis
de la poblacié. A l'antic Egipre (Heliopolis, Busitis), a Grécia (Delfos, De-
los, Eleusis, Epidaure), a Roma (I'illa tiberina}, a Isracl (la cova de Macpe-
la, Jerusalem), en el mén cnstia (Roma, Santiago de Compostel-la, Mone-
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Saint-Michel, Assis, Padua, Einsicdeln, Mariazell, Czgstochowa, Moscou,
Kicv, Kazan, mone Athos), a Ameérica (Sainc-Anne de Beaupré al Quebec,
Santa Rosa de Lima, la Verge del Cobre a Cuba, Guadalupe a Meéxic, Chi-
quinquird a Coldmbia) 1 un llargufssim etcétera sén indrets d'arreu del
mén consideracs sagrats, €s a dir en diycontinuitat amb el scu entorn fisic |
esparitual: per aixd exerceixen una immensa atraccié sobre els homes 1 les
doncs, que sovint recorren distancies enormes per atansar-s'hi i izcorporar en
llurs existéncies les virtues que flueixen com un torrenc cabalds dels ilocs sa-
grats, Es prou evident que 'element central de tocs ¢ls pelegrinacges a uns
determinacs sancuaris €s l'esperanca i la fe dels pelegrins, que amb deter-
minacid superen tots els obseacles i inconvenients per fer-se mereixedors de
la gracia i de la salvaci6 dels llocs sagrats. Tanmateix, no hem d'oblidar el
fer que el pelegrinatge com a actitud religiosa sol arucular-se mitjangant
unes formes religioses més lliures 1 molt més desvinculades de la «religié
oficial» propugnada per la jerarquia eclesiastica 1 la seva ortodoxia.

En ¢l mon roma, adjecdu Natd peregrinas (sovint emprat com a subs-
tantiv) deriva del verb per-agrare, que significa ‘recorrer’, en el sencic de cras-
lladar-se 4 un indrec Llunya {peregre). En el dret roma, peregring designa el
no-ciutada, és a dir U'individu que no es croba sota el fw civide, sind tan sols
sota el fus gentinm., Bl peregrinus és, d'una banda, Uestranger, el qui ve de fora
1 no pertany a la poblacid autderona instal-lada €n un indret determinarc i,
de 'alera, el qui recorre amb una finalitac més o menys concreta ¢l terrico-
ri i vad’aci d'alld a la recerca d’un canvi, d'una experiéncia espiritual. La pe-
regrinativ designa un viatge o un sojorn fora i lluny de I'ager en el qual hom
habita, és u dir a V'escranger. Pot ser forgada (aleshores es eracea de l'expa-
criacid: per a Cicerd, ba peregrinativ €s senzillament exili) o vofwniaria (ales-
hores pot ser agradable, per exemple, en forma de peregrinatio volupiariay. Es
un cas més aviat rar, que podria incloure’s facilment en els actuals viarges
turistics. Gairebé sempre, pero, la peregrinacié és considerada penible i fei-
xuga (labores peregrinationis). En el cas més favorable, el que peregrina es tro-
ba privat tan scls dels seus amics i de les relacions socials habiruals; pero el
més comii és que no disposi de les riqueses de 1"anima, de tor el que fa co-
moda la vida, de la convivéncia com a forma de presencia de I'ésser huma
en el seu mén quoridia. Aleshores la peregrinacio por arribar a ser un for-
ma aguda de pobresa.

Sant Jeroni concribuira de manera decisiva a I'adapracio del rerme lact
peregrings al cristianisme amb uns valoss 1 unes connotacions que eren des-
conegurs ¢n el mon roma classic, Saplicara la nocié de peregrines a Jesucrist
i a tots els qui volen viure d'acord amb el sen esperit i amb els seus marei-
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xos sentiments. Aleshores, la vida cristiana mateixa, des del naixement fins
a fa mort, tindra tors els trees d'un aurénric pelegrinatge. E} Psendo-Hila-
ri, per exemple, marcara un concrast foreissim entre «aquest pelegrinatges
(i1 hac peregrinatione) i «la mansié celestiats (in mansione patriae). Per a sant
Agusti, |'Església sencera es troba incessantment en estat de pelegrinatge,
en cami (sz viz) des de la ciutar rerrenal cap a Jerusalem, la ciurtar celesrial,
que és el iloc de 1a reconciliacié, la pau i la benauranga eterna, on les con-
cradiccions 1 els conflicees que s6n inevitables en la ciutar terrena han estar
definitivament superats. Per a sant Hilari, «el temps del pelegrinacge és el
de la peniténcia, no el del repds». D'acord amb 'opinié de molts Pares de
UEsglésia, el peregrinwes €s un cristia que, per mantenir desperta l'aspiracié
vers el més enlla, renuncia volundiriament a tot el que aqui a la cerra el po-
dria estabiliezar i empresonar. Per aixd gosa encaminar-sc a una regié de la
qual no coneix la llengua, on no gaudeix dels drets garantics al ciutada (/-
vis), amb la qual cosa esdevindrd un exiliac voluneari 1 ¢s convertird en una
persona «desplacada» per voluntac propia.

Anar és la pulsid primordial del pelegei €n una situacis tensa gue no im-
plica el retorn, encara que aquest es mantingui implicic 1 previse abans d'em-
prendre la marxa. El canvi, Uexperiencia s'acompleix en 'acte mareix de pe-
legrinar: ¢l pelegri & 'home que passa i en els incessants «passos» d'aquest
passar continua essent un estranger. El pelegri sol ser ¢l qui ha escollit per
voluntat propia §'estrangeria com a forma predominant de preséncia en el
mos; €s el qui mal no es troba (ni es vol trobar) a casa, que sempre esta sor-
tint d'ell mareix, el qui ha descobert d'una manera definitiva 'estrany (o al-
menys aixd és ¢l que pretén) que hi ha en ell maceix. La natura i la signifi-
cacio del pelegrinacge varien d'acord amb la intencid que inspira la marxa:
{#) una primera significacio es refereix al viacge del qui, de grat o per forga,
fuig d'un lloc determinar: és la situacié del expatriat, del qui abandona el
seu lloc naral sense renir una meta concreea i predeterminada per endavanc;
(#) en segon lloc, hom pot marxar amb la intencié de no atribar mai a un
lloc coneret, rondant concinnament en cercles més ¢ menys ben determinacs:
€s Iicinetari ciclic, tan sovint adoptat pels nomades; i () hom por marxar,
en tercer lloc, per arribar a un loc sagrac: és propiament el pelegrinacge en
un sentit estricte. Aquesces tres formes de marxa no s’exclouen completa-
ment entre si, sind que amb freqliencia les seves psicologies s'interpenetren
i es potencien en la mencalicat del pelegri.

Lautentic pelegri és algi que cerca perqué no es troba roralment iden-
tificat amb el seu rol social d'origen ni es d6na per plenament satisfer amb
les estructures hererades de la seva societat; el pelegri es llenga vers 1a re-
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cerca d'allo del qual encara no té cap experiéncia, pero que sospita que hi
obrira uns horirzons desconegurcs, sotprenents encara que ja pressentirs, i es-
piricualment gratificants. Amb una consciéncia major o menor, €l pelegri
es manté constantment, sovint amb una gran euféria, «entre el desig i la
seva realitzacié» (Piaget): només aixi adquireix sentit €l seu caminar vers el
desconegur tan sols intuitivament conegut. Aqui cal tenir en compte una
dada antropologica molt basica: el que és proper, habitual, casola, és profd,
mentre que el que & llunya, dificil d’abastar, inhabirual, és sagrat. La sor-
tida voluncaria és la xeniteia, que en els Pares de 'Església qualifica la mar-
xa arquetipica d'Abraham, que abandona Ur, la seva patria, per anar a la ter-
ra desconeguda que Jahve li ha promés. A Gn 23,4, Abraham és presentat
com a pavotkes kai pavepidemps, com a ‘foraster i hoste', perd a Lv 25,23 és
tot el poble que ja habita en la Terra Promesa que és descric com a poble de
forasters 1 estadants. En grec, pdroikes és practicament ginonim de méteikos,
i s'aplica a aquell que, tot i romandre establement en un lloc, no gaudeix
dels drets de ciutadania, La seva condicié és la de 'estranger hoste, Israel ha
de saber que aquesta és la seva sitnacié: no sols a Egipte, sind arreu. David
beneeix el Senyor aixi: «Ja que som forasters 1 hostes davant vostre {Jahvel,
igual que tots els nostres pares, i els nostres dies a la terra s6n com 'ombra
i sense esperanga» (1Cr 29,135). Es tracta d'una experiencia primordial, que
es troba en els tres grans monoteismes. Lescriptor jueu Filé d’Alexandria fa
d’aquest exili voluntari el simbol de la metansiz, de la conversié espiritual
de 1'bome religiosus:

Linima ha de sortit de la presd sollada dels plaers i del cos; ha de sortir del pa-
rentiu dels sencits que la dominen; ha de sortie del discuts per ral que, enlluerna-
da pet la bellesa dels mmoes, no esdevingui estrangera a la bellesa de les realitats que
aquests mateixos mots signifiquen.’

Durant milers d'anys, els «viatges sagrars» han estac articulacions d'un
conjunt de ptactiques que posaven en moviment els desigs més vius i im-
petiosos d’alguns creients de cara a la purificacié, la santificacié i la salva-
ci6. En uns altres temps, els pelegrinatges foren fendmens molr estesos cro-
nolbgicament, geogrificament i culuralment. Encara que avui dia aquest
fenomen es presenta molt sovint, amb un cert menyspreu, com una practi-
ca adscrita al folklore, cal reconéixer que es tracta d'un fenomen que eqs in-

1. D¢ migratione Abrahamt, 2.
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forma sobrc la constitucié més intima de I'ésser huma perque cns posa da-
vant els ulls tot un seguit d’aspiracions i d'expecratives que mai no arriba-
ran a ser plenament sartisfetes, I, a més, entre altres coses, ens informa sobre
la naturalesa de la funcié de mitjanceria gue atorguem a les imatges, als es-
pais i als monumencs que constitueixen la geografia macerial i espiritual
d’'un pelegrinatge concrec. Dient-ho d'una altra manera, els pelegrinacges
permeten copsar com funcionen en cada religié en concret les imatges i les
actituds que cal esperar dels pelegrins en relacié amb d’elles.

La vida tetrestre considerada com un exili, luny del Déu creador, im-
plica que I'home ha de viure com un estranger. Aquest seatiment ja es tro-
ba present a I’Antic Testament, en el qual la condicié concreta de Uimmi-
grant és aplicada metaforicament a la condicié del creient:

Escoleen, Jahve, la meva pregaria,
estignen atent al meu cric d'amali,

no fen el sord als meus plors,

perque per a vis no sde sing Lo vianant,

un foraster cam els meus pares (81 39,1 3)

La predicacié apostdlica subracllara amb una insiscéncia especial L'es-
trangeria (paraikia) del creient: «Sabem que, mentre vivim en el cos, vivim
com emigrats lluny del Senyor ja que fem cami per la fe, sense viure-hi»
(2Co 5,6-7; vegen rambé He 11,13; 1Pe 2,11). Lautor desconegut de les-
crit anomenat Episiola a Dingnet (5,5-59), de comengament del segle 111, quan
vol concretar la sitvacié paradoxal dels criscians en el mdn, recorre al voca-
bulari juridic relacionac amb I'estrangeria:

[Els cristians} resideixen cadascun en la seva propia pateia perd com a estran-
gers domiciliats (parpikod) 1...]. Tota erra estrangera els € una parnia j tota pacria
una terra estrangera [...]. Passen llur vida a la terra perd sén ciuradans del cel.

No es tracta d'una represa de l'antiga saviesa cosmopolita hel-lenistica;
el cristid no és un «ciutada del mén», siné a tot arreu €s paroikes;, mai no es
troba «a casa», sind que sempre és eseranger i pelegri. Desarrelae de qual-
sevol pertinenga d'éthmos, de génos, la seva residencia en un iloc determinar
és tan sols aparent. ;/Por dir-se, doncs, que el cristia és absolutament un
sense-lloc, un arepos? No, el sen verieable lloc, la seva mansié definitiva, és
en veritat aquell ékbaton (el rerme del pelegrinacge) que permet a l'avror
de l'epistola als Efesis, tot dirigint-se als creients, exclamar amb entusias-
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me: «Ja no sou més estrangers ni forascers (xéwos 1 paroiker), sind concluta-
dans dels sants 1 familiars de Déu» (Ef 2,19).

Molr sovint els pelegrins es trobaven sotmesos a certes regles que en al-
guns casos posseien caracter de tabd. Aixi, per exemple, en I'Arabia preis-
Jamica, el pelegri no podia tallar-s¢ ni pentinac-se cls cabells, havia d'abs-
tenir-se de relacions sexuals, no havia de vessar sang, havia de sotmeere’s a
una dicta especial i durant rot el viatge no podia dormir en un llic. El que
per damune de toe discingeix cl pelegrinacge com a ritus religids de les al-
tres formes rituals, perd, és I'experiéncia maceixa del viatge —dcl mevwre5—
amb les possibilitats quc ofereix de trobar ¢l desconegut, la novetar, la fe-
somia real del que, materialmenc i espiritualment, cerca el pelegri una
mica —o molt— a les palpences. A partir d’aqui és possible establir com-
paracions d'usos 1 costums, de prictiques i fitus.

No és gens infreqiicnt que els pefegrins manifestin la scva profunda joia
pel tet d'accedir al lloc sagrac on s’ha manifestac la divinitat mateixa o una
preséncia considerada sobrenatural 1 bengfica. A Mesopotamia, els pele-
grins cantaven amb cotusiasme: «Nosalcres anem al santuari del déu amb
revergncia, anem al banquet, anem-hi amb joia, cancanc de goig.» I cambé:
«Gaubanga 1 alegria: anem a la casa de déu cancant un cancic amb tocs de
timbal, el sacerdot entonara un himne joiés.» A I'Antic Teseament, hi ha
innombrables exemples de la joia dels pelegrins que es dirigeixen a Jerusa-
fem a adorar ¢l Senyor. L'anhel de 'home piadés per visitar la casa de Déu
queda plasmat de forma impressionant en el salm 122:

Quina alegria quan em van dic:
«Apnem a la cusa de Jalhve.»

Ja han arribac els noscres peus
al reu lindar, Jerusalem.

Jetusalem, ciucac ben conscruida,
conjunc harmonids,

és alld que pugen les tribus,

les cribus de Jahve,

a complir V'alianga d'Israel,

a lloar el nom de Jahve,

En el Nou Testamcnt, scguint les petjades de 1'Antic, la marxa dels cris-

tians cap a la Jerusalem celestial constitueix una de les maecques caracteristi-
ques del viure en la fe, l'esperanca 1 I'amor. Per aixo 'auror anonim de 1'e-
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pistola als Hebreus recomana als cristians: «Sortim cap a Ell {)Jesucrist], fora
del campament, portanr el seu oprobi; que no tenim pas aqui una ciutat per-
manent, sind que busquem la futura» (He 13,14). El model d’aquest posar-
se en cami és |'éxode, la penosa i arriscada marxa imprescindible per aceényer
la Terra Promesa, tigura que exemplifica molc bé [acrirud pelegrinant de
individu i de 'Església. Per aixa sant Agusti, tot al-ludint als salms, par-
lard de Uhomo peregrinans i de Verclesia peregrina. Reprendri aquestes imatges
en referir-se a les dues ciutats: la peregrinatio de la clutac terresere, que es tro-
ba en situacié d'exili momentani, vers la ciutac celeseial,

Sobretot a Europa, a I'india i al Japé, el pelegrinacge als llocs sants era
"dnica possibilicac legitima i fins i tot religiosament sancionada que les clas-
ses amb pocs recursos intel-lectuals i econdmics soreissin del propi entorn i
coneguessin costums i poblacions estranyes. Cal tenir en compte que les clas-
ses baixes es trobaven indissolublement lligades a la terra i, potser encara
meés, al senyor eclesiastic o laic que n'era el propietar) per dret divi. Al se-
gle X1, perd, amb Pentrada can decisiva per al furur de la cultura occiden-
tal 1 de la seva religic dels ordes mendicants en el panorama religiés i cul-
tural d'Europa, es va produir un canvi molt important en els comportaments
religiosos, socials 1 econtmics, que van comportar una mobilitat cada vega-
da més acusada de les relacions 1 dels comportaments humans, els quals fins
aleshores havien escar estrictament fixars per endavanc. En concrer, en 1'or-
dre religics. aquests canvis tingueren com a conseqiéncia una marginacio
rada vegada més notable de la tradicié benedicrina i un afermament cada
vegada més intens de l'espiritualitat i dels modes de vida mdbil deis men-
dicants, amb uns trets, sobretot en el cas dels franciscans, que avui qualifi-
cariem d’@ndrguics. Les formes imposades pels mendicants —¢l reflex del
mon que aleshores s'obria pas— oferien una alera comprensidé de la vida bu-
mana i per tant també del criscianisme mateix, el qual s’havia basar, majo-
ritariament fins aleshores, en 1'estabilicar dels individus, en una plasmacié
menoceéntrica i piramidal de la convivencia humana i en 'exercici sense 1i-
mits ni rescriccions { per vida dels superiors eclesidstics. En L'ambirt social,
hi ha una municipaliizacd creixent de totes les esferes de 'existéncia huma-
na, que tindri profundes conseqligncies per al furur d'Europa. A poc a poc,
el cascell 1 el monestir van deixar de ser els cencres de 'existéncia humana,
la gual cosa significa que 'exercici del poder religids i del poder seculur per-
den progressivament el cardcter monoceneric 1 elicista que havien tingut fins
aleshores. Des det punt de visea religis, s imposen els mendicants; des del
politic, la burgesia 1 les municipalitacs. Tant els uns com els alcres s6n gent
del cami, del monre’s, dels intercanvis més variats 1 sorprenents entre les po-
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blacions de la xarxa ciutadana d'Europa, i fins i tot més enlla dels confins
d’Europa en un sentit restringic.

Es interessant de fer notar que a 1'{ndia el Buda trenca amb l'antiga tra-
dicid que obligava els monjos i el conjunt de la poblacié a quedar-se a casa,
perqué hom atribuia al viatge, a la ruptura de les regularitats que ricmaven
la vida quorcidiana dels individus i a les novetats que els viatgers observa-
ven en lurs desplacaments, un poder de seduccié que malmecia la puresa
dels costums i de les ordenacions consagrades per la tradicié. Amb una ac-
ticud realment revoluciondria, el Buda introdueix 'anar d'aci d'alla del ro-
damon com a forma ideal i més prevada per assolir la salvacié i I'allibera-
ment espiritual dels individus, perqué ajuda a deslligar-los dels paranys
que ofereix la immediatesa de la vida quotidiana. Els monestirs budistes
apareixen molt més tard, i d'alguna manera signifiquen la pérdua o alme-
nys l'esmussament de I'ideal original del Buda. Es diu que les darteres pa-
raules que ¢l Buda adreca als seus deixebles van ser: «Seguiu caminantc!s

Cal insistir en ¢l tet que la sortida d'una cultura decerminada o la seva
negacio no sér, com a vegades s afirma, retorns o caigudes a fa natura, sing
que sén entrades en una alera culeura, de la mateixa manera que la tradi-
cional fuga mundi monistica no era sind I'entrada en un @/#¢ mén, que pos-
seia les mateixes ambigiiitats que ¢l mén que presumprament, a causa de la
seva maldat, hom creia ingénuament que havia abandonat de manera defi-
nitiva, Per a I'ésser huma no hi ha possibilitar extracultural. El que hom
designa amb el nom de cw/tura és sempre una construccié d’'an mén, ca la
qual intervenen elements de natura mole diversa, amb intencionalitats
rambé molt diverses, amb protagonistes que tenen biografics i necessitats
molt diferencs.

La recepeid que el cristianisme dels primers segles va fer d'aquest terme
va transformar el sentic «fisic» del desplagament del peregrinas i va adopear
unes valéncics amb un caricter més interior i espiritual. Tres sén els trees
més importancs del pelegrinatge cristia com a actitud de desplacament no
merament fisic: (@) el viatge a terres llunyanes amb la intencis de deslligar-
se dels vincles amb el quals fins aleshores havia estat el mén quotidia del
pelegri; () la percepcié de la vida terrestre com un exili «lluny del Se-
ayor», perqué el cristid no té en aquesta terea la paceia definiciva; i (¢} l'en-
caminar-se¢ vers la Jerusalem celestial, que és ianic lloc veritablement esta-
ble perqué és I'linic iloc no sotmés a canvis i a sitnacions imprevisibles,
Lexode dels israelites cap a la Terra Promesa és interpretat com el paradig-
ma de la vida del criscid, que sempre es troba, per emprar una reflexié del
poeea Rainer Maria Rilke, en situacio d’acomiadar-se:
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JQu, doncs, ens ha donat la volta de ral manera
que fem ¢l que fem sempre cenim actitnd

del qui se'n va? Com el qui

sobre el darrer pujol que una vegada més li mostra
vora la vall es gira i es deté, es demora,

atxf vivim nosaltres, sempre acomiadant-nos.”

«Sortir» €s una pulsié primordial 1 molt decisiva que posa en moviment
la gesta del pelegrinatge, que sempre és una avenrura amb un desenllag
bastant incert. Comporta una tensié, sovint indeterminada i, en qualsevol
cas, no mancada de perills desconeguts, que no sempre acaba amb retorn fe-
lig, encara que aquest es mantingués implicit i previst abans d'emprendre
laventura. En la consciéncia col-lectiva, aixd confercix al pelegrinatge la gra-
vetat i la solemnitar d’'una partenca amb crets de de-funcid perqué implica
ana rupeura, potser definitiva, amb ¢l mén familiar de la vida quocidiana,
Els pelegnns medicvals acostumaven a moure's a la corda tluixa catee la «ter-
ra del naixement» i la «terra de la promesa», molt més que els dels nostees
dies. Sovine la segona era inassodible sense la negacié de la primera.

Pelegrenarge 1 Hocs sagrats han cstae dues realicats molt ben connectades
durant mil-lennis c¢n gaireb€ totes les cultures. Donen vida a dues esferes
existencials ben significatives: la primera significa la marxa vers un «altre
lloc» espacial que cs troba marcar i afavorit per la revelacié d'una alecritat
sagrada, inaccessible en U'espai habitual on ¢s desenvolupa la vida quotidia-
na de I'ésser humai; la segona implica I'acompliment en aguese lloc sagrat
d'una participacié misteriosa en una alcra realitat, que és qualitativament
difeeent de la realiear propia de U'existir profa en el mdn de la immaneéncia,
En el lloc sagrat es producix el que Mircea Eliade designa amb la conegu-
da cxpressié «ruptura de nivell», que no és res més que la incursié del pe-
legri en un espaii en un temps qualitativament diferents dels de la seva vida
quotidiana: gairebé podriem parlar de sebre-maturals.

El pelegrinatge com a viatge implica un exercici actin i salvific de la
«memoria col-lectiva» que a poc a poe imposa en el pelegei el record d'una
gesta salvifica, que ¢€ la virtut de transfigurar la seva propia existéncia 1 tot
el que porca a terme en aguest mdén. No es pelegrina per curisme o per co-
neixer alcre gent o altres cultures, sind per rememorar i1 reviure, en el cas
del criscianisme sobretor el pelegrinacge a Terra Santa, els acta ef passa Chris-
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ti. El que el pelegri vol veure, tocar, al final del seu irinerari és |'Alcre, vi-
vent en la seva realitat d'aparenga humana i en la gloria invisible del més
enlla (Duprone). Més enlla de la marerialirat de la tomba del Senyor o de
qualsevol alere sant, el pelegei cls visica, dialoga amb ells, queda meravéllat
de llur proximitat i cordialitat. Aixd és especialment important dec subrat-
llar en la religi6 cristiana, que posa un émfasi molt especial en I'Encarnacié
hiscorica del Fill de Déu com a senyal caracteristic de la seva singularitar.
En la vida dels cristians dels primers segles, el pelegrinacge a Terra Santa va
exercit una veritable funci§ sacramental. Era considerat una mena d'absolu-
ci6 general de tots els errors, crims i pecats que el pelegri havia comés du-
rant la seva vida passada 1, a més, feia possible que portés a terme la inte-
gracio en la seva propia existencia de la vida del Salvador, la qual era ¢l viatic
segur per avangar a través dels atzarosos camins de la vida fins a la benau-
ranga celestial. Es po afirmar que el pelegrinacge a Terra Santa tenia totes
les caraceeristiques d'una conlessié general dels pecaes, 1 com a conseqiiencia
la «dissoluci6» de la vida anterior del pelegri, que i permetia ¢l naixement
a una vida nova —gairehé de caracrer angglic— de gracia i salvacié.

El pelegri esdevé un home nou perque I'horiczd de la seva existéncia ha
experimentat una transmutacio significativa que afecra profundament Ies-
cala de valors 1 prioritats que fins aleshores havien estar els criteris dels seus
viure i conviure quotidians. El 14 de juny de 1912, per donar gricies per
la guaricid inesperada d'un dels seus fills, Charles Péguy inaugura una mar-
xa de eres dies vers Notre-Dame de Chartres: «No sentia res, ni la fatiga ni
els meus peus. Era un altre home. He pregat com mai no havia pregat. El
meu fill s’ha salvar. Els he donats rots tres {fills] a Nosera Senyora.»

4.1, El pelegrinarge a Jerusalem

Des dels primers segles de I'era cristiana, €ls pols majors que acreuen l'a-
tencid i els esforgos dels pelegrins cristians son dos; els o sagrars biblics
(d’una manera quasi exclusiva la ciutar de Jerusalem) i les rombes dels mar-
tirs i dels sants, Hi ha encara un rercer pel, que, sobretor a I'Orient, va te-
nir molta importancia com a desti de nombrosos pelegrinatges: el lloc de
residéncia d’alguns monjos célebres per la seva santedat, que eten visitacs
perqué se'ls considerava auténtics oracles 1 representants de la divinitar so-
bre la terra. Un cas exemplar és el de Simeé I'Estilita (. 390-459). No
hem d'oblidar que, en algunes ocasions, alguns visitaven els monjos estilites
com una atraccié més 0 menys excéncrica i espectacular de caricter popular
—cosa que, per altra banda, em sembla molt normal. De Simed s'explica que
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mulcicuds ingents acudien a contemplar-lo, per escoltar les seves declara-
cions i probablement rambé per fer-se guarir.

Després que els romans destruissin Jerusalem 1'any 70, durant vn pe-
riode de temps forga llarg la ciutac va exercir un poder d'atraccié reduit, a
causa de les enormes dificuitacs que hi havia per viarjar-hi. A partir del se-
gle v, com a conseqiiéncia de la pau constanriniana (313), van comencar
cls pelegrinarges gairebé massius a Terra Santa, molt especialment a Jeru-
salem (als llocs de la Passid, la Resurreccié i I'Ascensié del Senyor), que es
va convertir en la meta preferida de la gran majoria de pelegrinatges. La ba-
silica de la Nativitar de Betlem també va ser un lloc molrt visitar pels pele-
grins procedents tant d'Orient com d'Occident. Amb anterioritat, ja ens
hem referit de passada a les motivacions que posen en movirnenc el viatge
del pelegri. Ara voldriem precisar-ho més subratllanc sobretor el que solia
ser especific del pelegrinatge a Jerusalem.

Ls prou ben sabut que la representacié apocaliptica de la Jerusalem ce-
lestial ha exercit un enorme atracaiu en el mén criscia de tots els remps, mal-
grat gue €l Proxim Orient ha estat —i continua essent— un dels llocs més
conflictius de tot el planeta. Devers el 326, el bisbe Eusebi de Cesarea pre-
senta en Pobra titnlada Onemastivon una geogratia bastant completa dels llocs
biblics, especialment de Jerusalem, Betlem i Hebron.

La narracié Itinerariam Egerige, d'una pelegrina segurament d'origen his-
panic anomenada Egeria (el viatge de 381-384, la redaccio, des del 393 fins
al 413, segons els diversos estudiosos), sense el comengament ni el final, ofe-
reix unes descripcions detallades no sols de la geografia dels llocs sants,’ siné
també de les festes i del culte que s'hi celebraven, amb la intencié d’edifi-
car espiritualment els cristians que tenien la possibilitat de desplagar-s'hi.*
No deixa de ser curids que la célebre narracid d’Egeéria no porti el titol de
peregrinatio, sind el d'srimerarinns. Es tracta &’un manuscrit Unic del segle X1,
només conservat en part, otiginari pel que sembla del monestir de Monte-
cassino, descabert el 1884 a Arezzo. S6n coneguts alguns restimonis indi-
rectes de existéncia del manuscrit com, per exemple, el de Pere e} Diaca
(T 1159, bibliotecari de I'abadia de Montecassino, que el devia tenir al da-
vant quan va redacear la seva obra De docis sanctis (Dels locs sants). Egéna es-
criu la narracié del viatge en forma episcolar per a les seves «germanes» d’un
pais llunya, sense perd precisar quin €s. Alguns estudiosos han proposat

3. Ieinerarinm Egeviae, pact 1, cap. 1-23.
4, Ibid., part UL, cap. 24-49.
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que les destinacaries podien ser d'un monestir femeni de Galicia. També s'ha
discutic sobre 'escatus personal d'Egéria: alguns creuen que era monja,
perod actuatment I'opinié més comuna és que era una dona benestant que,
com alcres del seu rang, emprengué un viarge a Terra Santa moguda alho-
ra per la pietac i la curiositat. Egéria no sols visita Jerusalem, que és I'au-
ténrica meta del seu desplacament, siné que, a més, ressenya un viatge a la
muntanya santa del Sinai (el comengament del viatge); també narra amb de-
tall el seu cami fins a Mesopotamia i el retorn a Constantinoble passant per
tot un seguit d'indrets venerables per als fidels cristians, com sén, per exem-
ple, Tars, Seleucia i Calceddnia.

Una intencié molt semblant a la d'Egéria por apreciar-se en la narracid
andnima de l'anomenat Pelegri de Piacenza (ca. 570).

4.2, Les mottvacions del pelegrinatge a_Jerusalem

El pelegrinatge no €s en principi m un viatge de plaer ni un micjd per
adquirir coneixements, perd el pelegri té ulls i orelles. Ho vulgui o no, veu
1 escolta. La cwriositar, malgrae la mala premsa ¢ue tenia a I'antiguicac cris-
t1ana, no pot desapardixer per art d'encanteri. Origenes {ca. 185-254), per
exemple, afirma que va anar a Palescina amb la intencié de «cercar les pet-
jades de Jesus, dels seus deixebles i dels seus profetes».” Aquest mateix au-
tor posa en relleu que la visi§ dels llocs sanes ha d’elevar el pelegri a la con-
templacié de les realitats espiricuals que hi ha rere dels locs sants i al
creixement de la caritat. Teodoret de Cit (¢a. 393-co. 466) comenta que
Déu no esta reclds en un indret geografic determinac com pot ser Palesti-
na, siné que la seva majestat 1 la seva glotia no tenen limits ni en el cel ni
en la terra. Teodoret, perd, visita els llocs «on s’esdevingueren els sofriments
salvadors a fi de nodrir els seus ulls amb l'objecte dels seus desigs, perque
no sigui tan sols la visié de I'anima que gaudeixi per la fe dels plaers espi-
rituals, sind que també ho faci la visié del cos».

Val fa pena de tenir en compte que aquesta actitud davanc el pelegri-
naecge posseeix un innegable caracter ambigu: d’'una banda, en positiu, ¢!
pelegrinatge als llocs sants significava haver-se pres seriosament l'esdeveni-
ment de I'Encarnacié del Fill de Déu com a centre cabdal de la religié cris-
tiana en un lloc fisicament determinat i accessible al pelegri; d’una alcra, en
negaciu, no hi ha cap mena de dubte que els llocs sants marterials podien

S, {n lub. comm. , w1, 40.
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deixar dc sct representacions de l'obra salvadora de Déu operada mitjangant
Jesucrist i convertir-se en finalitats en si mateixes, €s a dir en unes preséncies
gairebé fisiques, en algun sentit idolacriques, de Jesucrist. Per dir-ho amb
alcres paraules: [a possibilitat idolatrica és connarural a I'ésser huma a cau-
sa justament de I'ambigiiitac que és inherent a la seva insuperable condicio.
Com tan freqilentment ho ha posac en relleu la histdria humana, les imat-
ges, ¢s a dir les mediacions, que sense excepci6 sén imprescindibles per al
desplegament en ¢l temps i en 'espai de existéncia humana, poden ser in-
terpretades 1 experimentades com a cores 0 com a 7dols: s6n, en la seva mul-
ciplicitat i exuberancia, el principi de la femsptacid com a forma de preséncia
de L'ésscr huma de cots els temps, cultures 1 situacions.

Un mercader d'Itkust aconsella al Pelegri ras amb aquestes paraules: <Tu
haurics d’arribar-te a Jerusalem, alli hi ha una santedat que no és compara-
ble amb la de cap altre lloc.» Tot lloc de pelegrinatge pot equ:parar se a un
«centre del mén». Des d’una perspectiva cristiana, Jerusalem és indiscuti-
blement ¢f «centee del mén», la «casa de Déur, beth-ii, Vomphalus, ¢l melic
del mén on coincideixen la divinitat cranscendent i 'ésser huma. Eis texeos
antics quc narren ¢l pelegrinatge a Jerusalem subratllen que la motivacié
central ¢s I'increment de la pregaria del pelegri. En el celcbre Htomerarinm
Egeriae (segle 1v), s'afirma senzillament que va emprendte cf viatge «per pre-
gar»." Un alere pelegri afirma que hom va a Palestina a «adorar els llocs
sanes i la creu preciosa» (Marc el Diaca, segles 1v-v). Tanmateix, cal tenir en
compte que, almenys tedricament, |'«adoracid» dels llocs sants o de les re-
liquies no és el que hom ha de retre a Déu. Sant Joan Damascé, per exem-
ple, precisa que «nosaltres adorem les criatures en les quals i per les quals
Déu ha acomplert la nostra salvacid, ja sigui abans de la vinguda del Se-
nyor, ja sigui després de la seva “economia” en la carn». Assenyala que ell
venera i adora aquestes reliquies | aquests monuments perque han estac —i
s6n encara— receptacles de ['energia divina per mitja de la qual Déu ens ha
salvatr del poder del diable, que és el princep d’aquest mén.

Una motivacié molt menys freqilent per emprendre el viatge als llocs
sants és 'acompliment d'un vot o d'una promesa. La historia gairebé només
ha retingur ¢l nom de grans personatges que van peregrinar per aguest mo-
tiu. Sabem, per exemple, que I'emperadriu Euddcia (f 460), esposa de
I'emperador Teodosi II i molt interessada per qiiestions de caracter teold-
gic, peregrind a Jerusalem per primera vegada el 437 i en un segon viatge
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el 443 per donar gracies pel casament de la seva filla. Hipatigs, neboc de
'emperador Anastasi, hi ana per complir un vot que havia fer duranc el seu
captiveri. Vers el 360, un grup d'uns 560 habitants d'Edessa vestits amb
habits negres de penitent, van pelegrinar a Jerusalem per demanar-perd6
per tota una série de comportaments pecaminosos, brutals i degradanes dels
quals havien estat els criminals protagonistes. També Egéria assenyala que
una de les seves motivacions era I'accié de gracies a Déu.” Escriu:

Teniem sempre el coscum que, cada vegada que arribavem als llocs desitjacs,
primer es feia una petita pregaria, després es llegia la lecoura corresponent del -
bre, es deia també un salm escaient a la circumstancia i novament es feia una pre-
yaria*

Alguns fan el viatge a Jernsalem per residir-hi fins a la mort. Almenys
des del segle 1v, a la muntanya de les Oliveres es pot comprovar 'existén-
¢ia d'un nombre bastanc gran de monestirs 1 d'ermitoris. A Betlem, en el
desert de Juda, en el Sinai 1 pels voleants del Jorda, també s'hi van edificar
monestirs habitats per homes 1 dones procedents de tots els indrets del mén
conegut d'aleshores, El desig d'una gran majoria d'aquests nous residents
de Jerusalem, en concret, i de Palestina, més en general, era ser enterrats a
prop dels llocs sants a causa de la santedac que s’hi manifestava, En aquest
sentit, und figura can controvertida i polémica com la de sant Jeroni és
molc significaciva.

Cal asscnyalar una altra motivacid de la pelegrinacié a Jerusalem: la pe-
ticidé d’alguna gracia com, per exemple, la conversid de P'espas, Valliberament
d'un parent captiu. la recuperacié d'objectes robars i, per damune de vot, la
guaricié d'una mena ¢ alcra de malalda. Jerusalem, en concret, i tots els
llocs de pelegrinacge, en general, s6n considerats «indrets terapeutics» espe-
cialment eficagos per al cos 1 per a l'esperic. Aixd no ens ha de sorprendre si
hom té en compte la precarietat de les condicions de vida d'aquells temps,
sobretot si es t€ present que, en els evangelis I en la tradicié de I'Església, Je-
sds es presenta com a metge del cos i de Fanima. Fer peniténcia pels pecats
de la vida passada també apareix com un dels motius per emprendre el viac-
ge a Jerusalem i als altres nombrosos llocs sancs de Palestina.”

IS5, 11016, 2, 719,55 21, 3, 23,5, 8, 0.
CIbid 10, 7.
el 3,20 13, 1.

Rl I |

30



Una motivacié potser més important que I'anterior és I'adquisicid de re-
liquies de tota mena, sovint un exercici de compra-venda molt beneficids
per a alguns. Només cal cenir en compte que una de les motivacions de la
rupcura de Luter amb I'Església de Roma va ser justament la qiiestio de les
reliquies, que es crobava estrecament vinculada a la de les indulgéncies. Mal-
grat tot, perd, €l pelegei esta ben convengue que ha arribat a un lloc sane i
que desitja endur-se de rerorn a casa algun fragment de la santedac d'a-
quells indrets 1 de les petjades materials que hi deixaren els personatges qua-
lificats de sants, que es croben histdricament, llegendariament o hagiogra-
ficamenc vinculats amb la Terra de Jesds. Es el record d’una experiéncia
espiritual concreta —el contacre amb el sagrat— el que importa. Arribac a
un lloc sant (en aquest cas a Jerusalem), el pelegri vol emportar-se a casa
seva un signe cangible d'aquesta sancedat que ha crobat, signe directe o in-
directe d'una santedac terapéutica que I'ha cransformar. No tenen gaire im-
portancia la realicar 1 [a veracitar histdriques d’aquests signes sagracs. Per al
pelegri, el que fonamenta l'autencicitar de la reliquia és la concrecié en un
objecte de l'experigncia de fe que ha viscut en el seu pelegrinatge. No cal
insistif en el fer que al voltane de les reliquies s'escablird un negoci forga im-
poreant i amb abusos notoris. En el segle xvi, aixd esdevindra una de les
causes, segurament no la més important, de les Reformes protestancs, en
concret de la lucerana.

En un nombre mole important de pelegrins de Jerusalem, hom pot ob-
servar un clar paral-lelisme encre la «Jerusalem celestial» tal com, per exem-
ple, la descriu el llibre de I'Apocalipsi (Ap 2£,9-27) i la «Jerusalem real» a
fa qual arriba el pelegei per nodric-se de les arrels de la seva fe. Aquest, mo-
gut pel desig { pel treball de la memoria, fa una veritable cransposicid es-
pirictual: en la Jerusalem de la terra encreveu alguna cosa de la celescial. A
cravés de les coses visibles es donen a coneixer les invisibles, perqué, en dar-
ter terme, «tot alld que és passatger és —pot ser— tan sols una paribola»
(Goethe).

Al costac del pelegrinatge, que implica desplagaments fisics, trobem for-
mes molt més espiritualitzades, com ara la dels mistics sufis, que invogquen
la nocié d’una Ka'ba interior, o la concepeié patristica segons la qual la ve-
ritable Jerusalem resideix en el propi cor dels creients. Rabi'a es troba en
cami cap a La Meca i veu venir la Ka'bz al sew encontre a cravés del desere:
«Jo no vull la Kiz'éba, siné el Senyor de la Ka'sa. Perqué, qué en faria jo de
la K#'baz?» Per la seva banda, el misric musulmé Al-Hallaj afirma amb con-
tundéncia:
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La genrt surt en pelegrinatge. Jo vaig en pelegrinacge espiritual cap al meu
Benamar. Elis ofereixen en sacrifici anyells, jo ofereixo la sang de les meves venes.
Alguns fan processons al voltane del remple sense crobar-s'hi u)rporalmem perqué
&s en Déu que ells fan processons, Ell mareix els n'ha dispensac,

Cal recordar que en la tradicid cristiana el pelegrinacge espiriceal ha
trobar una de les seves maximes expressions en el llibre de John Bunyan
(1628-1088) titulat Ef viatge (progrés) del pelegri, el qual ha exercit una enor-
me influéncia no sols en el mén anglosaxo, sing també en les espiritualicats
continentals europees. En relacié amb el pelegrinatge espiritual, Walcer Hil-
ton escrivia:

PYe la mateixa manera que si fessis un veritable pelegrinacge a Jerusalemn, aban-
dona la teva casa 1 la reva picria, Ja ceva dona i els teus hlls, 1 fes-te pobre, despu-
Ha't de roc allo que posseeixes. Siovols ser un pelegei espiricual, ohas de desfer de
ror ¢l que rens. Aleshores, coneixeris en el reu cor, plenamenc i tonlment, allo que
seres en la mareixa ferusalem.

5. CONCLUSIO

«Nuestras vidas son los rios que van a parar en la mar, que es ¢l mo-
rir...», diuen les conegudes Coplas @ ia muerte de su padre, de Jorge Maari-
que. Per aixd el temps huma ha estat comparat a un rin que incessantment
i sense retorn possible flueix vers la mar. L'observacié més superficial de
lexisténcia humana posa tot seguic en relleu el seu indominable caricter
mobil, plena de desplagaments vers un terme, la qualificacié i la determi-
macid del qual dependran en cada cas dels convenciments més profunds, no
sempre totalment reflexius, del subjecte humai. El viatge €s una de les pa-
raboles de I'existéncia humana més actives i freqiiencs en gairebé totes les
culcures i religions. Des del naixement fins a la morr, la vida és un trajec-
te; a vegades també, en termes més o menys explicits, inclou un projece.
El temps humi —prou que ho sabem per propia experiéncia— no és un
elemenc solid, siné més aviat liquid i fins i cot amb molta freqiiéncia ga-
s0s que es caracteritza pel fet de no poder ser immobiliczar ¢ contingur per
cap continent. D'una manera explicita o implicita, viatgem, ens movem,
ens deixem acreure i encisar pel desconegur, per 'exotic; viatgem per tro-
bar el repos definitiu, a fi de superar l'avorriment, el 4%z v4, les innom-



brables contradiccions i els enigmes insolubles que sén inherents a la con-
dicié humana com a tal.

El viatge o ¢l pelegrinatge a Jerusalem ha constituic —d'alguna mane-
ra potser encara avui ho constitueix— el model insuperable de pelegrinat-
ge cristia. Tots els aleres pelegrinarges poden considerar-se reproduccions
més o menys fidels d'aquest paradigma injgualable, Incorporar-se, encara
que sigui molt provisionalment, els trets i sobretot la gracia de la vida de
Nostre Senyor Jesucrist és el desig fonamencal de tor pelegri que es dirigeix
a la Ciucar Sanca. Aixo significa una coincid®ncia en l'espal, certament ador-
nat —com no podia ser d'una alcra manera— amb unes determinades va-
lencies mitiques, entre la vida de Jesucrist 1 la del pelegri, Aquest, amb
I'imprescindible concurs de narratives, simbals | figures, porea a terme l'ex-
periencia d'una cerca wniemporaneitat amb Aquell. Per al creient, al contra-
11 del que s’esdevé per al qui observa la cosa des de fora —aquell per al ual
el pelegrinatge només és un simple visige—, no es wacte d'escenificar una
simple «representacid» dels aa e passa Christd, sind de la seva veriable re-
arreectd en el seu esperit. Una resurreccio que, més enlla de les proves 1 de
les «logiques», s'antoverifica mitjangant wn canvi radical, una conversié, del
pelegri, el qual ha trobat en la seva propia experiéncia la veritac del que crew.
Veritar, d'alira banda, que s’haurid de confirmat éricamens en la vida poste-
rior del pelegri. En els anomenarts «Hocs sants», retrobar les petjades del Sal-
vador i dels sanes, per interioritzar-les 1 experimentar-les en tota llur ener-
gla salvadura, hauria de tenir com a conseqiiencia un canvi radical dels
criteris existencials del pelegri, una conversié de ke courdenades que arti-
culen la seva existéneia quotidiana, L' <home nous, nascur del pelegrinacge
i que s’ha despullac de I'«<home vell», por ser comparar amb iniciar que
neix a una nova vida espiricual. En les grans religions de salvacid, el pele-
grinatge €5 'homoleg substancial de les iniciacions que hom troba en les
religions de caracter tribal (V. Turner). Ja que implica un abandé dels mo-
des de vida habituals, dels costums que ritmen la convivéncia social 1 reli-
giosa dels individus, el pelegrinacge imposa un exigent engatjament psico-
somatic de tot I'ésser, el qual és 'equivalent exacre de les diverses proves
iniciadiques de nombrosos universos religiosos. Només seguint la discipli-
na mobil del caminar 1 del despullar-se de l'entorn familiar, és a dir esde-
venint un escrany, l'individu es prepara per a 'enconcre amb ['Alcre, que
deixa de ser el Tot-Altre i es converceix, després de les feixugues etapes del
cami, en |'interlocutor 1 el comensal de que parla el llibre de 1" Apocalipsi
(Ap 3,29} «Mira, séc a la perea i cruco. Si algd escolta la meva veu i obre
la porta, entraré a casa seva i menjaré amb elf, i ¢ll amb mi.»



Que molt sovine els pelegrinacges no siguin siné formes més o menys
pietoses de turisme no és cap argument cn concra. Ha passat en tots cls cemps
1 continuara passant. El que de debd és d una importancia cabdal és, per em-
prar una feli¢ formulacié de Mircea Eliade, que el pelegri o la pelegrina,
enmig del mevimenc tan sovinc descompassac t cadtic del viure 1 del con-
viure quotidians, experimentin, ni que sigui en la fulguracié d'un instan,
I'eternitat en el temps, el més enlla a través de les imatges, sovint tan am-
bigiies i desconcertants, del més eng.
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