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El fet religiés com a factor de reconciliacio

Xavier Gari de Barbara
Universitat Internacional de Catalunya

«LL"Gnic que vaig témer va ser perdre la meva compassio.»
Monjo budista,
en acabar I'época de Pol Pot a Cambodja

1. Introduccié conceptual

Diferents especialistes de les ciéncies humanes 1 socials coincideixen a
reconeéixer que la religié és un punt de referéncia i una guia fonamen-
tal de I’ésser huma, que ja hi és present des de les primeres passes de
la humanitat en la prehistoria. Ja des de temps immemorials, 1 a la
seva manera, els Homo sapiens es plantejaven les primeres preguntes de
fons sobre la vida, el transcendent, el futur, el passat, els altres, la mort
1 el sentit de I'existencia.

En el camp de la irenologia (els estudis sobre la pau), la religi6 és
considerada una facultat important en la construccio de la pau. Molts
irenolegs coincideixen a reconeixer la gran aportaci6 de les religions
del mén a la pau, com una elaboracié d’una actitud moral envers
Paltre que és comuna a tota la humanitat. Ana R. Vidal 1 Beatriz Mo-
lina afirmen que totes les religions contenen projectes de pau que
ofereixen fonaments morals per lluitar contra les causes de la violén-
cia.! En molts casos, les religions han estat un factor historic de regu-
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laci6 pacifica dels conflictes, 1 en el seu si s’ha desenvolupat un pensa-
ment no violent indiscutible. Tanmateix, determinades religions viuen
o han viscut, mantenen explicitament o subliminalment, un missatge
en ocasions ambigu respecte a la violéncia, en el qual, tot 1 que con-
tingui una cultura de pau sagrada, també s’hi ha incorporat una doc-
trina intoxicada de contravalors, propis de les violéncies.

Com defensen Vidal 1 Molina, el vehicle de les idees religioses és
un simbol, un vincle que uneix coneixements 1 valors a fets 1 practi-
ques socials. La interpretaci6 dels simbols religiosos, consensuada per
una comunitat religiosa, s’alinea envers un sentit i pot donar lloc a
dogmes, cosa que ha succeit en les religions més conceptuals 1 en les
seves formes més institucionals. No obstant aixo, com a producte his-
toric, els simbols religiosos no son estatics 1 poden seguir orientant els
fidels cap a noves practiques socials 1 morals que generin canvis 1
transformacions pacifiques. Es una evidéncia estesa entre les diferents
tradicions que les comunitats religioses disposen d’importants recur-
sos socials 1 morals per actuar com a conciliadores 1 mediadores en
tota mena de conflictes. Heus aqui, doncs, que un dels grans desafia-
ments de les religions avui dia és traslladar els seus simbols de pau als
conflictes actuals, tot donant una nova expressio a la seva tradicio
pacifica 1 pacifista.

Aclarit el potencial de la religi6 en la resolucié de conflictes, és
imperatiu aterrar en la capacitat d’aquesta per a la reconciliacié com
una eina de gestié de conflictes. Harvey Cox en fa una analisi molt
interessant en alguns dels seus articles, pero centrem-nos abans en la
definici6 de reconciliacio i en la seva diferenciacio respecte al perdo.?
S’atribueix a William Shakespeare aquella savia senténcia que afirma
que «sentir odi i desig de venjanga és com prendre’s un veri 1 esperar
que I'altre es mori». També sén savies les paraules que posteriorment
Nelson Mandela 1 Desmond Tutu, bisbe anglica 1 tots dos Premi No-
bel de la Pau, van convertir en el lema fonamental durant la fundacié
de les Comissions de la Veritat i la Reconciliaci6 de la Sud-africa del
post-apartheid: «Sense reconciliacié no hi ha futur.»

Malgrat que es complementen, perdd 1 reconciliacid sébn conceptes
amb matisos diferents que s’han vist enormement enriquits per les
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religions. Per tant, convé no confondre’ls, perquée la reconciliacio
inclou el perdo, pero no sempre a la inversa. El conflictoleg catala
Eduard Vinyamata® ho formula d’aquesta manera:

«Perdonar és el procés de reconéixer errors per corregir-los, i recupe-
rar els sentiments de llibertat i de pau amb un mateix, necessaris per
viure en plenitud. Perdonar és aprendre a oblidar les ofenses o els te-
mors, és aprendre que els records traumatics de les ofenses rebudes
no ens impedeixin viure en plenitud. Perdonar és restituir el mal pro-
duit. Perdonar és superar els sentiments de culpa, d’odi i de ressenti-
ment, alliberar-se de tots ells i sentir-se capac de tornar a conviure.
No resulta facil en aquells casos en que s’han rebut ofenses greus
(morts, tortures, danys materials i morals importants), perd resulta
aconsellable facilitar a les victimes la recuperaci6 psicologica i de la
dignitat, que segurament passa per processos de reconciliacid.»

Per altra banda, el mateix autor exposa en relaci6 amb la recon-
ciliacio:

«Quan les parts implicades en un conflicte inicien un procés de
comprensié mutua del que ha succeit, se superen els sentiments d’odi
1 de rancinia desenvolupats durant el conflicte, i s’estableix el mutu
reconeixement 1 un tacit, espontani i voluntari vincle d’amistat 1 con-
ciliaci6 dels interessos mutus. Els conflictes finalitzen mitjangant actes
de reconciliacio, mentre que els acords inicament podrien conside-

rar-se objectius tactic perd no arriben a resoldre’ls.»

En conseqiiéncia, el perdo6 pot ser un acte unilateral en un con-
text de dos o més parts; és a dir, una victima pot concedir el perdo,
pero aixod no significa que hagi culminat el procés de reconciliacio
propiament, que és més complex. En canvi, la reconciliacié només
pot donar-se des de la bilateralitat o la multilateralitat: o es reconcilien
totes les parts en conflicte o no hi ha reconciliacié.

Uns altres dos autors ajudaran a ajustar encara més la definicio
dels conceptes de perds i reconciliacié. Es el cas del filosof i teoleg catala
Francesc Torralba,* que afirma el segiient:
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«El perdé mai no és una casualitat, tampoc una necessitat de la
naturalesa, ni una fatalitat historica; és, en qualsevol cas, un acte
huma, una expressié de la més profunda llibertat; una manifestacio
de la creativitat. Mai s’esdevé d’una manera instintiva o mecanica; és
la conseqiiéncia d’un esforg, d’un acte decidit 1 reiterat de la voluntat
que ha estat capag de superar 'orgull ferit. No és facil perdonar, pero
és possible.»

Per altra banda, una instituci6é internacionalment reconeguda 1
amb una llarga trajectoria investigadora 1 aplicada que dirigeix el re-
ligiés 1 prevere catolic Leonel Narvaez,” la Fundaci6 per a la Reconci-
liaci6 a Colombia, adopta la definicié segiient de reconciliacid proposa-
da per Enright, Freedman 1 Rique: «Reconciliacié és la voluntat de
deixar de banda el dret al ressentiment, al judici negatiu ia la conduc-
ta indiferent cap a un mateix o cap a un altre que ens ha ofées, 1 ali-
mentar, en comptes d’aixo, sentiments de compassio 1 de generositat
cap a un mateix i cap a l’ofensor.»®

Finalment, Ransley’ i Hampton® son dos autors reconeguts que
coincideixen a diferenciar ambdods termes:

«la reconciliaci6 es considera independent del perdo, ja que el primer
concepte constitueix un procés en qué s’han d’implicar les dues parts
ien que es produeix el retorn a la relacié, cosa que no sempre succe-
eix amb el perdé. Els dos individus poden decidir que sén capagos de
perdonar I'altre en tant que el consideren moralment decent en es-
séncia, pero [per exemple] no confien que no sera violent en el futur
1, per tant, no desitgen la reconciliaci6.»

Aquest matis de Hampton 1 Ransley és prou significatiu.

2. Les religions, agents de violéncia o de pau?

Actualment, molts dels conflictes que fan sagnar el mén tenen un re-
refons religios, si bé els mitjans de comunicacié sovint no fan gaires
distincions ni paren atenci6 als matisos. Afirmar que determinats ac-
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tes terroristes son realitzats per fanatics religiosos, 1 barrejar-ho amb
tota una tradicié religiosa o amb la comunitat de creients sencera, és
un error que, de retruc, desprestigia tota una religié6 malgrat que es
refereix a un col-lectiu reduit de fanatics, que poc tenen a veure amb
la pacificacio de la pregaria o la meditacio, els ritus o cultes serens i
pacifics de les religions. El que arriba a la societat és un prejudici con-
tra una tradici6 religiosa concreta, o a vegades contra la religié en
general, quan sovint no va més enlla de determinats fanatismes d’al-
guna minoria. Es cert que la percepcio de la perillositat de les religions
ha anat en augment en les ultimes décades atesos els conflictes com
I'israeliano-palesti, que fa tantes décades que perviu, o pels enfronta-
ments culturals i fins 1 tot de civilitzacié entre occident i el moén arab,
o en ’ambit europeu davant de la fragmentacié o el genocidi (en el cas
dels Balcans) que encara cou entre musulmans i cristians, o entre ca-
tolics 1 ortodoxos.

Juan Botasso reconeix que la religio és un fenomen ambigu 1 ma-
nipulable, que facilment pot caure en el risc de la violéncia com a
victima o com a botxi, com a perpetradora o com a justificadora.’
Karl Marx ja la va titllar d’opi del poble, no pas amb voluntat de de-
finir-la a fons, sind de destacar una descripci6é de les consequiencies
anestesiques sobre la poblaci6 en certs moments historics clau, men-
tre els jerarques mantenien I'statu guo d’un sistema clarament injust, 1
contrari als valors religiosos auténtics de qualsevol tradici6 espiritual.
Una visi6 historica general dona proves evidents que la religié ha par-
ticipat, s’ha beneficiat o ha fomentat situacions de violéncia, en oca-
sions sostingudes en el temps, 1 que en alguns casos encara existeixen
avui dia. Nogensmenys, la religi6é també és victima sovint de persecu-
16, de menyspreu 1 de discriminacio. A més, actualment ens trobem
en una época en que la globalitzacié aguditza els conflictes, de mane-
ra que aquests corren el risc de radicalitzar certs models d’identitat en
que Pelement religios no pot quedar-ne al marge, ja que hi intervé de
manera important.

Es molt simptomatic que hi hagi arguments en gairebé totes les
religions per justificar els més vils comportaments, les actuacions més
cruels —de tragiques conseqiiencies—, 1 alhora aquestes mateixes re-
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La religid no ha pogut restar aliena a les
acusacions de ser interessada, partidista,

” lucrativa o violenta, pergue esta immersa en les
societats i en la seva humanitat.

ligions també serveixin per defensar les més altes demandes de dignitat
1respecte envers la condicié humana, 1 de consideracié envers els drets
dels més febles 1 necessitats. Aixi doncs, les religions han estat agents de
pau o de violéncia en funci6 de les ¢époques, els territoris, la situacié de
conflictivitat, els liders del moment i el seguiment parcial o majoritari
dels fidels de cada col-lectiu religiés concret. Com en tantes altres esfe-
res socials, politiques o culturals del mon, la religi6é no ha pogut restar
aliena a les acusacions de ser interessada, partidista, lucrativa o violen-
ta, justament perque esta immersa en les societats 1 en la seva humani-
tat. De fet, Bottasso afirma que la majoria dels comportaments que
afloren en les religions son estrictament humans i no exclusivament
religiosos, com és 'agressivitat en el sentit violent del terme. Les reli-
glons poden radicalitzar ’agressivitat humana per interessos o finali-
tats particulars majors, perd també la poden suavitzar o combatre.

Bottasso sentencia que cal distingir curosament entre 'esperit
d’una religi6 ila manera com s’ha viscut aquest esperit en les diferents
circumstancies historiques. Aixi, dels possibles abusos del passat, o de
la radicalitzaci6 de determinats reductes minoritaris a I'interior de les
tradicions religioses, no se’n pot concloure gratuitament que la religio
1 les religions sén perilloses per a la societat. Hi ha argumentaris que
defensen que sense religions no hi haurien hagut molts dels conflictes
historics, fins 1 tot n’hi ha que diuen que tampoc existirien els que ara
hi ha, pero aixd és una hipotesi sense fonament. jTal vegada sense
llengiies, sense cultures, sense ideologies, sense determinats sistemes
economics o sense alguns patriotismes, no hi hauria tampoc algunes
de les tensions 1 els conflictes que porten a la violencia? Segurament
seguirien essent-hi, perqué no soén la religié o la patria, les ideologies
o les cultures, les que generen violéncia, sin6 la manera com ’ésser
huma les utilitza.
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“ La religié pot contribuir a la pau, ja que la
” dimensio religiosa de la societat és ineludible i
eficac en el canvi social pacific.

Les comunitats religioses tenen una autoritat moral destacable.
Una determinada tradicio ben establerta durant segles en una socie-
tat concreta té una posicié privilegiada a I’hora de transformar els
conflictes. Vidal i Molina defensen que, malgrat aquests potencials i el
seu paper integrador 1 conciliador, la religié es veu obligada a replan-
tejar-se profundament el seu paper en la societat actual, 1 buscar la
manera de donar resposta a la ruptura entre organitzacié politica 1
religi6. En consequiéncia, la religié és un agent essencial per contri-
buir a la pau, ja que la dimensi6 religiosa de la societat és ineludible 1
efica¢ en el canvi social pacific, perd no ha de ser Ianic ni el domi-
nant. La societat laica no pot pretendre separar la religié del seu com-
promis social 1, en canvi, ha de tenir en compte la seva espiritualitat 1
donar sortida al potencial dels seus aspectes pacifics (amor, fraternitat,
perdd, compassio), si bé aquests no sorgeixen exclusivament del con-
text religios.

3. La reconciliacié en les cinc principals religions

Els processos de perd6 i reconciliacié superen una creacié religiosa
previa basada en la Llei del Talié. «Ull per ull, dent per dent» va ser
la primera férmula de practicar la justicia sorgida de 'ambit de les
religions. Basada en la justicia retributiva, la llei de I'ull per ull (a la qual
Gandhi va referir-se, tot afegint-hi «que ens deixara cecs») era la ma-
nera de restablir I'equilibri desfet davant un conflicte, pero a partir de
la venjanca. El greu problema d’aquesta practica, encara utilitzada ni
que sigui com un subterfugi en molts ambits de la vida, és que genera
un mal equivalent al provocat pel culpable, la qual cosa, a la llarga, no
tan sols fa que els conflictes s’enquistin, sin6 que també els multiplica.
La situaci6 ocasiona dificultats importants en la convivéncia, fins al
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‘ ‘ La trajectoria historica de les diferents religions
demostra com han anat donant sortida als valors

” de la reconciliacié i han contribuit a crear un
sistema etic i moral normatiu present en cada
cultura.

punt que les religions han anat desenvolupant amb el temps els valors
del perdé i les dinamiques de la reconciliacié per revertir les situa-
cions creades.

La trajectoria historica de les diferents religions demostra com
han anat donant sortida als valors de la reconciliaci6 amb diferents
conceptes 1 mitjans, fins al punt que han contribuit a crear un sistema
étic 1 moral normatiu present en cada cultura. De 'hinduisme a I'is-
lam, passant pel budisme, el judaisme i el cristianisme, la reconciliacio
és present en les grans religions 1 tradicions religioses, amb un recor-
regut singular en cadascuna d’elles, tal com a continuacié mostrarem.

En el moén hinda no hi ha una doctrina explicita sobre el perdo,
pero si el concepte d’ahumsa, fonamentat en 'obligaci6 de no fer mal a
cap ésser viu 1 en la practica del despreniment dels egocentrismes,
capricis, interessos o desitjos materials. L’hinduisme no és una tradi-
ci6 religiosa que es focalitzi en la vivéncia comunitaria o social, sin6
que la seva prioritat se centra en I'individu, que ha d’esforgar-se en el
cami de la perfeccio, 1 és aqui que aquesta tradicié promou 'equilibri
de la persona amb I’entorn compartit amb altres éssers vius 1 amb el
cosmos. D’aquesta manera, aprenentatge religiés consisteix a inte-
rioritzar aquest coneixement 1 a mantenir una consciencia disposada
a renunciar totalment al moén sensible per centrar-se en el mén meta-
fisic, que és el real segons la tradicié hindu. L'equilibri de I'individu 1
la recerca de la perfeccio lliguen amb el fons dels valors del perdé ila
reconciliaci6 que I'afumsa aporta.

Per la seva banda, el budisme se centra a abandonar els desitjos
com a causa del sofriment huma, pero lluny de tancar-se en un ma-
teix, també hi ha doctrines predominants que busquen la salvacié, no
tan sols en un mateix siné també en els altres. Es aqui on el mana-
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ment de la misericordia és clau, 1 entén que les relacions interperso-
nals 1 col'lectives han de cercar el benestar de tothom 1 entre tothom.
A més de la misericordia, el valor de la compassio és essencial per al
budisme, de manera que ofendre el proisme és una falta greu 1 in-
compatible amb la perfeccié budista. La compassi6 és diferent de
I’amor, ja que aquest és dual (jo 1 I’altre), mentre que la primera fa
que hom se senti idéntic a l'altre, senti empatia 1, finalment, sigui
Paltre mateix. Aqui és on es dona I'equilibri del dharma, ’ordre cos-
mic en el qual tot existeix. Quan aquest equilibri es posa en risc, es fa
malbé el dharma; I'alternativa budista és, doncs, entrar en les dinami-
ques del perdo personal 1la reconciliacio col-lectiva, per tal de retro-
bar la convivencia harmonica del dharma mitjangant la misericordia
1la compassio.

A banda de les dues tradicions orientals més notables, el judaisme
és cronologicament la primera de les tres religions monoteistes. El
moén jueu cerca la proximitat de Jahve 1la justicia que d’ell prové i que
ell demana. La practica del perd¢ ja existeix en époques arcaiques del
judaisme, pero no tant centrada en la practica relacional interperso-
nal, siné6 més aviat com la cancel-laci6 d’un deute. Si no cobrava el
deute 1 Pinteres pertinent, el prestador tenia oportunitat de perdonar
(en el sentit material del terme) tota la quantitat prestada per tal de no
perjudicar la supervivencia del deutor. La concepcié ética i religiosa
del perdo sorgeix després de I'exili a Babilonia, 1 se centra en la cor-
recci6 de les faltes del jueu davant de Jahve. Des d’aleshores, la festi-
vitat del perdo6 en el calendari jueu se celebra deu dies després de
larribada de ’any nou jueu, per aixi comengar el nou any renovat i
preparat per perdonar com Jahvé ho ha fet. Adhuc el judaisme té un
doble manament suprem: estimar Déu i el proisme. En renovar ’amor
envers els jueus, Déu convida el creient a perdonar I'altre per tal de
mantenir aquest amor de Déu.

El cristianisme, que sorgeix del judaisme, té¢ en la doctrina del
perdo 1 la reconciliacié una base essencial de 'amor cristia. Estimar
Déu 1 els altres és cristia, com també ho és seguir l'estil que impregna
Jests de Natzaret, que no jutja ningd, estima tothom 1 perdona sem-
pre. Fins 1 tot en I"anica pregaria que es recorda de Jests que ha arri-
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bat fins als temps actuals (el Parenostre), el perdé preferent té un lloc
al final de tot, vinculant 'amor de Déu, que estima i perdona primer,
amb el manament de ’'amor 1 del perd6 que cada fidel ha de complir
envers els altres. Particularment, els cristians catolics disposen d’un
sagrament especific en qué demanen perd6 pels seus pecats 1 reben la
reconciliaci6 de Déu. Aixi, en ser perdonats, son convidats a practicar
el mateix perdé envers els altres.

L’islam, per la seva banda, busca tamb¢ una relacié de proximi-
tat entre el fidel 1 Al'la, el qual castiga pero també perdona, tot res-
saltant aixi el valor de la misericordia. Amb aquesta, Al'la demostra
que esta disposat a perdonar el creient sempre que es penedeixi ho-
nestament, a excepci6 de la idolatria, que és la negacié de Déu. Tots
els ritus 1 cultes islamics tenen com a objectiu aquesta perfeccié per-
sonal basada en la misericordia i en la solidaritat, com ara la peregri-
naci6 a la Meca una vegada a la vida. Aquesta peregrinacié té com a
finalitat el perdo6 per part d’Alla de les faltes comeses per tots els fi-
dels que hi van, gracies al qual es renoven no només els creients indi-
vidualment, sin6 la comunitat islamica en general. Malgrat que I'is-
lam es va estendre en cultures que assumien la Llei del Talio, la qual
incorporaren a determinades practiques punitives, aquesta no sinto-
nitza pas amb els preceptes etics 1 religiosos de I'islam. De la mateixa
manera, la voluntat de proteccié del grup religiés va convertir la gihad
en una lluita erronia contra I'infidel, que podia atemptar contra la
comunitat musulmana, acceptant fins 1 tot que es matés. En canvi, la
gihad, en sentit estrictament religios islamic, és una lluita contra I’ego-
isme huma, el qual és el que impedeix precisament 'amor i el perd6
de Paltre. Es per aixo que el sentit comunitari de Iislam necessita la
practica del perdo i la reconciliacié de ’Alcora en la vida i en les re-
lacions.

4. Un cas d’estudi historic de reconciliacié entre cristians

Un cas europeu 1 historic, al bell mig del segle XX europeu, tan bellic,
va ser el cas del Moviment Catolic Internacional per la Pau «Pax
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Christi». En la Franga ocupada del final de la Segona Guerra Mun-
dial, el bisbe de Montauban, Pierre-Marie Théas, era un dels pocs
prelats catolics que denunciaven les deportacions de jueus 1 que de-
fensaven clarament els hebreus de Iranca. Aquesta actitud contraria
ala deportacié de jueus 1 de joves francesos que eren enviats a camps
de treballs forcats va comportar que fos detingut el 1944 1 deportat a
un camp de concentracié a Compiegne. Confinat a la pres6 durant
diverses setmanes, Théas medita sobre el principi evangelic de 'amor
a I’enemic 1, en coheréncia amb les seves creences 1 amb la seva acti-
tud contra el feixisme, oferia diariament la seva missa pels qui aixi es
posicionaven. Al cap de ben poc, els altres presoners que sabien que
era bisbe li demanaren fer pregaria conjunta i que els dirigis espiritual-
ment en la meditacié. El prelat decidi parlar-los sobre les seves refle-
xions evangeliques de 'amor als enemics 1 els suggeri que preguessin
pels seus botxins. Aquesta actitud de Théas provoca, primerament,
una reaccio contraria entre els presoners, que s’escandalitzaren, pero
posteriorment s’anaren afegint a les celebracions liturgiques que el
bisbe frances oferia pel poble alemany 1 pels enemics en general.

Unes setmanes després, el bisbe Théas fou alliberat. L’experien-
cia del camp de concentraci6 i la seva meditacié sobre el perdo I’ha-
vien marcat profundament ili proporcionaven una millor comprensi6
de les dificultats 1 de les necessitats davant la reconciliaci6 a Europa.
L’episodi de ’empresonament el porta a plantejar-se seriosament qui-
na era la contribucié que, com a bisbe, podia aportar als fidels 1 a la
societat en el seu retorn a la diocesi de Montauban. El prelat es con-
vencé de la importancia de treballar 1 d’unir esforcos decididament en
la reconciliacié com a unic cami possible per construir la pau a I’Eu-
ropa de la postguerra mundial.

A aquesta primera experiéncia del bisbe Théas s’afegi una segona
font d’inspiracié per al futur moviment de reconciliacié catolic, que es
concreta en les inciatives d’'una mestra francesa, Marthe Dortel Chau-
dot, que també vivia al sud de Franca amb el seu espos 1 els seus fills.
Involucrada en la parroquia local, era una persona de profunda vida
interior. Durant 'hivern de 1944, quan s’acostaven les dates nadalen-
ques, Dortel Chaudot se solidaritzava amb el sofriment del poble ale-
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many, 1 desitjava que Alemanya es refés espiritualment 1 moralment
després de dotze anys de nazisme. Animada pel mossen de la parro-
quia, forma un petit grup que pregava per la reconstruccié d’Alema-
nya i per la pau a Europa. Entre els primers que s’hi reunien hi havia
curiosament una vidua de guerra, la filla d’un deportat i alguns reli-
giosos carmelites.

Marthe Dortel Chaudot s’adona que aquesta iniciativa a la seva
parroquia era important, pero no pas suficient, 1 decidi trobar un bis-
be que donés suport oficial de I'Església al projecte. El mes de marg
del 1945 ana a trobar-se amb el bisbe Théas, la persona probable-
ment més adient per entendre la visié de reconciliaci6 francogerma-
nica de Dortel Chaudot. El bishe Théas accepta amb interes liderar
el que anomenaren una croada per la pau. Al projecte li posaren el nom
de «la Pau de Crist»: Pax Christi.

El bisbe Théas 1 Marthe Dortel Chaudot tenien una visié clara
del sentit profund de la reconciliacié per avancar cap a la pau entre
francesos 1 alemanys. Aquesta era, de fet, la inspiraci6 de Pax Christi
des del comengament. En aquesta primera etapa, en plena postguerra
mundial, la poblacié europea necessitava pau i estava motivada per
treballar-hi davant les ferides obertes 1 malgrat la forta crisi espiritual
1 moral existent. Hi hagué una resposta positiva a les iniciatives popu-
lars de pacificaci6. Una de les primeres fou el pelegrinatge a Vézelay
(Franca), que va representar un simbol significatiu de la reconstruccié
d’Europa.

Pax Christi comenca a créixer rapidament 1 al cap de ben poc
temps rebé el suport de bisbes tant de Franca com d’Alemanya. Théas
havia estat designat bisbe de Lourdes, 1 s’organitzaven pelegrinatges a
la vila mariana 1 accions per promoure la reconciliacié francogerma-
nica, superant I’hostilitat historica, com ara trobades i reunions en les
quals cada vegada més hi prenien part joves. Théas va visitar Alema-
nya en diverses ocasions per tal d’expressar una nova relaci6, més
fraterna, entre els dos pobles, en una de les quals dona la primera
comuni6 a nens alemanys 1 aconsegui la llibertat per a llurs pares, que
encara eren presoners de guerra. Tot plegat, simbols de reconciliacié

sincera.
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Al final de la década dels quaranta va néixer la secci6 alemanya
de Pax Christi. Uns anys més tard, en un altre gest de reconciliacio, la
nounada seccié germanica feu donacié d’un calze a la parroquia
d’Oradour-sur-Glane com a simbol de reparacié de la massacre nazi
que el 1944 havia arrasat el poble.

El final de la decada dels anys quaranta va ser per a Pax Christi el
comencament d’una consolidacié, que avangava lentament pero amb
fermesa, cap al retrobament entre francesos 1 alemanys. Aviat aquesta
croada per la pau, organitzada especialment per a la reconciliaci6
francoalemanya, passa a abragar altres nacions. Pax Christi obria seus
a Anglaterra, Belgica, Holanda, Austria 1 Suissa.

Aquest impuls de pau i de reconciliacié encara no havia rebut el
suport explicit del Papa, pero ja era evident que es tractava d’un mo-
viment format i dinamitzat per catolics de base, que havien entes cla-
rament el pacifisme que significava viure en profunditat el seu cristia-
nisme en clau de reconciliacio.

5. Epileg: el potencial reconciliador de les religions

L’obra de referencia pel que fa a les religions 1 a la pau 1, per tant, a la
seva contribuci6 a la reconciliacié és un extens estudi alemany —del
qual encara no hi ha cap versio traduida— titulat: Religions ¢ pau mun-
dial. El potencial de les comunaitats religioses per solucionar conflictes i fomentar la
pau, editat per Reinhold Mokrosch, Thomas Held i Roland Czada."
El llibre reuneix les ponéncies presentades en un simposi internacio-
nal organitzat el 2010 per la Fundaci6 Alemanya per a la Recerca de
la Pau, I’Associacié per a la Investigacio de la Religio 1 els Conflictes,
i el Consell Cientific de les Converses de Pau de la Ciutat d’Osna-
briick. La revista Actualidad Bibliogrifica de Filosofia y Teologia publica
una extensa recensié sobre aquesta obra signada pel seu director, el
jesuita Josep Boada.!!

L’autor de la recensio fa referéncia a I’obra indicant que tracta de
la postura, els projectes 1 les accions que porten a terme les religions
respecte a la pau mundial, aixi com al potencial de les comunitats re-
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ligioses per solucionar diversos conflictes, que finalment acaben en
violéncia o en guerres. L'interés d’aquesta obra és que les ponéncies
ofereixen una visio tant dels discursos teologics 1 cientifico-religiosos
sobre el tema, com també algunes analisis de conflictes de caracter
religios, 1 que aporten exemples concrets 1 fets que han evolucionat
cap a la pau. Les actes d’aquest simposi demostren que les religions
contenen un gran potencial de pau, la qual constitueix un dels seus
valors fonamentals. Aixo es dedueix tant de les seves fonts primaries
(la majoria fan referéncia a una revelacié transcendent), com també
de la seva mateixa historia. No obstant aixo, hi afegeix el recensionis-
ta, és innegable Pexistencia de laltra cara de les religions: la de la
participacié en violéncies de tota mena.

Josep Boada destaca una de les aportacions més importants
d’aquesta obra, que se centra en la figura de Hans Kiing, un dels
teolegs més compromesos amb les qiiestions relatives a la religié 1 a
la pau. Kiing afirma que hi ha una visié6 comuna de la pau en el
moén, cosa que demostra que les religions séon una forga impulsora
de la cultura de pau, aportant iniciatives, actors 1 compromisos en
diversos conflictes violents. Les tradicions religioses promouen so-
lucions pacifiques 1 assoleixen notables exits en molts contextos,
sovint complexos. El teoleg suis contempla moltes possibilitats so-
bre com les religions es poden implicar i comprometre activament
per la pau, 1 conclou I’estudi amb una crida a diferents ambits per
fer convergir les religions cap a la reconciliacié i la pau: d’una ban-
da, la ciéncia, de la qual afirma que ha de seguir enfrontant el po-
tencial conflictiu de les religions, perd encara més el seu potencial
—sovint descuidat— sobre els valors de la pau; d’altra banda, la
politica, de la qual afirma que hauria de tenir molt més en compte,
tot afavorint-los, els promotors de pau en les religions 1 incloure’ls a
temps en els processos de pau; en tercer lloc, els mitjans de comu-
nicacid, que han d’informar criticament sobre les religions 1 exerci-
tar la llibertat de premsa amb plena responsabilitat; finalment, el
citat teoleg es dirigeix directament a les comunitats religioses, de les
quals afirma que han de ser conscients del valor de I’enorme poten-
cial de pau 1 utilitzar els recursos, competéncies 1 relacions per si-
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tuar la qiiesti6 de la pau com un element de la maxima importan-
cia en llurs agendes.

Hans Kiing ja va encunyar amb gran encert el que va ser la de-
claracio final del Parlament de les Religions del Mon celebrat a Chi-
cago el 1993, amb la pretensi6é d’elaborar un codi ¢tic mundial de
minims. Les bases d’aquest codi ¢tic sén una cultura basada en la
no-violéncia, en el respecte a la vida, en la tolerancia, en la creaci6
d’un nou ordre economic basat en la justicia 1 en la igualtat de drets
entre tots els éssers humans. La Declaracié de Chicago, que aplega
més de 6.500 persones representants de totes les religions, tradicions,
confessions 1 tendeéncies d’arreu del moén, sentenciava amb el suport
de totes les religions: «Només hi haura pau entre les nacions quan hi
hagi pau entre les religions.»

En l'obra citada de Mokrosch, Held 1 Czada, Kiing conclou afir-
mant que la seva «visi6 de la pau en el mon es fonamenta en una tri-
ple esperanca indestriable: tota religié, a causa de la seva riquesa es-
piritual 1 ¢tica, posseeix un potencial de futur de gran forga; totes les
religions, en comprensio 1 en col-laboracié mutues, poden assolir una
comunitat més gran; totes les religions mundials conjuntament poden
fer una aportaci6 irrenunciable en la construccié d’un mén més paci-
fic 1 més just».

Finalment, una dltima consideracio sobre 'obra de Mokrosch,
Held i1 Czada, en relacié directa amb la reconciliacid, que es troba en
dos estudis que mereixen ser citats per concloure aquest article. D’una
banda, Daniel Philpott, professor de Ciencies Politiques 1 Investigacio
de la Pau a la Universitat de Notre Dame d’Indiana, tracta de la «re-
conciliacié com a servei divi», en relacié amb les tasques relatives a la
implantacié de la pau: I'elaboracié de les experiéncies violentes cap a
la reconciliaci6 en les fases posteriors al conflicte. Philpott preveu en
els esforgos politics internacionals que busquen consolidar la pau un
ampli camp d’activitat religiosa: elaborar experiéncies de violencies
transformades en vivencies de reconciliacié en societats postbel-liques
que pateixen encara les conseqiieéncies dures de la violéncia ocorregu-
da. L’autor considera que la utilitat de la religiositat podria ser molt
considerable.
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En segon lloc, I'estudi de Hans G. Kippenberg, professor de Cien-
cies de les Religions Comparades de la Universitat de Bremen, porta
per titol: «En el punt d’interseccié de les comunitats religioses 1 de les
missions internacionals de pau». Aquest estudi mostra com la recon-
ciliacio religiosa ila justicia civil haurien de completar-se amb un con-
cepte de pau democratica. El treball de la pau és més dificil quan els
conflictes politics tenen carrega religiosa, com és el cas del Proxim
Orient. Només amb una intervencié pacifica 1 pacifista de les religions
1 amb la riquesa de la reconciliacié de les religions podria aconseguir
millors resultats 1 una resoluci6 més rapida.

Per concloure aquest article, és oportd apropar-se a la posicio
envers el fet religiés com a factor de reconciliacié d’un dels grans
referents en fenomenologia de la religié a Catalunya: el jesuita Xa-
vier Melloni. En el seu article «La aportaciéon de las religiones a la
paz»,'? dedica un apartat a la reconciliaci6. En primer lloc, aporta
una bona definicié etimologico-religiosa del concepte de perdd 1, en se-
gon lloc, reflexiona sobre el veritable sentit de la pau viscuda en clau
religiosa. Respecte al primer, Melloni explica que perdonar prové del
prefix per, que significa ‘sobreabundancia’, i donare, que vol dir ‘do-
nar’. Per-donar és, doncs, donar sense mesura 1 donar-se sense mesura,
afirma Melloni.

Finalment, com afecta la reconciliacié en clau individual? Mello-
ni culmina el seu article amb una elevada consideracio sobre la pau
en clau holistica:

«Quan estem en pau, hi ha lloc per a tots; la tensié i la irritaci6 creen
estretor; la pau, en canvi, genera espaiositat [...]. Créixer espiritual-
ment és donar més cabuda, cada vegada més, a I'alteritat. [...] Passar
de 'impedir ser a I'altre (violéncia) al deixar ser vivint en coexisténcia
(pau) [...]. El signe de I’avenc espiritual tant de les persones com de les
cultures i de les religions és la seva obertura creixent perque Déu vagi
essent cada vegada més “tot en tots” (1Cor 15, 28).»



El fet religis com a factor de reconciliacié

87

Bibliografia

J- Bortasso, Religiones y violencia, «Alteridad 10. Revista de Ciencias
Humanas, Sociales y Educacion» 10 (2011).

H. Cox, Las religiones del mundo y la resolucion de conflictos, dins D. JOHNs-
TON — C. SAMPSON (ed.), La religion, el factor olvidado en la resolucion de
conflictos, Madrid, PPC, 2000.

R. ENRIGHT — J. NORTH, Exploring Forgiveness, Madison, University of
Wisconsin Press, 1998.

J- HAMPTON, Forgiveness, resentment and hatred, dins J. MURPHY — ]. HAMP-
TON (ed.), Forgiveness and Merci, Cambridge, Cambridge University
Press, 1998.

M. Lopez (dir), Enciclopedia de Paz y Conflictos, vol. 11, Granada, Univer-
sidad de Granada, 2004.

R. MokroscH — T. HELD — R. Czapa (ed.), Religionen und Weltfrieden.
Friedens- und Ronfliktlosungspotenziale von Religionsgemeinschafien, Stuttgart,
Kohlhammer, 2013.

L. NARVAEZ, Elementos basicos del perdon y la reconciliacion, Bogota, Funda-
cion para la Reconciliacion, 2004.

C. RaNsLeY — S. TERRI (ed.), EI perdin y el proceso de curacion, Madrid,
Neo Person, 2007.

E. TORRALBA, El perdd, Lleida, Pages, 2008.

E. Vinvamara, Conflictologia. Teoria y prdctica en resolucion de conflictos, Bar-
celona, Ariel, 2001.

Notes
1. M. Lorez (dir.), Enciclopedia de Paz y Conflictos, vol. 11, Granada, Universidad de Gra-
nada, 2004.

2. H. Cox, Las religiones del mundo y la resolucién de conflictos, dins D. JOHNSTON — C. Samp-
SON (ed.), La religidn, el factor olvidado en la resolucion de conflictos, Madrid, PPC, 2000.

3. E. Vinvamara, Conflictologia. Teoria y prictica en resolucion de conflictos, Barcelona, Ariel,
2001.

‘ MONOGRAFIC



88

Xavier Gari de Barbara

‘ MONOGRAFIC

4. F TorraLBA, El perdé, Lleida, Pages, 2008.

5. L. NARVAEZ, Elementos bdsicos del perdin y la reconciliacion, Bogota, Fundacion para la
Reconciliacion, 2004.

6. R. ENRIGHT — J. NoRTH, Exploring Forgiveness, Madison, University of Wisconsin
Press, 1998, pp. 46-67.

7. C. RansLEY — S. TERRI (ed.), El perdin y el proceso de curacidn, Madrid, Neo Person,
2007.

8. J. HAMPTON, Forgiveness, resentment and hatred, dins J. MURPHY - ]. HAMPTON (ed.), For-
giveness and Merct, Cambridge, Cambridge University Press, 1998.

9. J. Borrasso, Religiones y violencia, «Alteridad 10. Revista de Ciencias Humanas, So-
ciales y Educacion» 10 (2011).

10. R. MokroscH — T. HELD — R. Czapa (ed.), Religionen und Wellfrieden. Friedens- und
Konfliktlosungspotenziale von Religionsgemeinschafien, Stuttgart, Kohlhammer, 2013.

11. Actualidad Bibliogrdfica de Filosofia y Teologia. Selecciones de libros. Estudios, libros, notas
(Sant Cugat del Valles, juliol-desembre de 2014).

12. XXXV Congreso de la Asociacion de Teélogos y Teologas Juan XXIII, Madrid,
2015.





