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FAIG DE MESTRE i el primer dia de classe dibuixem un arbre amb
els nois. Després cadascu assenyala una fulla 1 imagina que el repre-
senta. Si ell és aquella fulla, la resta podria ser la seva familia, els seus
veins... 1 el tronc podria ser tota la gent que ha format part de la nos-
tra historia. Finalment, les arrels poden ser les cultures que més han
influit a la nostra. Dic als nois que destaquin dues arrels 1 escriguin
Greécia i Israel. Parlo aleshores de la Grécia antiga 1 de la cosmovisié
biblica. Si haguéssim nascut a I’Africa o a la Xina, les arrels del nos-
tre arbre serien diferents; pero en el cas d’Europa, hi ha un lligam tan
directe entre aquelles civilitzacions antigues 1 el nostre segle Xx1 com
el que uneix una fulla amb les arrels del seu arbre.

La imatge de I’arbre no aspira a ser més que aixo, una imatge.
Paul Ricoeur va argumentar el poder de les metafores per mostrar as-
pectes profunds de la realitat 1 el poder dels relats per ordenar expe-
riéncia 1 donar-li sentit. Els éssers humans habitem el temps amb I’a-
juda de relats. Amb narracions poderoses que desvetllen una resposta
en aquells que les escolten amb atencié. La identitat d’un subjecte es
determinaria pels relats que el convoquen, 1 la resposta, el testimoni,
que susciten.

Per analogia, també podem entendre una cultura a partir dels
seus relats; és a dir, les histories que en configuren I'univers. En el seu
llibre Fi de leducacid, Neil Postman associa aquests relats directament
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‘ ‘ En el cas europeu, els relats fundacionals es
troben en 'antiga Grecia i I'lsrael biblic. [...Pero]

” és a través de la cultura romana com arriba la
cosmovisio grega i posteriorment el relat biblic,
especialment el Cristianisme, a Europa.

amb la divinitat: «un déu ... és el nom d’una gran narracio, una que
té prou credibilitat, complexitat 1 poder simbolic per permetre d’orga-
nitzar-se la vida al seu voltant».

En el cas europeu, els relats fundacionals es troben en I’antiga
Grecia 1 en I'Israel biblic. També podriem dir que Europa no prové
directament de Greécia ni d’Israel, sin6 de Roma. Aquesta és la tesi
que Rémi Brague defensa a La via romana. Segons Brague, el més no-
tori de Roma és la seva consciéncia d’imitadora. Els romans saben
que Grécia és admirable i procuren assemblar-s’hi. Es a través de la
cultura romana que arriba la cosmovisio grega 1 posteriorment el re-
lat biblic, especialment el Cristianisme, a Europa. Roma seria una al-
tra arrel d’Europa; no unicament, per les seves aportacions concretes
a la historia europea siné perque seria una primera expressié de 'hu-
manisme: una cultura que conserva, imita 1 intenta superar-ne una al-
tra, la qual li dona un canon d’excellencia.

Tot 1 aixd, amb els nois 1 noies només assenyalem dues arrels en
Parbre d’Europa. Si comparéssim les cultures amb grans rius, aques-
tes serien les nostres dues grans fonts. Provem de dir alguna cosa d’a-
questes arrels, tot 1 que la simplificaci6 sigui inevitable.

El relat grec afirma un moén ajustat, sotmes a unes lleis férries, in-
violables, si bé en darrer terme racionals. La realitat és kosmos, no kaos.
Aquesta legalitat adjudica a cada ésser una funcié, unes caracteristi-
ques 1 un temps. Els déus, immortals, vigilen i contemplen aquest or-
dre cosmic. L’ésser huma, mortal, pot aspirar a la gloria de I’acci6 o
del coneixement, 1 aconseguir aixi assemblar-se als déus o bé, com a
minim, que perduri el seu record. Amb tot, aquest desig de ser admi-
rat pot dur-lo més enlla dels propis limits 1 augmentar la seva desgra-
cia, ja que l'ordre cosmic procura per I'equilibri 1 castiga aquells que
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‘ El relat grec afirma un moén ajustat, sotmes a
unes lleis ferries, inviolables, si bé en darrer

” terme racionals. La realitat és kosmos, no kaos.
[...] L'ésser huma, mortal, pot aspirar a la gloria
de l'accio o del coneixement, i aconseguir aixi
assemblar-se als déus o bé, com a minim, que
perduri el seu record. Amb tot, aquest desig de
ser admirat pot dur-lo més enlla dels propis
limits i augmentar la seva desgracia, ja que
I'ordre cosmic procura per I'equilibri i castiga
aquells que el trenquen. La literatura, l'art i la
filosofia gregues expressen, cadascuna de
manera esplendida, aquest relat.

el trenquen. La literatura, ’art 1 la filosofia gregues expressen, cadas-
cuna de manera espléndida, aquest relat.

El relat biblic comenca parlant d’un Déu creador, per tant trans-
cendent 1 omnipotent, pero sobretot bondadoés 1 decidit a compartir la
seva dignitat (originariament, la seva gloria). Més que un ésser caigut o
limitat, ’home biblic esta cridat a acompanyar lliurement el seu crea-
dor. Si el principal pecat grec era Uhybris, 'intent d’anar més enlla dels
propis limits 1 acostar-se aixi als déus, en el relat biblic el pecat és el refts
del pla divi. I el déu biblic vol que I’ésser huma se li assembli; que sigui
sant, perfecte, bondadés, como ho és Ell. No en va ’home va ser creat a
imatge seva. La historia, aleshores, no és una imitaci6 del cicle natural
sin6 Pescenari de la trobada entre Déu ila seva criatura. T'¢é 'horitz6 fi-
nal d’una reconciliacié definitiva, en la qual tota injusticia podra ser re-
parada i en qué un reconeixement mutu, del Creador ila criatura, pot
fer que cap vida hagi estat en va. Pero aquesta rehabilitaci6 final sera
un do. Per tant, un ésser lliure, com ara I’ésser huma, podria negar-s’hi
1 rebutjar el perdo o la salvacio. El cristianisme introdueix en aquest
relat el fet historic de 'encarnaci6 ila redempcié: Déu mateix porta a
terme el seu pla fent-se home a fi que els homes puguin fer-se Déu.
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El relat biblic comenca parlant d’'un Déu
creador, per tant, transcendent i omnipotent,

” perd sobretot bondados i decidit a compartir la
seva dignitat. Més que un ésser caigut o limitat,
I’'home biblic esta cridat a acompanyar
lliurement el seu creador. [...] El déu biblic vol
qgue I'ésser huma se li assembli; que sigui sant,
perfecte, bondadods, como ho és Ell. No en va
I'home va ser creat a imatge seva.

Aquests serien els grans nuclis narratius d’Europa. Si bé, per
comprendre més bé la nostra historia, hi afegiria tres relats més. Sén
totalment deutors de les arrels grega 1 biblica, pero a més de ser deci-
sius en la formacié de ’Europa moderna, han determinat la com-
prensié d’aquells relats fundacionals. Penso en 'humanisme, la illus-
traci6 1 la ciencia moderna. Mirem-nos, ni que sigui per sobre, cada
una d’aquestes segones arrels d’Europa.

El programa humanista basa I’excelléncia en el cultiu de la llen-
gua. Un esperit intelligent 1 noble s’expressara amb noblesa 1 amb in-
telligéncia. Aquestes virtuts s’adquireixen amb la lectura, la conversa
1la imitaci6 dels classics. I a més de fer admirable una persona, la ca-
paciten de manera especial per a la vida 1 per a I’acci6 publica; 'hu-
manisme també és un projecte politic.

La illustraci6 representa un moment de sintesi de grans idees pre-
vies 1 sobretot I'intent d’aplicar-les al conjunt de la societat. El nucli
del seu relat és I'individu emancipat 1 autonom, capag de pensar 1 de-
cidir per ell mateix; no de manera arbitraria sin6 atenent al seu judi-
cl. Aixo implicara el qgiiestionament de tota autoritat, la confianga en
el coneixement 1 el dret a la critica 1 al debat. Ja que la llibertat de ju-
dici no suposa arbitrarietat, 'anvers de I'individualisme és 'universa-
lisme, la confianca en un vast horitzé capag d’incloure tots els éssers
racionals (aqui, rad no s’oposa necessariament a passio sind a autoritat
o tradicio, instancies que perdrien el seu poder legitimador). L univer-
salisme és un ideal que es busca per a tots els plans de la realitat: el del
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“ Per comprendre més bé la nostra historia, hi
afegiria tres relats més. [...] que han determinat

” la comprensio d’aquells relats fundacionals.
Penso en I'hnumanisme, la il-lustracio i la ciéncia
moderna.

coneixement, el moral 1 politic, estétic 1 també el religiés. L’universa-
lisme seria, aleshores, el canon d’excelléncia de la illustracio.

La ciencia moderna seria 'intent d’explicar racionalment la natu-
ralesa, qiiestionant les creences vigents. Amb aquest fi, treballa amb di-
versos metodes que permeten aillar, relacionar 1 manipular els elements
constitutius de la realitat empirica, interrogant-la, posant-la a prova i
experimentant amb ella. En aquest treball, I'aplicaci6 de la matematica
ala realitat ha estat un factor decisiu. La ciéncia moderna també ha es-
tat un element important en I’aparicié de la tecnologia. Totes dues con-
fien que I’ésser huma és capag de coneixer, dominar i recrear la natura-
lesa. I aquesta seria la mesura de la seva excelléencia.

En aquest context, la pregunta per les arrels cristianes d’Europa
té la seva pertinencia. Abordaré la qiiesti6 des de tres nivells.

El primer nivell és el menys problematic: el cristianisme forma
part de manera objectiva del passat d’Europa. Sense coneixer-lo,
bona part de la nostra historia resulta incomprensible. Un professor
universitari, concretament, de historia de I’Art manifestava el seu des-
concert perque un alumne es va referir al personatge d’una pintura
com «aquell que esta estirat al terra». Tractant-se d’un davallament 1
per tant, del mateix Crist, el professor va intentar esbrinar si només
havia estat un lapsus. Per a desesperaci6 seva, 'alumne continuava
parlant del qui era al terra.

Possiblement, els joves actuals coneguin millor la mitologia gre-
coromana que les peripecies dels personatges biblics. Tenint en
compte la preséncia historica dels temes biblics, no només a la pintu-
ra occidental, també a I’escultura, I'arquitectura, la literatura, la ma-
sica o la filosofia, sembla raonable que un jove pugui identificar
aquests grans temes en acabar els estudis. Pero aquesta no hauria de
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ser una reivindicacié especificament cristiana ni encara menys ecle-
sial, siné de sentit comu.

El segon nivell de la qiiestio és de caire més ampli. El cristianisme
forma part de la cultura europea perque esta implicit en els seus va-
lors. Tzvetan Todorov, al seu llibre El nuevo desorden mundial. Reflexiones
de un europeo, enumera els valors que definirien Europa: racionalitat,
justicia, democracia, llibertat, laicisme 1 tolerancia. I veu la marca del
cristianisme en dos d’ells: la llibertat 1 el laicisme. La separaci6 entre
religi6 i politica és clara quan Jesus diferencia el que és del César i el
que és de Déu (Mt 22, 21) o quan diu que la seva reialesa no és d’a-
quest moén (Jn 18, 36). D’altra banda, tot 1 que els grecs atorguen un
status a I'individu, és el Cristianisme qui afirma de manera radical i
per a tothom la llibertat, la capacitat d’escollir segons una voluntat
autodeterminada.

Tot 1 que Todorov no ho digui, la resta de valors que enumera
també estan marcats pel cristianisme. La justicia, la democracia i la
tolerancia s’entenen en Europa des del respecte a I'individu, indepen-
dentment del seu sexe, nacionalitat o posici6 social. El fonament cristia
d’aquest respecte és la idea de I’ésser huma com a imatge de Déu.
Aquest seria un tret profundament europeu 1 per extensio occidental: el
valor absolut de la consciéncia 1 de la seva autonomia, com a atributs
del subjecte. La consciéncia especificament europea és de 'individu,
no ¢és consciéncia collectiva ni consciéncia cosmica.

Hi hauria també altres marques profundes dins de la mentalitat
europea vinculades amb un relat si no especificament cristia, si biblic,
com ara, la concepcid de la naturalesa o la del temps. La ciéncia mo-
derna o la concepci6 occidental de la historia serien algunes de les se-
ves conseqiiencies. Dit molt breument, la nostra concepcié del temps
és lineal 1 es dona sota un horitzé, que sigui esperancador o catastro-
fista, imagina el futur diferent del passat. La ciéncia moderna, d’altra
banda, és possible gracies a la llibertat i a la confianga que la creaci6
biblica déna a I’ésser huma respecte a la naturalesa. Si la naturalesa
fos divina, com afirma el panteisme, I'estudi 1 'experimentaci6 de la
ciencia serien irrespectuosos. Una naturalesa sagrada ha de ser ado-
rada, no investigada, 1 encara menys manipulada.
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Tenint en compte la presencia historica dels
temes biblics, no només a la pintura occidental,
” també a I'escultura, I'arquitectura, la literatura,
la musica o la filosofia, sembla raonable que un
jove pugui identificar aquests grans temes en
acabar els estudis. Perd aquesta no hauria de
ser una reivindicacio especificament cristiana ni
encara menys eclesial, sind de sentit comu.

A part d’aquesta desmitificacié de la naturalesa, a la base de la
ciéncia trobem una sintonia entre les dues grans arrels europees: d’u-
na banda, la confianga grega en la capacitat humana de conéixer ra-
cionalment l'ordre del kosmos; d’altra banda, la consisténcia que les
criatures reben del seu Creador, 1 per la qual el moén no es dissol en un
joc de reflexos o d’aparences. En tots dos relats hi ha una veritat que
I’ésser huma pot copsar. Pero des de la tradicié biblica, s’afirma I'inte-
rés que el Creador té per comunicar-se. En aquest cas, a la confianca
en la raé humana s’hi afegeix la conviccié que la veritat es fa trobadis-
sa. En bona part per aixo, tot 1 que la radé europea neix de la filosofia
grega, el Cristianisme, com les altres religions tributaries de la biblia,
assumeix aquesta filosofia 1la considera una preparacio6 per al coneixe-
ment de la veritat. No oblidem que el Cristianisme es presenta com la
religi6é del logos. (Tornarem més avall sobre aquest punt.)

En sintesi, podem dir que Europa és també filla del Cristianisme
pel que fa als seus valors. Pero a partir de determinat moment I’Euro-
pa moderna es legitima a si mateixa sense la religié. Aixo ens porta a
un tercer aspecte de la qiiestio. En aquest cas ens preguntem per la
pertinéncia del Cristianisme en la construccié d’Europa. La qiiesti6
tindria dues cares: quin és el relat que mou avui Europa i quina apor-
tacio6 pot fer-hi el cristianisme al respecte.

No cal saber molta historia per veure que Iactual «invencio»
d’Europa no és gratuita. Després de dues guerres mundials, era com-
prensible que es busquessin pactes per evitar nous enfrontaments. Cal
entendre la historia de la Unié Europea des del seu punt de partida i
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considerar la feina dels seus narradors. Europa sera un teixit de fils diver-
sos, pero caldra que algi expliqui el seu relat. Aquest no té per qué ser
nou 1 original, pero si legitim 1 amb poder de convocatoria. La nomina
d’autors interessats en la qiiesti6 és extensa. Rougemont, Morin, Stei-
ner, Baugman, Sloterdijk, entre altres, coincideixen a dir que cal inven-
tar Europa. En aquest procés, el Cristianisme pot fer dues aportacions.
La primera, tot i que sembli contradictori, seria impulsar una
Europa laica 1 aconfessional. En realitat, continuaria amb la inicia-
tiva dels anomenats pares de la Unié Europea, Monnet, de Gaspe-
r1, Schuman, Adenauer, els quals, tot 1 ser cristians declarats, van
promoure un ordre inclusiu i respectués. El Tractat de Lishoa (2007)
el resumeix quan reconeix la seva inspiracié en «’heréncia cultural,
religiosa 1 humanista d’Europa, a partir de la qual s’han desenvolu-
pat els valors universals dels drets inviolables i inalienables de la per-
sona, aixi com la llibertat, la democracia, la igualdat 1 ’Estat de
Dret». Caldria explicar el relat que contenen aquests termes tan gas-
tats. Argumentar-ne la vigéncia. Segons Postman els relats fundacio-
nals estan fets per politics 1 després s’ensenyen a les escoles, pero tot
aixo seria un altre tema. Ara voldria, per una banda, lamentar la
manca d’un relat 1 en aquest sentit, la pusillanimitat del nostre dis-
curs europeista; per una altra, suggerir que la rentncia, per part del
Cristianisme, a favor d’un ordre civic és coherent amb els seus prin-
cipis (al marge que aquestes rentincies acostumen a ser fertils).
Draltra banda —aquesta seria la segona aportacio—, el Cristia-
nisme no es només un humanisme 1 ha de presentar-se, alla on sigui
pertinent, fent explicites les seves creences. Entre altres motius, pel
que va dir Habermas en el seu debat amb Ratzinger, publicat amb el
titol Dualéctica de la secularizacion: el pensament contemporani es carac-
teritza per I'absencia de concepcions universalment vinculants sobre
la vida bona 1 exemplar. Per aquest motiu si bé s’espera que les comu-
nitats religioses evitin el dogmatisme 1 el moralisme, en elles pot ha-
ver-hi intacte quelcom que ja s’ha perdut en altres llocs 1 que tampoc
pot recuperar-se només amb els coneixements professionals d’ex-
perts. Amb altres paraules, tot 1 que ’é¢tica no es legitimi a través de la
religi6, hi troba una font inestimable de continguts i de formes.
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“ Ara voldria, per una banda, lamentar [...] la
pusillanimitat del nostre discurs europeista; per

” una altra, suggerir que la renuncia, per part del
Cristianisme, a favor d’un ordre civic, és
coherent amb els seus principis (al marge que
aquestes renuncies acostumen a ser fertils).

Habermas 1 Ratzinger coincidien a entendre la secularitzacio
com un «procés d’aprenentatge complementari» entre les posicions
religioses 1 les laiques. En un dialeg com aquest, el lloc de trobada és
largumentacié raonada, entenent que no es tracta de competir per
una victoria, ni que sigui dialéctica, sobre el contrari. Cap dialeg no
ésun joc de suma zero 1, per poc bé que es faci, totes dues parts n’han
de sortir beneficiades.

Cert que el mateix concepte de ra6 no és univoc: la rad, en sentit
cristia, no és només un instrument de calcul sobre els mitjans per as-
solir un objectiu (ra6 instrumental). Ni tampoc és només un procedi-
ment en qué una comunitat oberta 1 documentada d’interlocutors és
suficient per legitimar un discurs (ra6 dialogica o discursiva). La raé
cristiana té un plus de contingut, acceptat com a revelacio, interpretat
ireferendat per la tradicié. La rad cristiana té present 'aspecte instru-
mental i el dialogic pero resta oberta a la transcendéncia.

Podem dir que el Cristianisme va acostumar ’esperit europeu a
I'anhel d’infinit. En aquesta relacié amb el Transcendent, Occident
va aprendre la llibertat. Per aquest motiu, la principal aportacio cris-
tlana a la construccié d’Europa, tant en el pla intellectual com en Ie-
xistencial, hauria de ser la seva llibertat.

Tota llibertat esta exposada al titanisme. Podem considerar que
la voluntat és la seva tinica mesura. La llibertat cristiana, al contrari,
no és autosuficient. Originalment, no és invencié ni conquesta sin6
gracia. La seva mesura és el Crist 1, en darrer terme, ’amor trinitari.
El cristianisme aportaria, finalment, un sentit de la contingencia, és a
dir, del do rebut i de I'agraiment. Possiblement, aquest sentit seria
una salvaguarda de I’ésser huma 1 de la naturalesa en general, en una
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“ Hi ha per tant una tasca d’assimilacio cultural,
en que el Cristianisme ha de fer seva tota la

” recerca de la veritat, de la justicia i de la bellesa
dels darrers segles. |, segurament, pot fer-ho
sense cap por.

época en que els instruments semblen tenir vida propia i en qué si una
cosa ¢és possible, ens veiem obligats a realitzar-la.

Aquest discurs ha de trobar la seva expressio en el llenguatge
d’una societat que ha deixat de ser culturalment cristiana. Hi ha per
tant una tasca d’assimilacié cultural, en queé el Cristianisme ha de fer
seva tota la recerca de la veritat, de la justicia 1 de la bellesa dels dar-
rers segles. I, segurament, pot fer-ho sense cap por.

Pero el pla intellectual no esgota la realitat. La llibertat cristiana
acaba manifestant-se de forma més plena en un to, en una manera de
fer, fins 1 tot —independentment de les peculiaritats de cada carac-
ter—, en una mena d’humor de fons. I en un seguit de practiques les
quals, a simple vista, no tenen molt a veure amb la invencié duna
nova Europa. En dltima instancia, ’essencial cristia passa pels sagra-
ments ila pregaria; per 'acompanyament dels altres, especialment els
sofrents; pel coneixement d’una historia, rica en testimonis posats a
prova al llarg dels segles. Doctrinalment, aquestes practiques sén mo-
ments objectivament valuosos d’encontre amb Déu; 1 també serien, al
meu entendre, ’aportacio més valuosa del Cristianisme a Europa.

NOTA
1. Vull agrair a Pere Lluis Font 1 Lloreng Sagalés els seus comen-
taris a la primera versi6é d’aquest article.



