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G.E.M. Anscombe, filosofia de I'accid
i filosofia moral

Teresa Forcades i Vila
Metgessa, tedloga i monja benedictina

QUE ES EL QUE EMPENY PHOME A UNA ACCIO VOLUNTARIA?
Que és el que fa que algunes d’aquestes accions siguin encomiables 1
d’altres deplorables? A respondre, respectivament, aquestes dues pre-
guntes es dediquen les disciplines académiques anomenades ‘filosofia
—o teoria— de l'acci6’ 1 ‘filosofia moral’. A elles va dedicar G.E.M.
Anscombe, catedratica de la Universitat de Cambridge (Anglaterra),
la seva carrera a la segona meitat del segle XX 1 en ambdues va deixar
un llegat amplament reconegut que perdura fins avui 1 s’estén més
enlla del mén academic.

Breu biografia

Gertrude Elizabeth Margaret Anscombe (1919-2001) fou la filla
petita d’una familia anglesa de classe mitjana. Va tenir per germans
dos nois bessons un any més grans que ella. Ambdoés pares eren mes-
tres. La seva intel-ligencia superior va ser reconeguda des de petita ili
va guanyar 'ingrés a la Universitat d’Oxford, on es va llicenciar en
humanitats als vint-i-dos anys (1941). Pocs mesos després, va contrau-
re matrimoni amb el també filosof Peter Geach, tres anys més gran i
igualment llicenciat a Oxford, amb qui va tenir set fills 1 va col-laborar
estretament a nivell professional fins a la seva mort, ocorreguda als
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“ Wittgenstein li va confiar la traduccié a I'angles
de les seves Investigacions Filosofiques, escrites

” originalment en alemany i aleshores encara
inedites.

vuitanta-un anys. Geach va morir quasi centenari, dotze anys més
tard que la seva esposa. Malgrat ’excel-lent relacié dels esposos, Ans-
combe no va voler mai que 'anomenessin Sra. Geach 1 es va fer dir
sempre Sra. Anscombe, la qual cosa va provocar no poques anecdotes
ala societat anglesa dels anys quaranta 1 cinquanta, sobretot cada una
de les set vegades que va anar de part. Una de les filles ha esdevingut
filosofa 1 juntament amb el seu espos, també filosof, s’encarrega des de
fa quinze anys de la publicacié dels escrits encara inédits de la seva
mare.

Anscombe 1 Geach es van convertir al catolicisme mentre eren
estudiants a Oxford; a tots dos els acompanyava en el seu procés espi-
ritual el mateix pare dominic 1 tots dos, encara sense coneixer-se, es
van incorporar a ’Església Catolica amb poc menys d’un mes de di-
feréncia (abril 1 maig de 1938). Es van conéixer poc després en una
celebraci6 de Corpus. La seva defensa com a intel-lectuals de renom
dels dogmes i els valors tradicionals catolics, molt particularment la
defensa de la controvertida enciclica Humanae Vitae (1968), els va valer
I'any 1999 la recepci6 conjunta de la Medalla Papal a favor de Església ¢
el Pontifex de mans de Joan Pau II.

La vida academica d’Anscombe va transcorrer entre la universitat
d’Oxford ila de Cambridge. Després de graduar-se a Oxford, va passar
quatre anys a Cambridge amb una plaga d’investigadora, després va
tornar a Oxford de professora durant vint-i-quatre anys 1, finalment, als
cinquanta-un anys d’edat, va obtenir a Cambridge la catedra de filoso-
fia que va ocupar fins que es va retirar, als seixanta-set anys (1986).

Els quatre anys que va passar a Cambridge després de graduar-se
van ser decisius per a la seva carrera perque alla hi va coneixer el filo-
sof Ludwig Wittgenstein, amb el qual —malgrat la reconeguda miso-
ginia d’ell— va establir una forta relacié primer com a alumna i més
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endavant com a amiga 1 principal col-laboradora. Wittgenstein li va
confiar la traducci6 a Pangles de les seves Tnvestigacions Filosofiques, es-
crites originalment en alemany 1 aleshores encara inédites. A instan-
cies de Wittgenstein, Anscombe fins i tot va viatjar a Viena per apren-
dre els matisos de I'alemany del seu mestre. Wittgenstein va morir
Iany 1951; Pany 1953, les seves lnvestigacions Filosofiques —una de les
obres cabdals de la filosofia del s. Xxx— va veure la llum en la traduc-
ci6 anglesa d’Anscombe, que segueix essent avui la més citada, per
davant de la versi6 alemanya original, de la qual no se n’ha fet cap
altra traducci6 a I'angles. Anscombe tenia trenta-quatre anys. Sis anys
més tard, va publicar una introducci6 al Tractat logic-filosofic de Witt-
genstein, la segona obra de referéncia del filosof 11’Gnica publicada en
vida d’ell. La introduccié d’Anscombe ha esdevingut un referent dels
estudis sobre el Tractatus.

Quan tenia vint-i-nou anys i es trobava a Oxford com a jove pro-
fessora, Anscombe es va enfrontar a C. S. Lewis, vint anys més gran
que clla 1 aleshores ja consagrat com a escriptor i apologeta cristia
particularment incisiu. Lewis era professor de literatura a Oxford i
president del ‘Club socratic’ que ell mateix havia fundat. Els membres
del Club es reunien cada dilluns per tractar els reptes intel-lectuals del
cristianisme en un forum obert a ateus 1 a pensadors de totes les creen-
ces. Un dels participants exposava una tesi 1 un altre en cercava els
punts febles. A Anscombe i va correspondre refutar la tesi exposada
per Lewis contra el naturalisme en el seu llibre Miracles acabat de pu-
blicar (1947). El naturalisme nega la possibilitat que hi pugui haver
miracles al-legant que tot allo que existeix ha de tenir una causa natu-
ral que obeeixi a unes lleis fixes 1 reproduibles; segons Lewis, en rao-
nar aixi, el naturalista es nega a si mateix com a pensador perque
I'implicit del raonament naturalista és que el pensament no pot existir
com a tal, ja que —com tot el que existeix— també el pensament ha
de ser fruit d’unes causes fixes 1 preestablertes 1, per tant, irracionals
en el sentit que no sorgeixen d’aplicar la raé a la realitat per tal d’ob-
tenir-ne una millor comprensié, siné que soéon fruit d’un automatisme
causa-efecte. Anscombe va fer adonar a Lewis que les causes naturals
en tant que automatiques no son irracionals com ell pretenia demos-
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“ El problema del naturalisme no és que postula
causes irracionals per al pensament, siné que €s

” un sistema tancat, que no accepta que hi ha
realitats sense causa, com per exemple, I'Us de
la ra6 (o la llibertat).

trar, sin6 simplement no-racionals, cosa que és ben diferent. Anscom-
be estava —com Lewis— en contra del naturalisme i a favor de la
racionalitat de creure en els miracles, perd aixo no li privava d’ado-
nar-se que la tesi de Lewis estava mal fonamentada. El problema del
naturalisme no és que postula causes irracionals per al pensament,
sind que és un sistema tancat, que no accepta que hi ha realitats sense
causa, com per exemple 1'ts de la raé (o la llibertat). Lewis va acceptar
publicament la critica d’Anscombe 1 va modificar la seva tesi en la
propera edici6 del seu llibre (1960).

Els anys cinquanta van ser els més productius pel que fa al pensa-
ment original d’Anscombe: 'any 1956 va protestar publicament amb
gran ressO contra la decisi6 d’Oxford d’atorgar un doctorat honoris
causa al president estatunitenc Truman; 'any 1957 va publicar la seva
monografia Intencid, obra de referencia fins a avui en la filosofia de
l'acci6 1 el 1958 el seu article Filosofia moral moderna, en el qual intro-
dueix el terme ‘conseqiiencialisme’. Veurem aquests tres punts amb
més detall en els segtients apartats d’aquest article.

L’any 1961, Anscombe i Geach van publicar plegats Tres filosofs,
una obra dedicada al pensament d’Aristotil, Descartes 1 Frege. L’any
1967, Anscombe va ser nomenada membre de ’Académia Britanica
(dos anys abans ho havia estat Geach). L’any 1981, Anscombe va re-
unir els seus articles en tres volums sota el titol The Collected Philosophi-
cal Papers: de Parmenides a Wattgenstein (vol. 1); metafisica i filosofia de la ment
(vol. II); etica, religio 1 politica (vol. IIT). En els anys setanta 1 vuitanta,
Anscombe 1 el seu espos van ser convidats en diverses ocasions a pro-
nunciar conferéncies a Pamplona i 'any 1989 la Universitat de Na-
varra va atorgar a Anscombe el doctorat honoris causa. Aquell ma-
teix any va participar a la Universitat de Girona en un simposi sobre
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“ any 1989 la Universitat de Navarra va atorgar a
Anscombe el doctorat honoris causa. També va

” participar a la Universitat de Girona en un
simposi sobre Wittgenstein organitzat pel
professor Terricabras.

Wittgenstein organitzat pel professor Terricabras. Les conferencies de
Pamplona estan publicades amb el titol de La filosofia analitica y la espi-
ritualidad del hombre (2005). La de Girona es pot trobar en versi6 origi-
nal anglesa. D’enca de la seva mort, la seva filla Mary Geach 1 el seu
espos Luke Gormally han publicat de moment quatre volums d’arti-
cles: Vida humana, accid @ élica (2003); La_fe en un context dificil (2008); De
Platé a Wittgenstein (2011); Veritat logica ¢ sentit (2014). Cap de les obres
d’Ascombe no ha estat traduida al catala. En castella, a més del recull
de conferéncies de Pamplona, es poden trobar: Introduccion al Tractatus
de Wittgenstein (1977, Argentina) 1 Intencion (1991).

No mataras: el llancament de les bombes atomiques

L’any 1956, onze anys després de I'acabament de la II Guerra
Mundial, els professors de la Universitat d’Oxford van ser convocats
a donar el seu vistiplau a la concessié del doctorat honoris causa a
Pexpresident dels EEUU Harry Truman, responsable del llancament
de les bombes nuclears sobre Hiroshima i Nagasaki que van causar
més de dues-centes mil morts. Anscombe va argumentar eloqtient-
ment 1 amb rigor el ‘no rotund’ a la concessié d’aquest honor, pero
només va obtenir el suport de tres col-legues. Davant de les critiques
dirigides contra ella arran d’aquest fet, Anscombe va escriure Iarticle
Ll titol del Sr. Truman a fi de deixar clara la seva postura:

«Escollir de matar I'innocent com a mitja per assolir el propi
objectiu és sempre assassinar, 1 ’assassinat constitueix una de les ac-
cions humanes més deplorables.»
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“ El que no és acceptable és I'absurd i la
degradacio moral que suposa menystenir, en

” nom d’un pacifisme que no toca de peus a terra
i fa el joc al militarisme més brutal, la distincio
entre morts de guerra i assassinats.

3N

Escollir la mort de Iinnocent com a mifja. Anscombe mesura bé les se-
ves paraules ja que és conscient que qualsevol bombardeig en el con-
text d’una guerra acostuma a matar persones innocents encara que
estigul dirigit contra objectius militars. Anscombe creu que, essent
realista, aix0 cal acceptar-ho. El que no és acceptable és 'absurd 1 la
degradacié moral que suposa menystenir, en nom d’un pacifisme que
no toca de peus a terra i fa el joc al militarisme més brutal, la distincio
entre morts de guerra 1 assassinats. Anscombe defensa que quan dos
pobles entren en guerra, és segur que almenys un d’ells s’esta compor-
tant injustament. Es clar, doncs, que la seva postura no és militarista i
que és conscient que la millor solucié als conflictes des del punt de
vista moral és la negociaci6 1 la diplomacia. Obvi. Tanmateix, Ans-
combe té rad quan critica amb rotunditat el menysteniment de la
distincié entre morts de guerra 1 assassinats: llancar missils intel-ligents
contra hospitals 1 escoles (com va fer Israel en el darrer atac contra
Gaza) és assassinar; bombardejar un campament militar en plena
guerra —encara que hi puguin morir civils— no ho és; llangar una
bomba sobre una ciutat amb Pobjectiu explicit de massacrar civils
—com a Hiroshima 1 Nagasaki— és un assassinat i un crim de guerra;
disparar contra un soldat enemic armat que et dispara a tu 1 matar-lo
no és un crim de guerra ni un assassinat; torturar presoners desarmarts
és un crim de guerra 1 matar-los és un assassinat.

Anscombe reconeix que hi ha casos on la distincié es pot fer difi-
cil, com per exemple bombardejar un objectiu militar establert en
una zona civil. I aqui rau precisament la seva autoritat moral, en el fet
que es declari a punt per reconeixer la complexitat sense simplifica-
cions reduccionistes: una mort innocent en un context de guerra no és
un assassinat, si qui ’ha provocada no I’ha pogut raonablement evitar
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“ Per a Anscombe, la doctrina de la guerra justa
no era una doctrina passada de moda, sin6 meés
” necessaria que mai a causa de la multiplicacio
i 'acarnissament dels conflictes armats en el
segle xx.

encara que I’hagi pogut preveure. Queé vol dir que ‘raonablement no
I’ha pogut evitar’? Del seu mestre Wittgenstein (el segon Wittgens-
tein), Anscombe havia aprés que no hi ha féormules pre-fixades per
resoldre els problemes filosofics, tampoc els problemes morals. Per
més clars que es tinguin els principis, cal estudiar les circumstancies
de cada cas concret i cal ponderar-les curosament, conscients que el
fet que existeixin el capvespre 11’albada no ens allibera de la respon-
sabilitat de distingir el dia de la nit.

Anscombe va ponderar les condicions historiques, concretes, del
llangament de les bombes d’Hiroshima 1 Nagasaki 1 va destacar el fet
que Stalin, a la conferéncia de Potsdam (1945), hagués estat aplaudit
pels aliats per haver rebutjat dues vegades la peticié de mediaci6 del
Japo per arribar a una pau negociada; va destacar, molt particular-
ment, la crueltat 1 la brutalitat d’exigir al Japé una ‘rendicié incondi-
cional’. Exigir una ‘rendicié incondicional’ és sempre immoral 1 con-
trari als principis de la guerra justa. Per a Anscombe, la doctrina de la
guerra justa no era una doctrina passada de moda, sindé més necessa-
ria que mai a causa de la multiplicaci6 i I’acarnissament dels conflic-
tes armats en el segle XX.

La critica moral d’Anscombe té avui, crec, plena actualitat: qui-
nes son les condicions d’una guerra justa 1 qui les ha de determinar?
Deslegitimar aquesta pregunta argumentant que totes les guerres sén
intrinsecament injustes 1 que tota mort en el context d’una guerra és
un assassinat, ens ha portat avui a menystenir els crims de guerra,
sobretot quan s6n comesos en camp propi. Aquesta és una claudica-
c16 moral intolerable. Mentre escric aquestes linies, els diaris parlen
de la proxima visita del president Obama a Hiroshima (prevista per al
27 de maig de 2016). Es la primera visita d’un president del EEUU
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des de 1945. Preguntat sobre si demanara oficialment perdé pel llan-
cament de les bombes atomiques, Obama ha respost: «Tots els caps
d’estat en un context de guerra han de prendre decisions dificils. Tru-
man no va ser una excepcion.

Un any després de la publicacié del seu article, la BBC va entrevis-
tar Anscombe 1li va preguntar si creia que la filosofia moral que s’ense-
nyava a Oxford corrompia el jovent angles. La ironica resposta d’Ans-
combe va ser que no, ja que la moral que majoritariament s’ensenyava
a Oxford no es diferenciava en res de la moral acceptada socialment.

Intencié i accié: a favor de la Humanae Vitae

Que és el que provoca els moviments corporals humans volunta-
ris? Segons Aristotil, 'home és un ‘animal racional’ i aixo6 significa
que només es mou voluntariament si té una raé per a fer-ho. Aquesta
afirmacié no implica cap judici de valor sobre si aquesta ra6 és con-
sistent o no. Pot ser una bona ra6 o una mala rad, pero sense rad no
hi ha moviment huma voluntari, no hi ha accié; sense ra6 només hi
pot haver reaccidé, moviment huma involuntari (ex. retirar la ma a
causa d’una cremada). Una de les aportacions d’Anscombe a la filo-
sofia de I’acci6 és I’analisi de la distincié entre ‘causa’ 1 ‘rad’: els movi-
ments involuntaris tenen causes, els voluntaris tenen raé. La noci6 de
‘ra6 practica’ Anscombe la pren d’Aristotil. Aristotil considera que la
ra6 indissociable del moviment voluntari és el resultat d’'un procés
mental espontani en tots els humans que ell anomena ‘sil-logisme
practic’. Analitzem-ne un exemple:

SIL-LOGISME PRACTIC

Premissa Major o Universal: Es bo satisfer els desigs
Premissa Menor o Particular: Aquesta poma és desitjable
La conclusié és una Accio: Mossego la poma

El sil'logisme practic té una premissa major que €és una opini6 de
tipus general (premissa universal) 1 una premissa menor que ¢és una



G.E.M. Anscombe, filosofia de I'accié i filosofia moral

31

opini6 de tipus concret (premissa particular). El resultat de la conside-
racié d’aquestes dues premisses no és una conclusié logica (com en el
cas del sil-logisme teoric) sind una accid: mossego la poma.

La premissa universal que en darrer terme fonamenta la meva
accid pot ser molt poc raonable; per exemple, puc tenir com a premis-
sa major que ‘és bo venjar-se’, o fins 1 tot que ‘venjar-se és un deure
d’honor’. Tanmateix, per problematica que sigui la meva premissa
universal, la meva accié segueix essent ‘racional’ en el sentit formal
aristotelic perque té una ‘rad de ser’, per més que sigui una rad poc
intelligent o moralment deplorable. També és racional en el sentit
formal aristotelic una acci6 fonamentada en una premissa particular
equivocada; per exemple, quan confonc una persona per una altra 1
exerceixo la meva venjanca sobre una persona innocent.

Anscombe, en continuitat amb Aristotil, reconeix el caracter ra-
cional de I'ésser huma 1 concep l'acci6 humana com a expressio
d’aquesta racionalitat formal. Aixo significa que a tot moviment vo-
luntari huma li ha de correspondre una intencid. Anscombe aplica el
metode wittgensteinia a 'estudi de la intencionalitat humana 1 analit-
za els usos lingtiistics en que apareix la paraula intencié. En troba tres:

1. adverbi d’intencié: ‘Et miro intencionadament’
2. locuci6 d’'intencié: ‘Et miro amb la intenci6 d’animar-te a parlar’
3. perifrasi verbal de futur: “Tinc la intenci6 de fer-te parlar’

La filosofia de 'acci6 contemporania troba el seu punt de parten-
¢a en I’analisi de la intencié d’Anscombe (Intencions, 1957) 1 els diferents
autors es distingeixen per si consideren univoc o no I'is de la paraula
‘intencid’ 1, en cas que si, quina de les tres accepcions descrites per
Anscombe consideren primaria i quines derivades. Anscombe conside-
ra primaria la ‘intencié’ en tant que ‘accid’ (usos 1 1 2) 1 derivada la
‘intencid’ en tant que ‘estat mental’ (Us 3). De fet, Anscombe segueix
Aristotil 1 no reconeix la ‘intencionalitat’ com a estat mental: pensar
que es fara alguna cosa no és un ‘estat mental’, és una accio: I’accio
d’apuntar en un paper el que vull fer, de recordar-m’ho a mi mateixa
de forma activa, de preparar les coses necessaries, ete. Es clar que %és-
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‘ Anscombe va aplicar de forma publicament
” controvertida la seva analisi de la intencionalitat
humana al tema de la contracepcio.

ser huma té un vessant contemplatiu 1 pot 1 ha de ponderar les coses
amb calma abans de llangar-se a I’accié. Amb aixo, Anscombe no hi té
dificultat. El problema és només amb considerar ‘la intencié’ un ‘estat
mental’: si hi ha intencié hi ha resolucié del sil-logisme practic 1 aixo
significa necessariament posar en marxa una accié en el present. Men-
tre no actuo, no he resolt encara el sil-logisme practic, no tinc clares
encara en el meu interior quines son les premisses aplicables a aquest
cas concret: puc dubtar, per exemple, de sila premissa universal que he
heretat dels pares és correcta o no (ex. és bo o necessari venjar-se?) o
puc dubtar de si la premissa particular és correcta o no (ex. he identi-
ficat correctament la persona que m’ha causat el mal?).

Anscombe va aplicar de forma puiblicament controvertida la seva
analisi de la intencionalitat humana al tema de la contracepcié. Per a
ella, la distinci6é que fa 'enciclica Humanae Vitae (1968) entre prendre
la pindola o usar preservatiu (ambdoés prohibits) 1 aplicar un métode
de calendari de dies fertils com ara I’Ogino-Knaus (permes) és cohe-
rent perque la ‘intencié’ no és un estat mental que es pugui desvincu-
lar de 'acci6: en el primer cas, les accions que es duen a terme (pren-
dre la pindola o usar preservatiu) impedeixen de forma activa la
fertilitat de I'acte sexual; en el segon cas, no. Un altre exemple podria
ser mentir o respondre de forma ambigua a una pregunta comprome-
sa: en el primer cas es fa una acci6 moralment reprovable; en el segon
cas, no.

El fi no justifica els mitjans: critica al
‘conseqiiencialisme’

I’any 1958, Anscombe publica un breu pero influent article titu-
lat La filosofia moral moderna on exposa la deriva seguida pels filosofs
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‘ ‘ Eliminar la distincio entre les consequéncies dels
meus actes que desitjo intencionadament i les

” que lamento té I'efecte de minar el compromis
moral de les persones enfrontant-les a unes
exigencies impossibles de satisfer.

étics anglesos a partir de Henry Sedgwick (1838-1900). En continuitat
amb la filosofia utilitarista de Jeremy Bentham i John Stuart Mill,
Sedgwick va fonamentar la bondat moral d’una acci6 en la correcta
ponderaci6 de les seves conseqiiencies 1 va eliminar com a moralment
supérflua la intencionalitat. Segons Sedgwick, hom té responsabilitat
moral plena per totes les conseqiiencies de les propies accions que
hagi pogut preveure, encara que algunes siguin per a ell indesitjables
1 indesitjades. Anscombe argumenta en contra d’aquesta nocié. De
forma comparable a les proclames pacifistes que eliminen la distinci6
entre morts de guerra 1 assassinats, el conseqiiencialisme étic es pre-
senta sota un vel d’excelsitud moral que amaga la seva manca de con-
sistencia 1 els seus efectes negatius. El terme ‘conseqiiencialisme’ és un
terme avul acceptat en filosofia, que va ser emprat per Anscombe per
primera vegada per aplicar-lo a Segdwick 1 els seus seguidors. Per il-
lustrar la critica d’Anscombe al conseqiiencialisme, considerem el cas
de dues mares amb greus dificultats economiques per alimentar els
seus fills: a la primera li és oferta una bona feina 1 a la segona li és
oferta la possibilitat de prostituir-se o de robar. Es la primera mare
moralment responsable de la fam dels seus fills si refusa la bona feina?
Es la segona mare moralment responsable de la fam dels seus fills si
refusa robar o prostituir-se?

Eliminar la distincié entre les conseqiiencies dels meus actes que
desitjo intencionadament i les que lamento té 'efecte de minar el
compromis moral de les persones enfrontant-les a unes exigéncies im-
possibles de satisfer. En contra del conseqiiencialisme, Anscombe de-
fensa que «hom és responsable per les males consequiéncies de les se-
ves males accions 1 no mereix cap aplaudiment per les bones
consequiencies de les seves males accions, mentre que no és responsa-

‘ MONOGRAFIC



34

Teresa Forcades i Vila

‘ MONOGRAFIC

ble per les males conseqiiéncies de les seves accions bones». Per tal
que la proposta moral d’Anscombe tingui sentit, cal acceptar que les
‘bones’ 1 ‘males’ accions poden definir-se en si mateixes 1 no només en
relacio a les seves consequiencies. Anscombe no creu que totes les ‘bo-
nes’ o ‘males’ accions puguin definir-se intrinsecament; de fet, admet
que en la majoria dels casos, per avaluar moralment una situacio, cal
coneixer-ne les circumstancies concretes 1 cal analitzar les conseqiien-
cies de les diferents alternatives. Tanmateix, defensa que hi ha algunes
accions que son intrinsecament dolentes, per exemple, condemnar de
forma intencionada un innocent. Eliminar la noci6 d’accions intrinse-
cament dolentes com fan els conseqiiencialistes, equival per a Ans-
combe a eliminar el centre d’una circumferéncia que marca el limit
entre el que és moral 1 el que no ho és; si s’elimina el centre, la distin-
c16 moral/immoral es torna inconsistent. En canvi, la casuistica que
té en compte les circumstancies particulars sense eliminar la noci6
d’acci6 intrinsecament dolenta reconeix que el perimetre de la cir-
cumferéncia moral no pot ser matematicament perfecte sense, pero,
fer-lo desapareixer.

Per a Anscombe, la inconsisténcia de la filosofia moral conse-
quiencialista dominant a ’Anglaterra dels anys cinquanta és el resultat
d’intentar mantenir la nocié «d’obligatorietat moral» en un context
social en quée ha desaparegut el garant d’aquesta obligatorietat, aixo
és, el Déu judeocristia i la seva llei. Aixi, ;creu Anscombe que sense el
Déu judeocristia i la seva llei no és possible una filosofia moral consis-
tent? No, no ho creu. Anscombe no diu res del Déu d’altres religions
1 la seva llei (ex. Islam), pero si que parla de la nocié de llei divina
inscrita en I'equilibri de la natura que tenien els filosofs estoics i, so-
bretot, parla de la concepci6 etica d’Aristotil, que es troba a I'origen
de les tradicions de filosofia moral europees. La nocié d’obligatorietat
moral no apareix a I'Etica d’Aristotil, com tampoc no ho fa la nocié
d’acte licit o il'licit ni les nocions de pecat o castig. Totes aquestes
nocions, presents encara avui a la filosofia moral, estan vinculades a la
noci6 de llei 1 perden sentit quan el garant divi de la llei desapareix,
sense que puguin evitar-ho —segons Anscombe— ni la proposta de
Kant de situar el garant de la llei en la propia consciencia (perque la
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“ Anscombe s’adona que no hi ha tampoc a la
seva epoca (ni hi ha hagut mai) consens sobre

” gue és la plenitud humana i conclou que no ens
€s profitos avui dia fer filosofia moral.

caracteristica definitoria de la nocio de llei és precisament que no te la
doénes tu, sind que esta per sobre teu), ni les filosofies basades en el
contracte social (perqué el contracte, per definicio, ha de ser acceptat
lliurement i no pot ser vinculant per a qui no I'accepta o el rescindeix).

Si prescindeix de la nocié de llei, com fonamenta Aristotil la seva
ética? La fonamenta en la nocio de felicitat (eudaimonia) i en la noci6
de virtut (arete) orientada al bé 1 a la justicia com a cami per aconse-
guir la felicitat. En lloc d’acte licit o il'licit, Aristotil parla d’acte ade-
quat o inadequat a 'objectiu de la felicitat virtuosa; en lloc de pecat o
castig, parla d’equivocacié, de fracas o d’infelicitat. I tanmateix, els
mateixos contemporanis d’Aristotil ja li quiestionaven que 'home vir-
tuds (ex. Socrates) fos un home felig, ja que aquest home podia passar
moltes penes 1 podia experimentar marginacio en la propia comunitat
i fins 1 tot ser condemnat a mort. Aristotil, a diferéncia de Socrates o
Plato, considera que la virtut és una condici6 necessaria pero no sufi-
cient per a la felicitat (creu que també cal la salut o, per exemple, no
ser massa lleig). Aristotil accepta que la felicitat depén en part de la
sort.

Conscient que la noci6 de llei divina no és probable que sigui
acceptada per una majoria de la poblaci6é durant un temps més aviat
llarg, Anscombe s’adona que no hi ha tampoc a la seva ¢poca (ni n’hi
ha hagut mai) consens sobre que és la plenitud humana 1 conclou gue
no ens és profitds avur dia_fer filosofia moral; que la_filosofia moral hauria de ser
aparcada almenys fins que disposem d’una adequada_filosofia de la psicologia, és
a dir, almenys fins que disposem d’una entesa sobre que és el que fa
feli¢ ’home.

‘ MONOGRAFIC
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‘ ‘ Les reflexions d’Anscombe identifiquen alguns
dels punts febles de la noci6 d’overlapping

’ ’ consensus de Rawls i anticipen alguns dels
punts forts de la noci6 de societat postsecular
d’'Habermas.

Conclusié

Considero la filosofia d’Anscombe de plena actualitat, tant en el
metode com en el contingut. El metode, heretat de Wittgenstein, fuig
de les grans sistematitzacions per centrar-se en els usos lingiiistics
quotidians i en 'analisi de 'evoluci6 historica del significat 1 aplica-
ci6 de les paraules. En la riquesa dels usos lingtiistics 1 els seus girs
sorprenents, descobreix Anscombe nous horitzons de reflexio filosofi-
ca 1noves preguntes.

Pel que fa al contingut, Anscombe planteja dues qiiestions fona-
mentals per a la filosofia moral —1i politica— actual: la critica al con-
sequiencialisme (soc responsable de tot) 1 la critica al relativisme (no hi
ha fonament moral comu). Les reflexions d’Anscombe identifiquen
alguns dels punts febles de la nocié d’overlapping consensus de Rawls 1
anticipen alguns dels punts forts de la nocio6 de societat postsecular ’Ha-
bermas.

Acabo amb una ane¢cdota que mostra com, en contrast amb la
interpretaci6 habitual de ’afirmacié de sant Pau «la lletra mata, pero
I'esperit déna vida» (2 Cor 3,6) 1 en continuitat amb les millors escoles
rabiniques, la moralista Anscombe es va adonar que prendre’s serio-
sament «la lletra» podia ser molt alliberador: Quan el seu segon fill va
caure greument malalt, Anscombe, gran fumadora, va fer una pro-
mesa a Déu: «si el nen es salva, no tornaré a fumar cigarretes». El nen
es va salvar 1 Anscombe va complir la seva promesa i va deixar de
fumar. Al cap d’un any, pero, el no fumar se li feia feixuc 1 va recordar
que el que li havia promes a Déu va ser no fumar cigarretes, pero no
li havia dit res sobre fumar cigars! Alleugerida, va comengar a fumar
cigars 1ja no ho va deixar fins a la seva mort.



