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P RO L EG Ò M EN S

Definir què s’entén per «món rural» no és una tasca fàcil. Hi ha qui
l’entén conformat per «unitats locals» amb una densitat de població in-
ferior a 150 habitants per km2.1 També es pot entendre com el conjunt
d’activitats que li són pròpies, com ara l’agricultura, la ramaderia, la caça,
la pesca, la gestió forestal i les primeres transformacions dels seus produc-
tes, o que ho han estat (en les nostres latituds, per exemple, ja gairebé no
queden carboners ni trementinaires, que recol·lectaven herbes remeieres).
Però això seria més aviat una descripció externa. Avui els entesos relacio-
nen el món rural amb la natura o el medi natural2 i amb el sector primari,
com «l’encarregat de produir aliments per a tota la població, de mantenir
la fertilitat de la terra i la recuperació de les varietats autòctones, de l’equi-
libri entre pastures i caps de bestiar, de vetllar per la salut dels animals, llur
alimentació, aixopluc i engreix, de practicar tècniques de pesca sosteni-
bles, del manteniment dels boscos o fer front a les plagues, malures, in-
clemències atmosfèriques.. .» .3

A la Bíblia, tant a l’Antic com al Nou Testament, el món rural està
conformat sobretot per camperols de cereal i vinya i per pescadors de cli-
ma i entorn mediterranis. Cal aturar-nos primer en la incidència de la ru-
ralia en l’Antic Testament, perquè és un tema menys conegut.

1. Veg. El tractament del món rural als mitjans audiovisuals, Barcelona, CAC, 2009.
2. Els espais naturals, pròpiament dits, venen definits pels experts per la presència

important d’elements biòtics, derivats d’organismes vius, que són la base de comunitats
biòtiques i abiòtiques. A un segon nivell parlen dels espais agrícoles, ramaders i fores-
tals, que han estat tradicionalment les activitats econòmiques vinculades a la natura-
lesa. Hi inclouen també aquells espais que no han arribat a poder-se definir com a
pròpiament urbans.

3 . «Associació País Rural» , Santa Coloma de Farners.
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1 . L A TERRA I E L S S E U S FRU I TS EN E L S L L I B R E S D I TS

« H I S TÒ R I C S » D E L ’ANT I C TE S TAM ENT

1 . 1 . La tradició deuteronòmica

La tradició deuteronòmica (que inclou els llibres del Deuteronomi, de
Josuè i de Jutges, els llibres primer i segon de Samuel i primer i segon dels
Reis) sembla que es posà per escrit en els segles VII i VI aC, molt abans que
la del Pentateuc, entorn del segle IV aC. (El llibre del Deuteronomi [‘se-
gona Llei’] , narrat des de la invenció de ser un testament de Moisès, pels
seus vocabulari, estil i teologia, s’aparta del Pentateuc i ve a ser una mena
d’introducció dels llibres que seguiran.) De fet, en temps del rei Josies
(641-609 aC), quan l’any 622 aC es descobrí en el temple jerosolimità el
Llibre de la Llei i el rei va fer-lo llegir públicament i volgué renovar l’ali-
ança del Sinaí amb Jahvè (2 Re 22,11-23,3), va tenir lloc una reforma puri-
tana favorable al jahvisme, durant la qual se suprimiren els santuaris locals
(Betel, Samaria.. .) i tota mena d’idolatries; el rei fins i tot va fer cremar els
utensilis i les efígies de Baal i Aixerà que hi havia al Temple. El moviment
deuteronomista anhelava una reconstrucció correctiva per poder comen-
çar de nou. El nucli central del llibre correspon al denominat Codi Deu-
teronòmic (Dt 12-25), recull de normes que Israel haurà de posar en pràc-
tica en el país en què està a punt d’entrar, la meitat de les quals tenen
precedents en el Codi de l’Aliança (Ex 20,22-23,19) —per exemple, el De-
càleg és a Ex 20,2-7 i a Dt 5,6-21—, en part, el més antic dels tres codis le-
gals de l’Antic Testament comptant el Codi de Santedat (Lv 17-26).4

Aquests dos codis —i encara més si hi afegim el tercer— estableixen no
sols les normes dels menjars prohibits —enteses com un programa sanita-
ri de dietètica—, sinó les regles necessàries per a la salut de les persones en
el treball agropecuari i la celebració satisfactòria dels fruits de la terra. En-

4. Per a F. L. Hossfeld, de les dues variants del Decàleg, la més antiga seria la del
llibre del Deuteronomi; cf. L. BUSQUETS I GRABULOSA, Enigmes de la Bíblia i cultura
contemporània, I: Grans religions, la Torà i els llibres històrics, Barcelona, Balasch, 2022,
p. 62-63.
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cara que en el Codi de Santedat ja hi hagi una normativa estricta sobre la
sang (Lv 17,1-16), trobem les primeres regles sobre els menjars prohibits
entre les normes de puresa i impuresa (Lv 11-16); estrictament parlant, les
normes del menjar caixer (‘apte’) són a Lv 11,1-47. Així, no es consideren
aptes ni el porc ni la llebre ni el conill (cap animal que no tingui la peülla
partida i no remugui); pel que fa al peix, només es podia consumir el que
tenia escates i aletes (ni anguila ni molt menys calamars, pops, crustacis o
mol·luscs, tampoc cargols). Hi havia restriccions sobre els làctics, que eren
menja sovintejada per la Xavuot (Ex 34,26); i respecte als insectes, només
es podien prendre en consideració les diverses espècies que hi havia de lla-
gosta, llagost, saltarel·la i saltamartí. Les segones, sobre el descans festiu,
comprenen, d’una banda, les normes septenàries relacionades amb els
treballs rurals i amb la necessitat de descans d’homes, bèsties i terres (el
sàbat, la X’mità i el Iobel) i, de l’altra, la necessària commemoració festiva
i agraïda dels fruits,5 així com del blanqueig dels propis mancaments.

En els codis esmentats, el sàbat o descans sabàtic estava prescrit a Ex
23,12 (i subratllat a Ex 32,5 i a Lv 23,3): ni persones ni animals no podien
treballar gens el dissabte. Però no sols havien de descansar del seu feixuc
treball homes i bèsties, sinó també la terra, do de Déu: per això s’instaura
la X’mità o any sabàtic, que havia de ser de guaret per als camps cada set
anys (Ex 23,10-11, subratllat per Lv 25,1-7).6 L’any jubilar, el Iobel, se cele-
brava cada cinquanta anys (set vegades set anys) i només es podia viure
una vegada a la vida (Lv 25,8-22). Era una jubileu lligat als patrimonis ma-
terials i personals dels israelites, una veritable festa que palesava, en el
fons, que tota mena de possessions eren propietat de Déu.

Pel que fa a la celebració de les grans festes, podem comparar com les
exposen els dos codis:

5. El papa Francesc parla del « respecte dels ritmes inscrits en la natura per la mà del
Creador» (Laudato si’, § 71) .

6. Dt 15,1. 3-11 hi afegeix la X’mità financera (calia condonar tots els deutes) i l’alli-
berament d’esclaus.
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A aquestes tres grans festes, caldria afegir-hi, segons el llibre del Levític
(Lv 16,1-34; 23,26-32),7 la del Gran Dia de l’Expiació o Yom Kippur, una
celebració a l’interior del Temple on s’oferien sacrificis especials pels pe-
cats del poble (que es feien recaure damunt d’un boc, el qual s’estimbava
o es deixava extraviat al desert). Deu dies abans se celebrava la festa de
l’Any Nou (Roix ha-Xanà) i, a començaments d’hivern, la festa de la de-
dicació del Temple.

D’aquesta normativa de vida i festivitats, ens interessa entreveure que
som en una societat agropecuària —el món rural s’hi dona per esta-
blert—, relacionada amb una divinitat fundacional, la qual es venera i a la
qual s’agraeixen els fruits produïts. Ens ho mostra la prohibició de menjar
sang (Lv 7,26; 17,14) —principi de la vida que només pertany a Déu—,
l’ofrena de les primeres cries d’animals (Dt 15,19-20), el tractament de pri-
mícies i delmes (Dt 26,1-15) o la constatació, com resumeix Ex 23,19, que
«Déu mereix els primers fruits» .

De fet, per a la tradició deuteronomista, Déu ha constituït un Poble
en una terra i li ha donat una Llei (la Torà, el Decàleg) a fi que visqui fra-
ternalment, de manera exemplar i dreturera, entre els altres pobles; el Po-

Dt 16,1-17

16,1-8 Pasqua (Péssah) i Àzims: dues
festes (ramadera i agrícola)
unides durant la reforma de
Josies.

16,9-12 Pentacosta o Setmanes
(Xavuot).

16,13-17 Tabernacles o Cabanyes
(Sukkot).

Ex 23,15-16

23,25 Àzims [16a: Festa de la sega
de la civada] .

23,16b Festa de la collita [del blat] .

―

7. El llibre del Levític les resumeix per aquest ordre: sàbat, Pasqua i Àzims, Festa de
la Primera Garba, Pentecosta, Expiació i Tabernacles. Després, X’mità o any sabàtic
(Lv 25,1-7) i Iobel o any jubilar (Lv 25,8-22).
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ble, per la seva banda, ha estat capaç de venerar-lo com a Déu únic en un
Temple. Terra, Llei, Poble (Pàtria) i Temple: vet aquí els elements consti-
tutius identificadors de l’Israel monoteista. Per això, en el llibre del Deu-
teronomi, és crucial la perícopa del «Xemà Israel» , que trobem justa-
ment després de la Llei del Decàleg (Dt 5,6-22) i de l’exhortació a posar-la
en pràctica si vol ser «un poble feliç i molt nombrós en un país que rega-
lima llet i mel, tal com el Senyor, Déu dels teus pares, et va prometre» .
Déu és capaç d’oferir al poble un lloc ric, sense haver-se’l guanyat:

Escolta, Israel: el Senyor és el nostre Déu, el Senyor és l’únic. Estima el Se-
nyor, el teu Déu, amb tot el cor, amb tota l’ànima i amb totes les forces. Gra-
va en el teu cor les paraules dels manaments que avui et dono. Inculca-les als
teus fills; parla’n a casa i tot fent camí, quan te’n vagis al llit i quan et llevis.
[. . .] El Senyor, el teu Déu, et farà entrar al país que havia promès als teus pa-
res, Abraham, Isaac i Jacob. Hi trobaràs ciutats grans i pròsperes que tu no
has construït, cases plenes de tota mena de béns que tu no hi has posat, cis-
ternes dintre roques que tu no has tallat, vinyes i oliverars que tu no has
plantat i que et donaran perquè mengis fins a saciar-te (Dt 6,4-7.10-12).

Aquest oferiment d’una terra amb riquesa gratuïta, obtinguda sense
afanys (això significa «regalimar llet i mel») si els homes són capaços de
complir la Llei de Déu, es repeteix recurrentment en tota la tradició deu-
teronòmica (Dt 6,3; 11,9; 26,9.15; 27,3; 31,30; Js 5,6; 2 Sa 17,29), influenciarà
alguns llibres del Pentateuc (Ex 3,8.17; 13,5; 33,3; Lv 20,24; Nm 13, 27; 14,8;
16,13.14) i també els profetes (Is 7,22; Jr 11,5; 32,22; Ez 20,6-7; 29,6.15; Bar
1,20) i els llibres sapiencials (Ct 4,11.5,1; Sir 39,26; 46,8). La riquesa de llet i
mel, que suposa el conreu de bestiar oví i boví i de l’apicultura, queda
clara i amplificada en molts altres moments, on no només s’expliciten els
tres conreus típics de la conca mediterrània (vinya, cereal i olivera) junta-
ment amb d’altres com figues i magranes, sinó que fins i tot es disposarà
de minerals per fabricar eines de treball:

El Senyor, el teu Déu, et porta a un país fèrtil, un país de rierols i de fonts,
on les aigües abismals afloren per les valls i les muntanyes; un país de blat i
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ordi, de vinyes, figueres i magraners; un país d’oliveres, d’oli i de mel; un país
on no menjaràs el pa racionat, on no et mancarà res; un país on hi ha pedra
de ferro i on podràs extreure coure de les muntanyes. T’alimentaràs fins a sa-
ciar-te i donaràs gràcies al Senyor, el teu Déu, pel país fèrtil que t’haurà do-
nat (Dt 8,7-10).

El Senyor, el teu Déu, té cura d’aquest país i vetlla per ell, des que l’any co-
mença fins que acaba (Dt 11,12).

Els llibres històrics d’aquesta tradició no s’aparten de l’esquema de la rela-
ció entre el compliment de l’aliança i la bonança o benedicció del poble.
La conquesta de Josuè de Canaan no pretén presentar-se com cap guerra
santa agressiva, sinó com la realització de la promesa de Déu. Les dotze
tribus amb què es reparteix el territori segons el llibre dels Jutges (potser
un repartiment administratiu del temps de David) afermen la presentació
no disgregada d’un únic Poble de Déu. Encara que el focus estigui posat
en les pugnes i conquestes del llibre dels Jutges, es dona per descomptat el
conreu dels camps, perquè Samsó crema les messes dels filisteus amb teies
enceses a la cua de tres-centes guineus, i l’estrall afecta vinyes i oliverars
(Jt 15,1-5).

La fidelitat o la infidelitat a Jahvè ve marcada també en els llibres de
Samuel i dels Reis, en què la referència als fruits de la terra són constants
(pensem en l’oli inestroncable o en la multiplicació dels pans d’Eliseu a
2 Re 4, on es parla de «pans d’ordi, farina, carabassetes bordes, herbes
comestibles»). A més, els primers reis sorgeixen del món rural: Saül torna
de llaurar el camp amb bous (1 Sa 11,5) i David era amb la ramada (1 Sa
16,19). En els llibres de Samuel, el debat sobre la monarquia (1 Sa 9,1 i ss.),
la pèrdua i la recuperació de l’Arca robada pels filisteus (1 Sa 5,1 i ss.; 2 Sa
6,17 i ss.), el pecat de David amb Betsabé (2 Sa 11,1-12,25) i les batalles
contínues semblen allunyar-nos del focus del món rural de què parlem,
però la perspectiva no canvia: la conquesta de territori és per posar-lo sota
la Llei de Déu. I la pagesia segueix amb els seus conreus, com ho proven
els fruits que porten a David quan persegueix Absalom («blat, ordi, fari-
na, gra torrat, faves, llenties, mel, mató, ovelles i formatge de llet de vaca»
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[2 Sa 17,27] ) i la perícopa de la vinya de Nebot no venuda al rei Acab (1
Re 21,2-3). També s’albira l’acció de bosquerols i llenyataires quan la reina
de Saba porta espècies aromàtiques i fusta olorosa a Salomó (1 Re 10,1-13).

És sabut que els fills de Salomó teixiren un cisma religiós i polític que
dividí la nació en dos regnes, el de Nord o Israel i el del sud o Judà. L’any
722 aC Assíria destrueix Israel com a conseqüència de la guerra siroefraï-
mita (734-732 aC) i sotmet Judà, esclafada poc després, el 586 aC, pels ba-
bilonis (2 Re 16-25). I l’esquema encara segueix. La tradició deuteronòmi-
ca no salva cap rei del nord per les seves idolatries, però sí alguns de Judà:
Asà, Josafat, Joiaix, Amasies, Ozies, Jotam, Ezequies i sobretot Josies.

La derrota dels reialmes d’Israel i Judà davant d’assiris i babilonis su-
posava mà d’obra per al guanyador. Bona part dels camperols d’Israel fo-
ren duts a Assíria a conrear terres en dues deportacions (732 i 720 aC).
Judà va caure tres vegades: el 597 aC, quan el rei Jeconies es rendí amb la
seva família i cort; el 586 aC, quan el regent Sedecies pretenia escapar, i el
582/581 aC, quan hi va haver la revolta jueva contra el governador Gueda-
lià, deixat allà pels babilonis. Llevat d’una minoria alfabetitzada que tre-
ballava a les cancelleries, la resta de deportats treballaven als camps entorn
del riu Quebar, afluent de l’Eufrates, i sabem que s’enyoraven (Sl 137).

1 . 2 . La tradició del Pentateuc (Gn , Ex, Lv, Nm i Dt)

L’escriptura de la tradició del Pentateuc, que inicia la Bíblia, és cronològi-
cament posterior a la deuteronòmica i, per tant, la pressuposa. Però el
món rural ja hi és del tot present.

1.2.1. Dominar la terra és tenir-ne cura

En el llibre del Gènesi s’entrecreuen dos relats de la creació del món, el de
la font Priester o sacerdotal (Gn 1,1-2,4a), molt tardà (dels segles VI-V aC),
i un de més primitiu, el de la font jahvista (Gn 2,4b-3,25), on apareix la
parella humana i el pecat original o rebel·lió contra Déu. En la primera hi
trobem uns versets paradoxals:
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Déu va crear l’home a imatge seva, el va crear a imatge de Déu, creà l’home i
la dona. Déu els beneí dient-los: «Sigueu fecunds i multipliqueu-vos, om-
pliu la terra i domineu-la; sotmeteu els peixos del mar, els ocells del cel i totes
les bestioles que s’arrosseguen per terra» (Gn 1,27-28).

El sol fet que Déu creés la humanitat a imatge seva ja ens hauria de posar
en guàrdia, pel fet que Déu vetlla i nodreix la creació i no la subjuga pas ni
l’oprimeix. Com diu el papa Francesc a l’encíclica Laudato si’ (2015), pen-
sar que aquesta mena de textos justifiquen una explotació salvatge de la
terra no és la interpretació correcta que en fa l’Església, ja que hi ha «una
relació de reciprocitat responsable entre l’ésser humà i la natura» (§ 67),
cosa que implica que l’ésser humà ha de respectar «les lleis de la natura i
els delicats equilibris entre els éssers d’aquest món» (§ 68). I això, el món
rural jueu ho feia perfectament.

El mandat bíblic de dominar la «casa comuna», el planeta Terra, no
pressuposa estar-hi per damunt; senzillament, en formem part. La comu-
nitat israelita que es conforma en el Pentateuc, primer ramadera i després
agropecuària, ho té molt present. El món, justament perquè és anterior a
la humanitat, no els pertanyia; per tant, la relació que ells hi mantenien
era de veneració (avui parlaríem d’una relació ètica de responsabilitat).
L’antropocentrisme renaixentista fou un greu equívoc. Els éssers del món
no adquireixen el que són perquè s’ordenin a la criatura humana com a
centre; ans al contrari: l’ésser humà és una baula més de la cadena de
l’existència. La Terra forma part d’un tot, que és el cosmos, un univers o
un plurivers —com diuen els científics— en contínua expansió i, per això
mateix, cada vegada més carregat de consciència, fins arribar a la cons-
ciència de l’ésser humà i a la vida com a autoorganització cibernètica de la
matèria.

Des de l’ecologia (del mot grec oikós, ‘casa’, ‘llar’), s’identifica el nostre
planeta com la llar de tots els éssers vivents i de tot el que existeix; la vida,
aleshores, s’entén com un moment de la història evolutiva de l’univers,
quan la matèria, distanciada del seu equilibri original, es fa complexa i
s’autoorganitza. La sagrada vida humana no és res més que un capítol de
la història d’aquesta vida en l’univers, ni menys ni més sagrat. Com a hu-
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mans provenim de la terra, de l’humus (homo deriva d’humus [ʻterra fèr-
tilʼ] ; i Adam prové d’adama, ʻterra fèrtilʼ). Som fonamentalment terra, la
qual, en la seva contínua evolució, arriba a sentir, pensar, estimar i vene-
rar. No hi ha res d’estrany, doncs, que notables astrofísics i biòlegs sostin-
guin que el planeta Terra, més enllà d’un sistema ecològic, és també un
supraorganisme viu de 4.540 milions d’anys d’edat que viatja per l’espai a
250 kilòmetres per segon, cosa que el fa terriblement vulnerable.

Sobre 510 milions de quilòmetres quadrats (el 71 % dels quals són ai-
gua), hi viuen uns 7.000 milions de persones (9.800 milions l’any 2050).
El planeta es ressent de la sobreexplotació a què el sotmetem els humans.
Té uns recursos finits i una capacitat de regeneració limitada. Estem so-
brepassant determinades línies roges, la qual cosa pot dur la nostra civi-
lització al col·lapse. El llibre del Gènesi, doncs, demana als humans que
administrin i tinguin molta cura d’aquesta herència rebuda. En la teologia
dels orígens, l’home no està per damunt de la creació, sinó dins d’ella i en
els límits. Naturalesa i ésser humà ens trobem tan indissolublement units
que tenim un mateix destí comú.

1.2.2. De la ramaderia transhumant al sedentarisme agropecuari

Els mites i les tradicions recollits en el Pentateuc en una gran barrija-bar-
reja tenen un sabor més arcaic que els deuteronomistes. Hi abunden con-
flictes, pactes amb la divinitat i benediccions de fertilitat: calien braços per
treballar.

El relat de Caín i Abel (Gn 4), que segueix el de la Creació (ressò de les
tensions entre pastors i agricultors, i ben segur una tradició de la història
dels caïnites, però amb voluntat d’exposar també la rebel·lió de l’home
contra l’home i la separació de la terra), suposa unes comunitats ja desen-
volupades cultualment. Els mals a causa de les injustícies d’avui ja es pati-
en aleshores, i per això Déu vol exterminar la humanitat per no ser capaç
de viure a l’altura de l’exigència de justícia i pau (Gn 6,13). Noè representa
un camí de rehabilitació de la creació a punt de ser destruïda pel diluvi
universal. La confusió a la ciutat de Babel (<Babilònia), amb una torre
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edificada al bell mig (en al·lusió als zigurats assiris i babilònics), vol con-
demnar l’orgull de l’home en el seu afany urbanístic destinat a assegurar el
propi destí. Els patriarques (Abraham, Isaac, Jacob) eren una mena de
pastors transhumants, mig bandits, no gaire ben vistos perquè pasturaven
on els abellia i es defensaven amb fones, mangales i gossos. Per això les
pugnes bèl·liques. La benedicció de Melquisedec després de la victòria
d’Abraham sobre Quedorlaòmer és un pacte. El va a trobar amb pa i vi
(algú ja ha conreat blat i raïm) i li sol·licita més de la desena part del botí
(Gn 14,11-24).8

Es podria dir, tanmateix, que al Gènesi, fins que Josep no interpreta els
somnis del faraó i esdevé el cappare egipci distribuïdor de gra en temps de
fam, no es parla de collites. És de suposar que la gran majoria dels israeli-
tes sotmesos a Egipte molt probablement treballaven com a pagesos en els
nombrosos camps del delta del Nil —així ho reporta la història—, encara
que a la Bíblia se’ns digui, per subratllar-ne l’explotació, que havien d’ela-
borar rajols d’argila per a les faraòniques construccions (Ex 1,11-13).

Així i tot, es pot dir que la tradició del Pentateuc coneix tota mena de
conreus. No es parla només de blat, vinya i olivera, sinó també d’altres ce-
reals —llevat de l’arròs—, com l’espelta, la civada, la malta, el mill, el farro,
el centè o el fenc; de llegums, coneixien les llenties (venda de progenitura
entre Esaú i Jacob), faves, cigrons, veces, garrofes, porros, alls, cebes, co-
gombres, mongetes, pèsols.. . ; entre les fruites, la poma (etiologia del relat
de la temptació d’Eva), la figa, el dàtil, l’albercoc, la pera, el codony, la nes-
pra, el préssec, la magrana, la pruna, el meló, la síndria.. . I no només es
coneixen conreus d’aquesta mena, sinó també de plantes hortícoles (enci-
am, escarola, xicoira, rave, lletsó, card…), herbes medicinals (ruda, farigo-
la, romaní, flor de l’olivereta, flor del violer.. .) o espècies (comí, fonoll,
canyella, menta, safrà.. .). I malgrat que la caravana d’ismaelites esmentada
a Gn 37,25 es tracti d’una prolepsi, el redactor reporta que traslladaven
resines aromàtiques (goma adragant, estorac i làdanum). També es conei-

8. Per al cicle d’Abraham, cf. L. BUSQUETS I GRABULOSA, Enigmes de la Bíblia i cul-
tura contemporània, vol. I, op. cit. , p. 230-239.
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xien els productes originats de la llet, com ho demostra el tracte d’Abra-
ham amb els tres àngels a l’alzina de Mambré, als quals ofereix mató (Gn
18,8).

1.2.3. L’aliança com a nucli del Pentateuc

Hem dit que en la tradició del Pentateuc abunden els pactes amb la divi-
nitat. N’hi ha amb Noè (Gn 9,6-17), amb Abraham (a Gn 15,4-21, molt ar-
caic, i a Gn 17,1-14, preanunci de la circumcisió).. . Tots són un avança-
ment del gran nucli de la tradició pentatèutica, l’Aliança del Sinaí, el pacte
entre el Déu únic i el poble que ha alliberat d’Egipte. Aquests pactes te-
nien una estructura que podem esquematitzar així:

El pacte sinaític constitueix el poble jueu. És la Torà, la Llei, la prova del
cotó fluix. Si la compleix, té assegurat el favor del Senyor; si no, no. ¿Per
què era important en la vida rural? En la seva sortida d’Egipte, la gent —la

Pacte arcaic (Gn 15,9-21)

15,1-8 Proemi històric i signataris
(el Senyor i Abraham).

15,12.7b Estipulacions: els teus
descendents, després d’un
temps d’eclavitud, heretaran
aquesta terra.

16,9-12-17 Ratificació: els signataris
passen pel mig dels animals
partits (qui no compleixi el
pacte, sigui partit pel mig).

El·lipsi [Es mengen els animals
partits.]

Aliança sinaítica (Ex 19,8-9; 20,3-17
[Dt 5,6-21] ; 24,3-8)

19,8-9 Proemi històric i signataris
(Jahvè i el Poble).

20,3-17 Estipulacions («Si compliu
el Decàleg, sereu el meu
poble»).

24,3.7 Ratificació del pacte.

24,5.8 Celebració amb menjar
comunitari.
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majoria camperols— ha patit gana («els israelites es planyien amb ells i
deien: “Qui ens pogués donar carn! Com recordem el peix que per no res
menjàvem a Egipte, i els cogombres, els melons, els porros, les cebes i els
alls!”» [Nm 11,4b-5] ); per això el mannà i les guatlles (Ex 16,13-16). Però
l’Aliança del Sinaí no és només la promesa d’una terra rica on establir-se i
estabilitzar-se, sinó la celebració d’un pacte acabat amb immolació de ve-
dells com a sacrifici de comunió,9 és a dir, com a celebració d’un banquet
comunitari. No perdem de vista aquesta imatge de banquet-celebració
perquè farà forat.

En el seu èxode d’Egipte cap a la terra promesa, després de la gran Ali-
ança sinaítica («Seré el teu Déu si et comportes com a poble seguint la
meva Llei»), la vida sedentària era un anhel. El poble es delia amb la pos-
sibilitat de conrear cereals i fruiters, de gaudir d’estabilitat en la terra pro-
mesa pel Senyor als seus avantpassats. Una terra —recordem-ho— que
regalimaria llet i mel (Ex 3,8.17; 13,5; 33,3). Un territori, tanmateix, que
caldrà conquerir i pel qual s’estaven preparant en la seva travessa del desert
(el llibre dels Nombres, enllà dels censos que li donen nom, estructura la
geografia de la seva travessa amb correspondències narratives amb l’Èxo-
de).

1 . 3 . La tradició del cron ista en l’època persa (1 Cr, 2 Cr,
Esd i Ne)

L’any 539 aC l’imperi aquemènida dels perses s’imposà sobre Babilònia,
on havien estat deportats els jueus després de l’esfondrament de Jerusalem
l’any 586 aC. Cir II el Gran (550-530 aC) la va envair. L’època persa (cone-
guda per les guerres mèdiques contra Grècia entre el 498 i el 448 aC) du-
raria dos segles, fins que Alexandre el Gran conquerís Pèrsia l’any 336 aC.

9. La immolació d’animals per a un àpat comunitari no tenia res a veure amb els
holocaustos, que requerien la crema total de la bèstia com a senyal de sotmetiment a la
divinitat. El Levític exposa els principals tipus de sacrificis o ofrenes (Lv 1; 6,8-13 ; 8,18-
21; 16,24), l’ofrena de cereal (Lv 6,14-23), la de pau (Lv 3; 7,11-34), l’ofrena pel pecat (Lv
4; 5,1-13 ; 6,24-30; 8,14-17; 16,3-22) i l’expiatòria (Lv 5,14-19; 6,1-7; 7,1-6).
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Així les coses, Cir el Gran signà l’any 538 un decret de llibertat religiosa
(Esd 1,1-7): els exiliats podran retornar a casa, cosa que els omple de goig.

S’organitzen, doncs, unes primeres caravanes d’exiliats que retornen a
Jerusalem sota el comandament de Xeixbassar. La seva feina serà treure
runa del Temple arrasat pels babilonis i aplanar-ne els terrenys. Un segon
grup erigirà un nou altar en el lloc del Temple per celebrar amb goig la
festa dels Tabernacles (els cappares són el governador Zorobabel i el sa-
cerdot Jehoixua, segons Esd 3,1-6).

Aleshores Judà pertanyia a la província de Samaria, constituïda en
centre econòmic i polític, amb un gran temple a Garizim, que era sota la
satrapia persa de la Transeufatrina. Hi va haver estira-i-arronses entre sa-
maritans i jueus a l’hora de reconstruir el Temple de Jerusalem, recons-
trucció que Darius I de Pèrsia va acabar permetent. Així l’any 515 aC els
jueus hi van poder celebrar la festa de la Pasqua i els Àzims (Esd 6,14-22).
El que inicialment no van permetre els perses fou la reconstrucció de les
muralles (Esd 4,12-23).

Durant aquesta època, fins a l’any 300 aC, apareix la denominada «es-
cola del cronista» , a la qual s’atribueix l’escriptura dels dos llibres de les
Cròniques (~350 aC) i els d’Esdres i Nehemies (300 aC), ben poc coneguts
tot i ser obres imprescindibles per conèixer la comunitat del postexili. Val
a dir que, per la seva banda, aquesta escola influencia alguns profetes
(Ageu, Zacaries 1-8, Abdies i Malaquies) i altres textos com Salms i Pro-
verbis. Es tracta d’una època de restauració i de reconstrucció de la identi-
tat israelita, que havia perdut la unitat com a Poble, el territori de la Pàtria
i el Temple, i a l’exili només havia pogut conservar la Torà. I ho fa des de
la perspectiva del coneixement tant del moviment deuteronomista com
del sacerdotal, que estava recosint els llibres que acabarien conformant la
Bíblia (VI-V aC).

Nehemies, un jueu funcionari d’Artaxerxes I i home de la seva con-
fiança, torna a Jerusalem com a governador els anys 445-443 aC i té permís
per reconstruir la ciutat per fora (les muralles) i per dins (repoblant-la, re-
organitzant-la socialment i exigint al poble l’obediència a la Llei de l’Ali-
ança sinaítica, segons Ne 10,1 i ss., ja que els perses volien acceptar el codi
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legal de la Torà com a «llei reial» persa). Passats vint anys, Nehemies, en
retornar a Jerusalem, es va trobar amb uns costums relaxats fins a la de-
gradació i va haver d’exigir a contracorrent el compliment del sàbat i de les
festes rituals. A fi que la població jueva no es contaminés, no tan sols exigí
la no-consumació de matrimonis mixtos (entre jueus i estrangers), sinó
que imposà la ruptura d’aquells matrimonis mixtos que ja s’havien con-
sumat (Esd 9,1-10,17) i arribà a denunciar els transgressors (Esd 10,18-44).
S’inicià així un judaisme postexílic teocràtic, segregacionista i amb aires
fonamentalistes, que arribarà al seu àpex amb l’obra d’Esdres: la monar-
quia persa s’entendrà com a instrument salvador de Déu (Ne 1,8). Dit en
altres paraules: es pot viure la fe jahvista malgrat la pèrdua de l’autonomia
política, cosa que inclou l’obediència a la Torà com a fonament de la vida
de la comunitat (Ne 8). Amb tot, al mateix temps que aquest judaisme
reclòs dins la pròpia closca, hi hagué una tendència contrària, la d’un ju-
daisme obert a la recerca de la salvació de tothom, una salvació que fos
universal, com demostren alguns profetes i, en especial, el llibre de Jonàs.

Els llibres de les Cròniques, simplificant molt, són una reescriptura
dels llibres dels Reis per adequar-los al destinatari persa i als mateixos ju-
eus en una època de reconstrucció de la pròpia identitat, en la qual l’im-
portant és la refundació de la identitat com a poble, de manera que Judà i
Israel s’autoreconeguin com una comunitat religiosa de lloança al Senyor
per l’aliança feta amb ell. Els sacerdots que oficien al Temple agafen pro-
tagonisme i els llibres de les Cròniques, amb genealogies significatives,
enfilen el seu relat dels dos reialmes amb models i contramodels. Per
exemple, la unitat davídico-salomònica (1 Cr 11 - 2 Cr 9) pren com a model
Moisès-Josuè; en canvi, Roboam és presentat com l’anti-David i l’anti-
Salomó. El seu ordit té al davant la trama dels llibres de Samuel i dels Reis
(amb frases fins i tot idèntiques com ara 2 Cr 8,7-9 = 1 Re 9,15-22, o 2 Cr
9,1-12 = 1 Re 10,1-13), tot i haver completat les seves informacions amb
fonts extrabíbliques (2 Cr 11,5-12; 12,2-11; 16,14; 20,20; 22,7-9; 26,6-15; 27,
3-4; 32,30.33; 33,11-13; 35,20-25).

Pel que fa al món rural, esmentarem només una organització adminis-
trativa de David, del tot idealitzada, que no trobem als llibres dels Reis:
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Azmàvet, fill d’Adiel, era el tresorer reial. Jehonatan, fill d’Uziahu, adminis-
trava els dipòsits de reserves, situats al camp, a les ciutats, als pobles i a les
torres fortificades. Ezrí, fill de Quelub, dirigia els treballs del camp i el conreu
de les terres. Ximí, de Ramà, s’ocupava de les vinyes; Zabdí, de Xefam, dels
cellers per a guardar el vi que les vinyes produïen. Baal-Hanan, de Guèder,
s’ocupava dels oliverars i sicòmors de la Xefelà. Joaix tenia cura dels dipòsits
d’oli. Xirtai, de Saron, s’ocupava dels ramats de vaques que pasturaven a la
plana de Saron. Obil, l’ismaelita, tenia cura dels camells; Jehdeiahu, el mero-
notita, de les someres. Jaziz, l’agarita, dels ramats d’ovelles i cabres. Tots
aquests eren administradors del patrimoni del rei David (1 Cr 27,25-31).

1 . 4 . La temptativa de superar l'hel·len isme amb els
macabeus i els asmoneus (1 i 2 Ma): el porc com a menjar
impur i la po ssibilitat d'una vida po stmortal

La victòria d’Alexandre el Gran a Issos (333 aC) li va permetre la conques-
ta de Fenícia i de Tir, la presa de Jerusalem i Egipte (332 aC) —hi fundà
Alexandria— i, en definitiva, el domini de tota la Mediterrània oriental al
cap de ben poc. La batalla de Gaugamela (331 aC) posà fi a l’Imperi Persa.
Amb la mort d’Alexandre (323 aC) començarà el període hel·lenista per als
territoris jueus, que duraria fins a la conquesta de Jerusalem pel general
romà Pompeu (63 aC). Va ser una època de domini grec durant la qual
s’originaren alguns llibres sapiencials i profètics, a banda del llibre apo-
calíptic del profeta Daniel.

La Bíblia hebrea, de fet, acaba el fil històric amb Esdres al segle IV aC.
Falten quatre-cents anys per l’arribada de Jesús. Els catòlics hem omplert
aquest balç, malgrat les llacunes, amb els dos llibres dels Macabeus. Sa-
bem que, amb la mort d’Alexandre, Palestina passà a dependre, en primer
lloc, dels làgides ptolemeus d’Egipte durant un segle, exactament des de
Ptolemeu I (305-285 aC) fins a la batalla de Pànies (200 aC), en què Ptole-
meu V fou derrotat per Antíoc III, dels selèucides de Síria. Els dos llibres
dels Macabeus comencen amb referències a Alexandre el Gran, si bé el
primer focalitzarà ben aviat l’atenció en el selèucida Antíoc Epífanes (175-
164 aC), que imposà els costums pagans i volgué hel·lenitzar els jueus,
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amb efebus, gimnasos, manifestacions atlètiques a cos nu a Jerusalem,
dissimulació de la circumcisió i altres costums que repugnaven els creients
autèntics, com ara l’erecció l’any 167 aC d’una estàtua de Zeus al sagrat re-
cinte del Temple (considerada «la Gran Abominació»). Alguns jueus
sucumbiren al desig del rei. No així Mataties i els seus fills dits macabeus
(‘martells’ o ‘assenyalats del Senyor’), entre els quals Judes, Jonatan i
Simó, els quals pugnaran amb guerra de guerrilles contra els selèucides,
que sovint estaven en connivència amb grans sacerdots corruptes.

Inicialment la revolta dels macabeus va tenir el suport dels assideus
(hassidim) o «pietosos» , grups «israelites coratjosos, lliurats en cos i àni-
ma a la Llei de Moisès» (1 Ma 2,42). Però se’n desenganyaren quan es van
adonar que el projecte polític macabeu portava al nomenament de Jona-
tan (161-142 aC) no sols com a cabdill polític sinó com a gran sacerdot (fet
interpretat com una usurpació dels càrrecs, que des de Salomó correspo-
nien als descendents de Sadoc); a Jonatan el succeí el seu germà Simó el
142 aC. I encara se’n distanciaren més quan el fill d’aquest, Joan Hircà
(135-104 aC), acaparà el càrrec de gran sacerdot i d’etnarca o governador
del poble, iniciant així la dinastia asmonea. Aquest desengany quallarà en
l’aparició de diverses sectes, com els saduceus, que conformaran les grans
famílies sacerdotals; els fariseus, successors directes dels «pietosos» , que
cercaven la perfecció en la pràctica de tots els preceptes; o els essenis, que
vivien als afores de les grans ciutats (una escissió dels quals foren els qum-
ranites, que volgueren seguir una vida de santedat en el monestir del
Qumran, a tocar del Mar Mort, ja que consideraven el Temple prostituït
per les conxorxes dels grans sacerdots, primer amb els asmoneus i després
amb els romans). Aquestes sectes encara existien en temps de Jesús.

El segon llibre (~150-100 aC), un resum abreujat de cinc volums escrits
per un tal Jàson de Cirene i dirigits als jueus de la Diàspora, se superposa
al primer i segueix la història del poble jueu des de la mort de Seleuc IV
(175 aC) fins a Antíoc VII (138-129 aC) i Joan Hircà (135-104 aC). La figura
protagonista, amarada de tota la teologia de la fidelitat a la Llei, és Judes
Macabeu, victoriós sobre els enemics d’Israel; l’antagonista és Antíoc Epí-
fanes. El cronista té la voluntat d’impressionar i, per això, ens ofereix
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l’exemple d’Eleazar, un mestre de la Llei torturat fins a l’esquarterament
per no voler menjar carn de porc (2 Ma 6,18-20). També narra cruels tor-
tures a set germans i a la seva mare pel mateix fet.

Aquest llibre s’escriu amb l’esperit de mantenir l’aliança i els costums
dels avantpassats (2 Ma 7), i s’hi arriba a formular la resurrecció (2 Ma
7,3.11.14.23) a una altra vida inestroncable (2 Ma 7,36). Per primera vega-
da, en un fil històric situat en el tombant dels segles II i I aC, hi trobem
aquesta fe. És una creença feble, preanunciada de manera individual o
col·lectiva per Jr 31,29-30 i Ez 18,2.19-20 i en alguns salms. Amb el temps
prendrà cos en Dn 12,2 (quan ja s’assumeix la resurrecció a una vida eter-
na amb una retribució no obtinguda en aquesta vida) i finalment es teo-
ritzarà al llibre de la Saviesa (Sa 2-5), cosa que permet deduir que sorgí
tardanament durant l’hel·lenisme. Tanmateix, és un fet que incidirà molt
en la gent senzilla i en la classe camperola.

Falten anys encara perquè Pompeu intervingui en la guerra civil entre
els asmoneus a favor d’Hircà II (63-40 aC), vigilat pel seu home de con-
fiança, Antípater, que esdevindrà el pare d’Herodes el Gran (34-4 aC), les
crueltats del qual havien d’arribar, vulgues o no vulgues, fins a les oïdes de
Jesús. La consideració del porc com a menjar impur era ben present.

2 . E L M Ó N RURAL EN E L S P RO F ETE S B Í B L I C S D E L ’ANT I C

TE S TAM ENT

Deixant de banda l’onada de profetes dits «anteriors» —des de Moisès a
Eliseu, passant per Samuel, Natan, Elies o els grups de profetes (2 Re
2,3.5.7; 4,38-41; 6,1 i ss.)—, que viuen, com és de suposar, en un entorn
rural, a partir del segle VIII aC comença l’època d’or del profetisme. La pa-
raula dels profetes queda reflectida en llibres enmig dels problemes polí-
tics, socials i religiosos, i se’n volia deixar constància. Isaïes I (Is 1-39) i
Jeremies són els grans profetes preexílics, però també cal comptar amb al-
tres noms tan intensos com ells, tot i l’exigüitat dels seus escrits: Amós,
Osees, Sofonies, Nahum i Habacuc. Amós, ramader de Judà, predicarà al
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regne del Nord, més ric i amb més tensions contra l’oblit dels desvalguts,
cosa que els portarà a l’exili a causa de la derrota contra els assiris:

Us ajaieu en llits de marfil,
us estireu en els vostres divans,
mengeu els anyells més tendres
i els vedells engreixats en estables.
Beveu el vi en grans copes
i us perfumeu
amb les essències més fines,
però no us fa pena el desastre
que amenaça les tribus de Josep.
Per això vosaltres sereu els primers
en les files dels deportats (Am 6,4-7).

Osees denuncia aquells pagesos que adoren déus de la fertilitat com Baal
en comptes de fer-ho al Déu d’Israel: s’han prostituït. En un primer mo-
ment, els castigarà fins que no oblidin Baal (Os 2,19). Miquees, que fa va-
ticinis de condemna per als dos regnes i clama contra els falsos profetes,
anunciarà solemnement que Jerusalem i el Temple seran destruïts (Mi
3,12).10 L’esquema es repeteix en la majoria de profetes: els anuncis de
condemna i exili a causa de les injustícies i les idolatries serveixen pedagò-
gicament per anunciar, en un segon moment, la reunificació i la felicitat
d’Israel. Isaïes i Jeremies en són bons exemples.

Isaïes es queixarà —amb imatges ben rurals— de l’oblit de Déu; el Se-
nyor no demana cap mena de culte extern, sinó justícia i netedat interiors:

Un bou coneix el seu propietari,
i un ase, l’estable del seu amo,
però, a mi, Israel no em coneix,
el meu poble m’ignora. [.. .]

10. L’impacte d’aquesta profecia fou tan gran que un centenar d’anys després encara
es recordava (Jr 26,18-19) i Jesús se la posà a la boca (Mt 24,2).
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Per què m’oferiu tants sacrificis?
Estic embafat d’holocaustos de xais i de greix de moltons;
ja en tinc prou, de sang de vedells,
de bocs i de cabrits! [.. .]
Quan alceu les mans per pregar
em tapo els ulls per no veure-us;
ni que allargasséssiu les oracions,
jo no us escoltaria,
perquè teniu les mans
plenes de sang. Renteu-vos, purifiqueu-vos.
Traieu de davant meu
les vostres accions dolentes,
deixeu de fer el mal,
apreneu a fer el bé,
busqueu la justícia,
detureu l’opressor, defenseu l’orfe,
pledegeu a favor de la vídua (Is 1,3.11.15-17).

El seu missatge, de vegades punxant (per exemple, quan exposa el dia del
Senyor a Is 2,6-22), de vegades tendre (compara l’heretat del Senyor amb
una vinya a Is 5,1-7), oscil·larà entre la condemna i la salvació, no sols pels
perills de l’Imperi Assiri (intervindrà a favor de Jahvè quan Sennaquerib
posi setge a Jerusalem a Is 37,21-37), sinó també perquè la bonança econò-
mica ha provocat que les autoritats cometin arbitrarietats i es corrompin.
La seva promesa salvífica prendrà forma en l’anunci d’un príncep just, el
fill d’Acaz, que es dirà Ezequies, considerat Emmanuel (‘Déu amb nosal-
tres’).

En Jeremies, l’horitzó dels càstigs al poble estimat fa balança amb un
retorn feliç i pròsper, amb camps feraços:

Tornaran a plantar vinyes
per les muntanyes de Samaria;
les plantaran i en colliran la verema. [.. .]
Arriben a les altures de Sió
cridant de goig,
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a la llum de l’abundor del Senyor:
blat, vi i oli, i cries dels ramats.
Viuran com els horts amarats d’aigua,
no patiran mai més d’escassetat (Jr 31,5.12).

El profeta arribarà a anunciar que la fidelitat i la salvació del poble de Déu
li arribarà com per osmosi superant l’aliança sinaítica:

Venen dies, ho dic jo, el Senyor, que pactaré una aliança nova amb el casal
d’Israel i amb el casal de Judà. No serà com l’aliança que vaig pactar amb els
seus pares, quan els vaig agafar per la mà per fer-los sortir del país d’Egipte;
aquella aliança, ells la van trencar, tot i que jo havia complert els meus com-
promisos com a senyor. Soc jo, el Senyor, qui ho diu. L’aliança que jo pactaré
amb el casal d’Israel després d’aquells dies serà aquesta: Posaré la meva llei en
el seu interior, l’escriuré en el seu cor. Llavors jo seré el seu Déu i ells seran el
meu poble (Jr 31,31-33).

Com es farà també a Pr 15,15, Isaïes emblematitzarà aquesta felicitat joiosa
en un gloriós i transcendent banquet de vida eterna, el juge convivium o
banquet permanent:

En aquesta muntanya,
el Senyor de l’univers
oferirà a tots els pobles
un banquet de plats gustosos
i de vins selectes:
de plats gustosos i suculents,
de vins selectes i clarificats (Is 25, 6-8; cf. 55,1-4).

Quan van ser a l’exili babilònic, van conviure amb els israelites dos grans
profetes exiliats en la primera deportació (597 aC): Isaïes II o Deutero-
isaïes (Is 40-55) i Ezequiel. Del primer només direm que elabora l’àpex
de la poesia hebrea amb els denominats «cants del Servent de Jahvè»
(Is 42,1-7; 49,1-9a; 50,4-11; 52,13-53,12), els quals canviarien el concepte del
Messies esperat per la gent senzilla —de triomfant a servidor expiatori— i
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que, malgrat tot, anuncia l’alliberament d’Israel. Ezequiel, per la seva
banda, desenganyarà els exiliats dient-los que el retorn a Jerusalem no serà
imminent, per bé que la Glòria del Senyor ha deixat el Temple profanat
i és a l’exili amb ells. Ezequiel viurà la caiguda de Jerusalem (Ez 33,21-22),
culparà els dirigents de l’estat de prostració amb imatges ben rurals, com
la que oposa a certs pastors d’Israel, que pasturen per al propi profit (Ez
34,2 i ss.), a la del bon pastor, que peixarà les ovelles com cal, amb la qual
Jesús s’identificarà (Jn 10,1-14). Ezequiel també anunciarà la possibilitat
d’una retribució postmortal (Ez 18,2.19-20, en resposta a Jr 31,19-30) i l’es-
perança de la reunificació dels regnes del Nord i del Sud (Ez 37,15-28),
després de profetitzar la revitalització d’uns ossos calcinats (Ez 37,1-14),
i acabarà oferint una visió futura del temple jerosolimità (Ez 40-48).
Aquests anuncis tocaven molt a fons l’espiritualitat del poble d’Israel.

Quan les caravanes d’israelites retornen de Babilònia a Jerusalem, es
troben amb una ciutat en ruïnes i amb un país desolat a causa de la der-
rota de feia cinquanta anys. Imperarà el desànim, vist que el temps no
és gens galdós ni sembla propici. Els primers profetes postexílics, doncs,
hauran d’actuar. Són Isaïes III o Tritoisaïes (Is 56-66), Ageu, Zacaries,
Malaquies, Abdies i Joel, per bé que caldria també situar en aquest temps
la contalla de Jonàs i dos textos apocalíptics: Isaïes 24-27 i el llibre de Da-
niel.

Ageu i Zacaries desvetllen consciències. Cal mirar el futur, cal recons-
truir el Temple, en comptes d’acomodar-se a la nova situació d’una ma-
nera banal i quotidiana, resolent només els imponderables de les imme-
diateses. Ara bé, cal estar alerta. Hi haurà un futur («La vostra descen-
dència i el vostre nom persistiran davant meu com el cel nou i la terra no-
va que jo creo» [Is 66,22] ), però el que ha passat ha estat greu («Quan
surtin del temple, | veuran els cadàvers | dels qui es van revoltar contra
mi» [Is 66,24] ). El final sempre és esperançador: Jerusalem esdevindrà
radiant de llum (Is 60) i qui consola i allibera és l’Esperit del Senyor:

L’Esperit del Senyor, Déu sobirà,
reposa sobre meu,
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perquè el Senyor m’ha ungit.
M’ha enviat
a portar la bona nova als pobres,
a curar els cors desfets,
a proclamar als captius la llibertat
i als presos el retorn de la llum (Is 61,1). 11

Malaquies ja veurà el Temple reconstruït, però combatrà la misèria eco-
nòmica, religiosa i social de la gent. Abdies anirà contra els edomites, que
s’aprofitaren de la debilitat dels jueus. Joel profetitzarà arran d’una plaga
de llagostes amb una descripció del tot camperola:

Un exèrcit potent, innombrable,
ha envaït el meu país.
Té queixals de lleó, ullals de lleona.
M’ha deixat la vinya desolada,
les figueres, destrossades:
n’ha rosegat l’escorça,
les ha pelades,
ha deixat blanc el ramatge. [.. .]
Desconsoleu-vos, pagesos;
ploreu, vinyaters.
No hi ha ordi ni blat,
la collita s’ha perdut.
S’han assecat els ceps,
s’han esfullat les figueres.
Magraners, palmeres i pomers,
tots els fruiters són secs.
S’ha fos l’alegria de la gent (Jl 1,6-7.11-12).

Quant a la contalla de Jonàs, que ha de predicar a Nínive (la capital de
l’Assíria pagana i gran enemiga en el record), suposa un esperit obert que
desaprova l’odi als estrangers i la segregació ètnica que volien Nehemies i
Esdres. El peix que se l’empassa i la carbassera que li salva la vida prote-

11. Jesús es va fer seva aquesta proclama (Lc 4,18-19; veg. Is 61,1-2 + 68,6).
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gint-lo del sol són elements simples, destinats a ser entesos per la gent hu-
mil del camp. Déu porta Jonàs allà on no volia anar i es compadeix dels
milers de pagans de Nínive que fan penitència contra la voluntat del pro-
feta, que en volia la destrucció. Jonàs ho entendrà quan el Senyor li des-
trueix la carbassera que el mantenia viu.

Finalment, pel que fa a la profecia apocalíptica, d’una banda, Is 24-27
alça a altures còsmiques la intervenció del Senyor i, de l’altra, Daniel no és
res més que una acronia que atribueix a Nabucodonosor les persecucions
que van tenir lloc en temps d’Antíoc Epífanes, de manera que resulta una
exhortació a conservar els costums tradicionals en plena imposició de
l’hel·lenisme, quan es corria el perill de perdre la fe i els referents jueus.
De fet, aquest llibre, com també feia 2 Ma, anuncia la resurrecció i la re-
tribució en una vida més enllà de la mort, cosa bona de sentir pel món de
la ruralia: «Molts dels qui dormen a la pols de la terra es desvetllaran, els
uns per a la vida eterna, els altres per a l’oprobi, per a la reprovació eter-
na» (Dn 12,2).

3 . E L M Ó N RURAL EN E L S S A P I E N C I A L S B Í B L I C S D E

L ’ANT I C TE S TAM ENT

Avui dia se solen classificar els llibres sapiencials així, assenyalant amb un
asterisc (*) els llibres deuterocanònics (és a dir, que no consten en la TNK o
Bíblia hebrea) i amb el signe + els que tenen una part deuterocanònica es-
crita en grec:

RELATS SAPIENCIALS:
en prosa: Rut (V aC), Tobit* (~200 aC), Judit* (~105-75 aC),

Epístola de Jeremies* (~150), Ester+ (~100)
en vers i prosa: Job (V aC), Baruc* (100-50 aC)

REFLEXIÓ POÈTICA:
en lírica pura: Lamentacions de Jeremies (~580 aC), Salms (IV aC),

Càntic dels Càntics (III aC)
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en vers rítmic Cohèlet (~250-200 aC), Proverbis (~160-100 aC),
paremiològic: Siràcida* (150-100 aC), Saviesa* (70-50 aC)

El primer que salta als ulls és que, llevat dels llibres de les Lamentacions,
Job, Rut i potser alguns Salms, tots són obres amb una darrera redacció
durant el període hel·lenista, quan se sobrevalorarà la raó humana per in-
fluència de la perspectiva grega. Els primers segles abans de Crist resulten
especialment prolífics en la redacció de llibres que cerquen la saviesa de
viure per adquirir l’acontentament i la felicitat. En el fons, són una res-
posta de fe a les noves circumstàncies i a les preguntes que es fan els jueus
sobre el sentit de la vida i el de la mort, el del mal, el del dolor i el sofri-
ment, o sobre el mèrit d’una vida recta o sobre la justícia de Déu, la fe en
una altra vida, la possibilitat de retribució, la salvació universal.. .

Egipte i Mesopotàmia elaboraven literatura sapiencial en proverbis,
fórmules, jocs de paraules, embarbussaments, endevinalles, refranys o sen-
tències, cosa que Israel imità amb la peculiaritat de posar sempre la Llei de
l’Aliança i Jahvè com a referents. Des d’unes primeres fórmules cortesanes
de les fonts jahvista i deuteronomista, es produeix una evolució evident a
partir del corrent sacerdotal, que considerava la saviesa en Déu mateix,
activa en la creació (Pr 8,27-20) i esdevinguda Paraula (Sir 24,1-2). Aquesta
evolució té un itinerari que parteix del llibre dels Proverbis —des de les
primeres col·leccions (Pr 10,1-22,16; 25-29), amb sentències enunciatives
curtes, a la darrera (Pr 1-9)—, passa per diverses reflexions i s’aboca final-
ment al llibre del Siràcida o Eclesiàstic i al de la Saviesa.

No ens podem pas entretenir a fer una anàlisi de la incidència de la vi-
da rural en tots ells. Però no podem deixar de triar-ne uns quants per
adonar-nos del tractament que hi té el nostre tema. El llibre de les La-
mentacions, el més antic, abraça cinc elegies sobre la catàstrofe que suposà
la destrucció de Jerusalem el 586 aC, en la primera de les quals Jerusalem
és abandonada com una vídua, imatge de patiment molt sentit i estès en-
tre la classe camperola. A Lm 4,10 trobarem la imatge terrible de les mares
que couen els seus propis fills com a darrer aliment. Però després dels
horrors, hi ha un espirall d’esperança: «has expiat la teva culpa, | mai més
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no seràs deportada» (Lm 4,22). Altrament, del llibre de Job, enllà dels
diàlegs amb els amics sobre les seves culpes i de la seva digna rebel·lia, ens
fixarem en el pròleg i en l’epíleg. En el primer se’ns diu que era un home
dreturer i reverent: «Posseïa set mil ovelles, tres mil camells, cinc-centes
parelles de bous, cinc-centes someres i tota una gentada que treballava per
ell» , òbviament una exageració. El primer enemic de Job és el dimoni,
l’Acusador, que és a la cort celestial (tinguem-ho en compte!) i que acusa
Job d’interessat. El Senyor li permetrà que el deixi prostrat i malalt, befat
pels amics; l’home no perdrà la seva integritat tot i atrevir-se a posar un
plet a Déu. I per això serà recompensat a l’epíleg, encara més exagerat: «El
Senyor va beneir els últims anys de Job més encara que els primers. Job
arribà a posseir catorze mil ovelles, sis mil camells, mil parelles de bous i
mil someres» (Jb 42,12). La riquesa ramadera com a regal de Déu.

Fixem-nos també en Rut, la jove de Noemí i vídua com ella, que se-
guirà la sogra fins a Betlem i es farà estimar per Booz espigolant els seus
camps darrere dels segadors. Una nova imatge de vida camperola.

Quant als Salms, aplec de molts gèneres i tipologies (súpliques indivi-
duals i col·lectives, càntics a la reialesa de Déu i a la seva aliança, himnes de
pelegrinatge, etc.), cal dir que empren sovint imatges poderoses de la ru-
ralia. El Senyor és un fidel refugi, un castell (Sl 46,1 i ss.); els seus mana-
ments són «més dolços que la mel regalimant a la bresca» (Sl 19,11). És el
pastor que peixa els seus fidels com cal (Sl 23,1 i ss.), capaç d’il·luminar i
salvar (Sl 27,1 i ss.), perquè «escolta sempre que se l’invoca», fins al punt
que el goig de tenir-lo al cor és més gran que tenir una bona collita de blat
i de vi (cf. Sl 4,8). Ara bé, el vi també pot tenir un caire negatiu: «El Se-
nyor té una copa a la mà, | plena d’un vi fort, adobat amb espècies, | i el fa
beure fins a l’última gota | a tots els descreguts de la terra» (Sl 75,9). Dos
simples comentaris per sintetitzar aquest llibre: l’un, hi trobem el para-
digma de l’home recte i virtuós, aquell que obra amb honradesa, practica
la justícia, diu la veritat, no escampa calúmnies ni infàmies, no fa mal al
proïsme, no fa cas als descreguts, honora els creients, no es desdiu dels ju-
raments per onerosos que resultin i no fia diners per interès ni es corromp
per condemnar innocents (Sl 15,2-5); l’altre, davant de la realitat dels que
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no segueixen els camins del Senyor («Els injustos esperen l’ocasió de per-
dre’m» [Sl 119,95] ), el salmista es comença a preguntar per què la fortuna
sovint afavoreix els homes injustos i impius en aquesta vida.

Aquesta reflexió sobre la sort dels dolents ocuparà llibres posteriors i
portarà tardanament, com ja sabem, a la convicció de l’existència de la re-
surrecció a una vida eterna, on el just assolirà la recompensa no obtinguda
en aquesta vida peremptòria. De fet, en època persa s’havia imposat la
ideologia de la retribució en aquesta vida per a l’home just i el càstig per a
l’impiu (per això els amics de Job pensen que n’ha fet alguna que li me-
reix el càstig de la malaltia).12 El llibre de Cohèlet o Eclesiastès, des del seu
escepticisme («Tot és vanitat» [Coh 1,12; 12,8] ), criticarà aquesta doctrina
tot constatant que el just fracassa sovint mentre el malvat obté l’èxit (Coh
7,15; 8,14). Per a ell, Déu és llunyà com un fatum, la individualitat preval
damunt la història comunitària d’Israel i l’única sortida de l’home és de-
fensar resignadament la vida («Val més un gos viu que un lleó mort»
[Coh 9,4] ) i gaudir-la com a senyal de complaença de la divinitat: «Vés,
menja amb alegria el teu pa i beu satisfet el teu vi, que Déu s’ha compla-
gut en les teves obres» (Coh 9,7). Fins i tot proposa una mena de carpe
diem als joves (Coh 9,7-9), tot i que d’una manera especial: «menjar,
beure i gaudir de la felicitat del propi treball no és un bé que depengui de
l’home mateix, sinó que és un do de Déu» (Coh 2,24).

El Càntic dels Càntics és el gran poema del veritable amor humà i, de
retop, diví. La noia protagonista, que galantejava amb un pastor, s’ado-
narà del ver amor de l’altre acollint-lo com Aminadab acollí l’arca de l’Ali-
ança (1 Sa 7,1). Sense voler arribar a la seva pregonesa teològica, externa-
ment, ja a l’inici podem llegir: «Soc bruna però bonica, | filles de Jerusa-
lem» (Ct 1,5); es tracta d’una autodefensa de la noia camperola, que no
pot comparar el seu cutis amb la blancor de la pell de les noietes de la
high-life jerosolimitana. Tot el text és ple de referències florals i arbòries

12. Aquesta relació de malaltia o sofriment a causa del pecat arribarà fins al temps
de Jesús: davant d’un cec els deixebles li demanaran qui ha pecat, si ell o els seus pares
(Jn 9,2).
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(del nard a la mandràgora entre les vinyes noves [Ct 7,13-14] i el significa-
tiu pomer [Ct 8,5b] ), d’animals (de les gaseles i cervatells a lleons i lleo-
pards), de perfums i aromes diversos (del narcís a la mirra o l’encens, cosa
que pressuposa ungüents i cosmètics elaborats amb àloe, henna, nard o
senet), de joies preuades, d’olors i de colors. S’hi descriuen els enamorats
detalladament seguint les parts del cos (pell, cap, cabells, rulls, trenes, ulls,
dents, galtes, nas, boca, llavis, paladar, braços, pits, cor, cintura, ventre,
llombrígol, entranyes, cames, peus.. .), cosa que fa del llibre, epidèrmica-
ment, una obra sensual propera als joves rurals:

Ets un jardí tancat, germana meva, esposa:
un jardí tancat, una font segellada.
Els teus recs són un paradís de magraners
amb fruits saborosos,
amb hennes i nards,
nard i safrà;
canya aromàtica i cínamom,
amb tota mena d’arbres d’encens,
amb mirra i àloes,
amb totes les essències balsàmiques (Ct 4,12-14).

Per la seva banda, la història de Tobies i Sara del llibre de Tobit, fills de
dues famílies jueves deportades, només ens interessa per un remei casolà
sortit d’un peix que Tobies arreplega al Tigris (Tb 6,1-8): el fum del cor i
el fetge del peix cremats fan fugir míticament els mals esperits contraris al
casori de Sara (era costum rural foragitar follets i dimonis amb fumigaci-
ons nauseabundes), i el fel del peix, seguint la terapèutica antiga, curarà la
ceguesa de Tobit, el pare de Tobies (Tb 11,7-10). Aquest peix i el que vo-
mita Jonàs a Nínive són dels pocs actants narratius del món de la pesca
presents amb pes específic a l’Antic Testament.

El llibre dels Proverbis, per la seva banda, és un recull de reculls pare-
miològics, amb la intenció de mostrar, com un mestre al seu deixeble, tot
allò que capacita l’home per reeixir a la vida. El to de saviesa humana i
profana és el que correspon a la finalitat perseguida: ensenyar al deixeble
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allò que és just i recte, per mostrar-li el camí de l’èxit i la felicitat en aquest
món sota el respecte al Creador. Per tant, ensenya els grans valors: honra-
desa, desinterès, generositat, justícia social, bondat, humilitat, domini de
si mateix, treball, honestedat, discreció, sobrietat.. . En el pròleg (Pr 1-9) es
fa explícit per què mostra obertament el seu caràcter religiós: vol persua-
dir els jueus que es mantinguin fidels a la seva religió i a la manera de ser
nacionals enfront d’una certa saviesa grega dominant que pot esdevenir
niciesa. La saviesa d’Israel no es deixa ensarronar (Pr 1,10), no «s’obstina»
(Pr 1,32), defuig la casada seductora (Pr 2,16; 5,3; 6,24 i ss.; 7,10 i ss.), és
fidel en l’amor (Pr 3,3; 5,15), no és orgullosa (Pr 3,7), és generosa amb l’in-
digent (Pr 3,27), rebutja l’engany i la mentida (Pr 4,24), és prudent fins i
tot amb els amics (Pr 6,1-5), és diligent (Pr 6,6-11) i abomina sis coses i una
setena:

ulls altius, llengua mentidera,
mans tacades de sang innocent,
cor que maquina malvestats,
peus delerosos de córrer cap al mal,
un testimoni fals i mentider,
i l’home que enemista germans (Pr 6,17-19).

Són consells senzills, populars, que la classe camperola entenia perfecta-
ment.

Els 72 versets de l’Epístola de Jeremies —que sovint apareixen com el
capítol 6 del llibre de Baruc— són un escrit deuterocanònic, còpia fictícia
d’una carta adreçada pel profeta Jeremies als jueus captius que han de ser
deportats a Babilònia. Tanmateix, l’atribució a Jeremies és un recurs lite-
rari, com ho és l’atribució a Baruc del llibre que duu el seu nom (una sim-
ple proposta de fe en la salvació durant l’exili). De fet, es tracta d’una
dissertació apologètica contra el culte als ídols babilònics en època tarda-
na: el text fou escrit probablement cap al segle II aC per a uns destinataris
que podrien ser els jueus de Síria, sotmesos a la pressió religiosa i política
dels sobirans selèucides. És interessant la imatge pagesa dels ídols que són
com «espantalls d’un cogombrar» (EpJr 1,69).
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El llibre del Siràcida o Eclesiàstic, sense bandejar certes regles mne-
motècniques, recull els recursos estilístics de la poesia hebrea d’acord
amb procediments diversos com en aquests exemples: la sentència («No
menyspreïs el que conten els savis, | reflexiona sobre les seves màximes; |
perquè d’ells aprendràs la instrucció | i l’art de servir la gent important»
[Sir 8,8] ), l’advertència o exhortació («No apartis la mirada del necessitat
| ni li donis ocasió de maleir-te, | perquè si et maleeix en la seva amargura,
| el seu creador escoltarà la seva pregària» [Sir 4,5] ), les sentències figura-
des («Un amic fidel és un refugi segur: | qui el troba ha trobat un tresor»
[Sir 6,14] ), els jocs de paraules («En els dies bons s’obliden els mals | i en
els dies de mals s’obliden els béns» [Sir 11,25] ), el proverbi numèric («hi
ha tres menes de gent que no puc suportar, | perquè el seu comporta-
ment m’irrita molt: | el pobre orgullós, el ric mentider | i el vell curt de
gambals i adúlter» [Sir 25,2] ), la comparació («Com l’aigua apaga un foc
abrandat, | l’almoina esborra els pecats» [Sir 3,30] ), la controvèrsia doc-
trinal («No diguis: “He pecat i no m’ha passat res”, | perquè el Senyor
sap esperar molt de temps» [Sir 5,4] ), la preferència («Val més treballar i
que et sobri de tot | que no pas fer el fanfarró i no tenir pa per menjar»
[Sir 10,27] ), els poemes acròstics, les pregàries, etc.

Davant de l’univers, el seu punt de referència és el Déu creador, refe-
rent de la gent senzilla, perquè era senyor del temps i dels fenòmens at-
mosfèrics. Altrament, l’autor, com a bon instructor, no pot deixar de
parlar de les relacions socials populars, centrades sobretot en la família
(Sir 3,1-16; 30,1-13; 36,26-31; 42,9-11), en els amics (Sir 6,5-17; 12,8-18) i en els
pobres i desvalguts (Sir 3,30-4,10; 7,32-36); en canvi, parla ben poc del fu-
tur, tant del comunitari com de l’individual. No fa cap al·lusió a l’espe-
rança messiànica ni a la vida després de la mort. Tot acaba amb el xeol o
país dels morts (Sir 14,16), on ningú no lloa el Senyor (Sir 17,27-28). Per
això la gent senzilla preferia els llibres que li donaven una esperança post-
mortal. Ara, el Siràcida excel·leix en els retrats: el ric (Sir 11,18-19), l’enemic
(Sir 12,16-18), el malèvol (Sir 19,26-30), el sensual (Sir 23,18), la dona do-
lenta (Sir 25,17), el gorrista (Sir 29,5-6), el foraster (Sir 29,24-27), el malalt
(Sir 30,18-20), els consellers (Sir 37,7-11), els artesans (Sir 38,25-30).. .
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Per la seva banda, les dues contalles d’Ester i Judit ens alliçonen sobre
un fet: el judici de Déu sobre els opressors dels justos sempre s’acompleix.
Ester, substituta de la reina Vaixtí, esposa de Xerxes, informarà el rei del
pla d’Aman, el seu primer ministre, de substituir-lo i d’exterminar els ju-
eus. La protagonista salvarà el poble jueu. En el llibre trobem una estruc-
tura en deu banquets (Est 1,2-4; 1,5-8; 1,9; 2,18; 3,15; 5,4-8; 7,1-9; 8,7; 9,17-19;
9,1-9), els dos darrers per celebrar la festa dels Purim, una festa secundària
però molt popular, en la qual, per rememorar la persistència del poble
jueu, la gent es regala presents i sobretot s’obsequia amb galetes i pastis-
sos. S’entén així la importància que es donava als banquets i als obsequis
de menjar en una societat dominada per una pagesia austera que ratllava
la pobresa.

També el llibre de Judit és vist des dels ulls de la ruralia. Per presentar
la maldat del general assiri Holofernes, es diu que calava foc als sembrats
a la plana de Damasc (Jdt 2,27) i que estroncà l’aigua dels jueus de Betúlia
(nucli no localitzat), cosa que els portà al punt de la rendició (Jdt 7,13.26).
Judit, una rica vídua, bella i respectada, amb un marit mort per insolació
durant la sega de l’ordi (Jdt 8,2), va al campament dels assiris, aconsegueix
entrar a la tenda on menja Holofernes sense contaminar-se (Jdt 12,2) i pot
sortir cada nit a purificar-se i pregar (Jdt 12,7-8). Quan el general prepa-
rarà un banquet per als seus ajudants (Jdt 12,10), ella farà finta de partici-
par-hi amb menjar caixer mentre Holofernes s’emborratxa (Jdt 12,19-20),
de manera que el podrà decapitar, fugir aprofitant l’hora de la pregària,
fruir del saqueig dels jueus al campament assiri (Jdt 15,6) i anar-ho a cele-
brar a Jerusalem.

El llibre de la Saviesa és un dels més tardans del nostre cànon (i no ac-
ceptat per la Bíblia hebrea). Sense menystenir del tot la cultura grega i fins
i tot servint-se’n per expressar en fórmules noves idees ja existents en el
judaisme (consciència, providència, omnisciència, etc.), l’autor vol man-
tenir-se fidel a la cultura jueva. Es preguntarà i repreguntarà sobre els seus
orígens i la seva situació, conscient de posseir l’esperit de la Saviesa, que és
el de Déu, gràcies a la pregària: «Vaig invocar Déu i ell em donà l’esperit
de Saviesa. La prefereixo a ceptres i trons, i al seu costat tinc la riquesa per
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no res» (Sv 7,7-8). L’antropologia grega (l’ésser humà com a compost
d’ànima i cos) li permetrà expressar com mai fins aleshores la creença en
una vida postmortal de l’home (Sv 2-5), separat el cos, que lligarà amb la
doctrina de la resurrecció a una vida eterna, on podrà assolir la retribució
justa que potser no ha aconseguit en la vida mortal:

El just estarà dret, confiat i segur davant els impius que l’afligien i es burlaven
dels seus sofriments [.. .] . Els justos viuen per sempre. El Senyor els guarda la
recompensa, l’Altíssim vetlla per ells (Sv 5,1.15).

La tensió entre el just i l’impiu, que ja preocupava en temps de Job, es re-
sol així, d’una manera contundent, cosa que va calar molt també en in-
nombrables imatges entre la ruralia. Només citarem el fet que la saviesa
«és més radiant que el sol i supera tota l’estelada» (Sv 7,29) o que «els
justos resplendiran com les espurnes que corren pel rostoll» (Sv 3,7):

Les ànimes dels justos estan en mans de Déu i cap turment no les podrà to-
car. Als ulls dels insensats semblava que morissin; la seva partença era tingu-
da per un mal; el seu traspàs, aparentment, era un desastre. Però ells han
trobat la pau. Als ulls dels homes sofrien un càstig, però de fet tenien l’espe-
rança segura de la immortalitat. Després de corregir-los amb moderació, Déu
els donarà una felicitat immensa, perquè els ha posat a prova i els ha trobat
dignes d’ell (Sv 3,1-5).

4 . L A RURAL I A EN E L NO U TE S TAM ENT

4 . 1 . Pau , Jesús , l’am-ha - àre t s i la superació de la so cietat
agrària tradicional

A l’hora de parlar del Nou Testament, cal tenir en compte que tant Jesús
com Pau eren jueus, la cultura dels quals havia estat amarada absoluta-
ment pels ritmes del treball estacional de la ruralia i els productes de la
terra. Les seves festivitats eren la Pasqua i els Àzims, la festa grossa de la
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primavera quan se celebrava la primera recol·lecció de la civada; la Penta-
costa, ja de cara a l’estiu, era la festa de la collita del blat; a la tardor, se ce-
lebrava la festa de les Cabanyes, i poc abans el Yom Kippur o festa de
l’Expiació, i el Roix ha-Xanà o festa de l’Any Nou; a l’entrada d’hivern, la
festa de la Dedicació. Cada estació tenia la seva solemnitat.

A més, al seu temps, funcionaven els septenaris: cada set dies, cada sà-
bat, el descans era absolut per a persones i animals de càrrega o atzembles
(cosa que Jesús relativitzaria); cada set anys, la X’mità o guaret de la terra
(per demostrar que pertanyia a Déu), cosa que ocasionà passes de fam, i la
x’mità financera (condonació de deutes); cada set setmanes d’anys el Iobel
o any jubilar, el de l’alliberament d’esclaus i captius, el del perdó de dèbits
com a acció de gràcies a Jahvè, ja que se celebrava, com a molt, només un
cop a la vida i volia evidenciar que no sols la terra, sinó tots els patrimonis
només pertanyien a Déu.

Pau i Jesús van viure en un ambient d’ablucions rituals abans dels
àpats, de menjars dietèticament prohibits, una prohibició contra la quals
Jesús i el seu seguidor lluitarien. Aquesta cultura bíblica arribarà a im-
pregnar molts símbols i signes de la nostra cultura actual en un imaginari
col·lectiu que es palesa encara en el llenguatge i en molts costums, com ex-
plicarem més avall.

Quan amb la industrialització el món rural va ser fagocitat per la pruï-
ja, la mentalitat i la seducció de l’estil de la vida urbana, aquesta riquesa es
difuminà i s’anà perdent. Per postres, a poc a poc, gairebé sense adonar-
nos que perdre unes vivències en feia perdre d’altres, s’anà imposant una
descomunal manca de cultura religiosa, que sovint es confonia amb la ca-
tequesi o vivència de la fe, que no tenen res a veure amb el fet cultural que
ens permet gaudir d’escultures, pintures i de tot el llegat artístic religiós
que s’ha originat en el nostre món occidental. No es pot gaudir llegint un
llibre sense conèixer-ne l’abecedari amb què ha estat escrit; som, si no hi
posem remei a temps, en el rebuig dels nostres joves a conèixer l’abecedari.
Els joves urbans i els joves rurals han acabat prenent uns mateixos estàn-
dards de vida a la recerca de seguretats laborals, horaris poc onerosos (el
bestiar lliga molt), diversions properes, esplais i altres al·licients urbans.
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Només darrerament alguns joves urbanites sembla que valorin de nou la
vida camperola, pels beneficis sobre la pròpia salut, la llibertat horària, el
reequilibri estacional, l’apropament a la natura i la robustesa d’una vida
més sana. Els indicadors demogràfics del 2019 constataven per primera
vegada un lleuger creixement de la població rural en el seu conjunt, fet
que trenca la dinàmica del despoblament.

¿Els ajudarà aquesta opció de viure des d’unes creences menys es-
quinçades i més madures? Em temo que es reproduirà una mena de hia-
tus o balç com el que s’esdevenia en temps de Jesús. Com aleshores, som
en un canvi de paradigma socioeconòmic. Aleshores, els jueus més sen-
zills, en la seva majoria camperols treballadors de la terra, tot i creure en
Jahvè, van acabar desentenent-se de la pròpia religió, i no per desídia, sinó
per una situació que els feia estar en una mena de llimbs: d’una banda,
s’adonaven que el seu món, el del camp que treballaven cada dia, els dei-
xava de pertànyer perquè la societat agrària tradicional se n’anava en orris,
sotmès a compra i venda per part dels romans; d’altra banda, prenien una
mena d’autoconsciència de sentir-se desemparats i abandonats pels seus
cappares, tant polítics com religiosos. Eren els am-ha-àrets (‘gent del ter-
ròs’) i se setien tan degradats i contaminats que ells mateixos es creien in-
dignes d’acudir al Temple de Jerusalem amb la puresa que requeria la
presència de Déu. Jesús va anar a buscar-los, i si els nois i noies d’avui se
senten allunyats de la cultura religiosa i del món de l’Església, els creients
engatjats i convençuts els haurem d’anar a buscar d’alguna manera.

4.1.1. Pau i Jesús

El Nou Testament, que ens dona la informació que tenim de Jesús el
Natzarè, com és ben sabut, està conformat per una colla de cartes, els
Evangelis —un dels quals, el de Lluc, anava enganxat amb els Fets dels
Apòstols—,13 escrits entre els anys 70 i 100, i el llibre de l’Apocalipsi. Del

13 . En tenim la versió del còdex Deza a: J. RIUS-CAMPS - J. READ-HEIMERDINGER,
Demostració a Teòfil, Barcelona, Fragmenta, 2009.
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reguitzell de cartes, en destaquen les set autèntiques de Pau, escrites en la
dècada dels anys cinquanta: la primera als Tessalonicencs (1 Te) i les
dirigides als Corintis (1 Co i 2 Co, que sintetitzen sis missives), als Fili-
pencs (que n’inclou tres), a Filèmon i als Romans. Seran les úniques que
considerarem en aquesta anàlisi. Les altres cartes (la segona als Tessaloni-
cencs, i les dirigides als Colossencs i als Efesis), més tardanes, avui dia no
es consideren de Pau sinó d’algun deixeble. Així i tot, cal recordar que en
les cartes tardanes dels seus deixebles encara cuejava el debat de les nor-
mes dietètiques: «Que ningú no us imposi res en qüestió de menjar o
beure, o en matèria de festes, llunes noves o dissabtes» (Col 2,16). Les
cartes denominades «catòliques» , escrites entre el 100 i el 120, són totes
pseudoepigràfiques, és a dir, atribuïdes a autors de renom en pro de la se-
va difusió (dues són endossades a Pere, tres a Joan, una a Jaume i una a
Judes). Tampoc no són de Pau les denominades «pastorals» (una a Titus
i dos a Timoteu), datades entre el 120 i el 130, quan la institució eclesial
necessitava ordre i organització (per això s’hi parla de preveres, diaques i
bisbes). L’adreçada als Hebreus tampoc no és d’ell i és tota una altra cosa:
un escrit d’homilètica teològica sobre el sacrifici de Jesús a la creu-altar.

Cronològicament, doncs, els primers escrits sobre Jesús són de Pau.
Foren dues persones molt diferents. Pau era un intel·lectual jueu bilingüe,
format a Tars i a Jerusalem, de la secta dels fariseus, que s’amarà de la cul-
tura grega i hebrea. Jesús era un pelacanyes analfabet (Jn 7,15), format en
el si d’una família molt religiosa, seguidora dels preceptes de Moisès, tan-
mateix amb molt carisma i ambició. Seguidor del Baptista, s’adonà que
l’Imperi Romà oprimia els més febles i, d’acord amb el Malkut Adonai
hebreu, volgué crear el Regne del Cel a la terra, del tot oposat a l’Imperi
del Cèsar de Roma. ¿Com? Ajudant-se de deixebles que prediquessin que
un altre món era possible i desitjable; acceptant tothom i fent que tot-
hom fos partícip d’una nova comensalitat, fins al punt d’instituir l’Euca-
ristia amb dos dels productes bàsics de la pagesia mediterrània: el pa i el
vi. El carisma de Pau era l’acció des de la controvèrsia; el de Jesús, el de
l’acolliment amorós, la curació inesperada i el perdó gratuït.

Jesús va viure als entorns de Natzaret, un llogarret petit, treballant del



39

que podia, ara en les feines del camp, ara de mà d’obra on calgués (com el
pare i els germans, possiblement en la reconstrucció de Sèpforis, capital de
Galilea). Com els altres components de la seva família, era un home im-
buït de la religió mosaica. Conegué les feines de la pagesia i participà en
elles (en donaran testimoni les seves sentències i paràboles), fins que va
marxar de casa seguint el Baptista. Després va conèixer la vida dels pesca-
dors.

En canvi, Pau va ser un home urbà. Format a Tars, el trobem a Jerusa-
lem quan es va produir la lapidació d’Esteve i a Damasc, on fou batejat
(Ac 9,18) i des d’on fracassà predicant en una seva primera missió als anys
trenta a l’Aràbia nabatea. En una segona missió als anys quaranta seguirà
Bernabé a les ciutats de Xipre, Pisídia i Licaònia.. . Durant la tercera mis-
sió a l’Egeu, als anys cinquanta, visitarà Filips, Tessalònica (que era la ca-
pital de Macedònia) o Atenes i establirà dos caps de pont a Corint (capital
de l’Acaia) i Efes (la gran metròpoli d’Àsia), promovent arreu comunitats
de creients. Es guanyava la vida treballant el cuir i la lona, fent tendes de
campanya, veles, cinturons, sandàlies o el que calgués. Per tant, havia de
freqüentar àgores i mercats. Si va conèixer el camp, fou quan predicà a la
Galàcia central (potser a Ancira, Pessino, Tèvio) i quan va ser a l’Àsia,
potser a la zona de Colosses o Hieràpolis —tal com es podria deduir de la
carta a Filèmon—, però va ser només d’esquitllentes.

Jesús, tot i els dubtes inicials que el van portar a seguir el Baptista, fou
un revolucionari capaç de redimensionar el compliment meticulós de les
normes farisees com les de les ablucions, la festa del sàbat i la selecció de
menjars caixer, i fins i tot relativitzà la necessitat del referent religiós dels
jueus, el Temple, del qual en profetitzà la destrucció. N’hi havia prou amb
això per considerar-lo persona non grata. La gota que el portà a la cruci-
fixió fou l’intent de foragitar del Temple, en vigílies de la gran festa de
la Pasqua, els bancs dels banquers-canvistes. Aleshores els sacerdots del
Temple tan sols acceptaven moneda tíria, la de millor aliatge; per tant,
tots els jueus que volguessin pagar deutes i delmes aprofitant la festa de la
Pasqua o simplement comprar el corder pel Sopar Pasqual havien de can-
viar les seves monedes, fossin jueves o romanes, a moneda tíria. Els canvis-
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tes eren necessaris, i Jesús engegà en orris el negoci dels sacerdots i acabà a
la creu. Amb tot, els seus deixebles es van multiplicar.

Pau, enemic de mitges tintes, perseguí els primers cristians fins que va
caure de l’ase i identificà Jesús com l’Ungit, el Messies de Déu, tot inter-
pretant la seva crucifixió com un sacrifici salvífic per tots els humans capaç
de blanquejar-nos les culpes i salvar-nos de la mort. La Llei de Moisès et
posava la falta davant dels ulls; era propedèutica. El sacrifici de Jesús, per a
Pau, redimeix de les faltes els humans que creuen en ell i els porta a la im-
mortalitat, ja prevista en alguns dels darrers llibres de la Bíblia hebraica.
Per a Pau, Jesús, a qui no va conèixer mai, el Messies, era l’àpex de la reli-
gió d’Israel perquè superava la Llei. Als nous creients no els calien les
normes de la Llei o Torà, ni la puresa dietètica ni la circumcisió. I això,
tan fàcil d’entendre per la gent senzilla, li costà llàgrimes i sofriments. En-
cara que Lluc ho amagui als Fets dels apòstols, es va haver d’enfrontar
amb Pere per aquests temes a Antioquia, fins al punt de partir peres amb
l’apòstol (Ga 2,11 i ss.), i la primera església jerosolimitana, encapçalada per
Jaume, el germà de Jesús, mai no se n’acabà de refiar i el va vigilar i fisca-
litzar contínuament.

4.1.2. L’am-ha-àrets i el canvi a l’imperi agrari comercial

Sabem que els jueus, des del temps dels asmoneus, estaven més o menys
enquadrats en sectes (saduceus, fariseus, essenis, zelotes, baptistes, hero-
dians.. .). Per als sectaris, la gran majoria dels camperols, tot i creure en el
Déu únic Jahvè i en la Torà lliurada per ell a Moisès, era am-ha-àrets
(‘gent del terròs’), massa envilida i degradada per presentar-se amb la pu-
resa necessària davant de Déu o en el seu Temple sagrat. La mateixa gent
del camp se n’excloïa, un fet contra el qual Jesús s’oposà rotundament. Si
la predicació de Jesús va tenir, enllà d’un fracàs peremptori —els annals
històrics no palesen cap canvi en aquelles latituds—, un cert èxit, va ser
perquè Jesús acollí la gent senzilla marginada pels benestants: l’acceptava a
la seva vora afablement, menjava amb ella, la guaria, li restablia una dig-
nitat perduda.
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Per altra banda, els romans i els herodians foren responsables d’un
canvi radical a la Palestina del temps de Jesús: el pas d’una societat agrària
tradicional (per a la qual la terra era sagrada perquè pertanyia a Jahvè) a
una societat agrària comercialitzada (en què la terra era susceptible de ser
venuda i comprada). En la primera, l’aristocràcia se servia dels excedents
dels camperols (els estudiosos asseguren que menys d’un 2 % de la pobla-
ció percebia entre el 50 i el 60 % de la producció agrícola); en els imperis
agraris comercialitzats, els rics acabaven prenent la terra als camperols,
perquè la sotmetien a venda, valoració i comercialització, de manera que,
amb els sistemes d’impostos (Herodes el Gran i el seu fill Antipes patiren
una gran febre constructora), s’empenyia els pagesos cap avall, cap a clas-
ses socials inferiors i més degradades. La seva pròpia situació vital, per a
ells inexplicable (treballar la terra i quedar-se’n sense perquè no la podien
comprar), els deixava en un atzucac.

Hi ha experts que opinen que la família de Jesús va sofrir socialment
aquesta degeneració. Estem avesats a pensar que Josep tenia un taller de
fusteria, on treballava amb els seus fills (Mc 6,3; Mt 13,35), però l’evangeli
ens diu textualment que Josep era un tekton (Mc 6,3), un manetes, un
adoba-de-tot; en definitiva, un jornaler eventual que buscava treballs di-
versos, perquè a Natzaret (d’uns 200 o 300 habitants) no hi havia pas fei-
na per a un taller d’artesans.

4 . 2 . Els tres problemes de Pau relacionats amb el menjar

Amb la voluntat de resumir-ho molt, direm que, des del punt de vista
rural, Pau es troba amb tres problemes. El primer és el més senzill de tots:
es tracta del Sopar del Senyor, de les primeres celebracions eucarístiques,
a les quals assistia gent del camp. No havien de ser celebracions per ati-
par-se sinó que havien de tenir el sentit d’àpat comunitari (1 Co 11,17-34).
Per altra banda, els convertits no podien participar en banquets sagrats
pagans (1 Co 10,1-22), però sí que podien menjar la carn que oferien les
carnisseries encara que provingués de sacrificis dedicats als ídols, sempre
que no escandalitzessin les persones més febles (1 Co 8,1 i ss.). Pau havia
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entès perfectament quin és l’ensenyament de Jesús: no hi ha menjars im-
purs.14

El segon problema fou normatiu, legal. A Antioquia, cristians i pagans
convertits menjaven a la mateixa taula (cosa que no podien fer els jueus) i
no se circumcidaven. Els enviats de Jerusalem a Antioquia predicaven que
la circumcisió era necessària per salvar-se (Ac 15,1). Calia discutir-ho. Som
l’any 49. Pau puja a Jerusalem amb Bernabé i Titus. S’ha parlat sempre
d’un concili, tot i que més aviat va ser un malentès —almenys per part de
Jaume— i que es mistifica a Ac 15,6-19: Jaume no vol posar traves als pa-
gans convertits, però ho fa. Els imposa un decret: hauran de complir tres
regles noètiques de les set que s’imposaven als catecúmens jueus, a saber:
abstenir-se de menjar carn oferta als ídols, de relacions sexuals il·legítimes i
de menjar sang i animals ofegats (les altres quatre eren no matar, no robar,
no blasfemar i abstenir-se de formar part de tribunals). Segons Pau, que
ho explica de pròpia mà a la carta als gàlates (Ga 2,1-10), Jaume, Pere i Joan
els donaren la mà en senyal d’assentiment: ells predicarien als jueus cir-
cumcisos mentre que Pau i els seus ho farien als pagans; però amb una
condició: no oblidar-se de la pobresa amb què volia viure l’església de Je-
rusalem com a signe escatològic. En resum: no quedava cap norma dem-
peus, ni tan sols la circumcisió. Ningú no obligà Titus a circumcidar-se
(Ga 2,3).

Els convertits provinents del paganisme, molts del món rural, havien
d’agrair per força no haver de sotmetre’s a la circumcisió. Però tot plegat
costarà de pair a l’església jerosolimitana, tant a Jaume (que sempre volgué
controlar i fiscalitzar les comunitats que promovia Pau), com a Pere ma-

14. L’important era no compartir taula amb immorals, usurers, idòlatres, calumnia-
dors, embriacs o lladres (1 Co 5,11) ; tampoc no podia ser que uns es portessin un sopar
abundant i exquisit i beguessin massa mentre altres passaven gana (1 Co 11,21.23) . A la
carta als Romans, s’adapta a la situació: torna a donar llibertat a menjar de tot, mentre
no es faci trontollar els germans febles en la fe: «És cert que tots els aliments són purs,
però està malament que mengis una cosa si amb això provoques l’escàndol: és bo de no
menjar carn ni beure vi, si el teu germà se n’ha d’escandalitzar» (Rm 14,2. 15 . 17.20-21) .
Eslògan important: «Per culpa del menjar, no destrueixis l’obra de Déu!» (Rm 14,20).
Els deixebles de Pau ja demanen que no s’imposi res en qüestió de menjars (Col 2,16).



43

teix, encara que l’autor dels Fets dels Apòstols s’inventi que la llibertat
dietètica (Ac 10,9-16) i la missió als pagans (Ac 10,1-8.19b-48) ja havia estat
revelada abans a Pere, i fins i tot li ho fa predicar a Jerusalem (Ac 11,1-18).
La veritat és que Pere, en residir un temps a Antioquia, inicialment
menjava de tot i amb tothom, però ho deixà de fer davant dels enviats de
Jerusalem, cosa que Pau li va retreure: o era un fals convers cristià o era un
hipòcrita (Ga 2,11-14). Allò era un insult. Van partir peres per sempre. El
tema del menjar tocava molta gent i molt endins.

El tercer problema de Pau està lligat a la pobresa i a les passes de fam.
El llibre dels Fets dels Apòstols ens parla d’una gran fam patida a Judea, i
a Jerusalem en particular (Ac 11,27-28). Segurament correspongué al gua-
ret dels camps per laX’mità dels anys 40 i 41, tot i que va ser més forta la
dels anys 47 i 48. Els antioquens van fer una col·lecta o recapte per ajudar-
los. Segurament aquest va ser el motiu d’enviar Bernabé a Antioquia: calia
vigilar si la col·lecta era pura perquè a Jerusalem havia arribat la brama
que allí els cristianopagans i els cristianojueus convivien. Bernabé quedà
seduït per la comunitat antioquena, fins al punt que s’enduria Pau al seu
viatge missional a Xipre. L’autor dels Fets dels Apòstols vol fer entendre
que els judeocreients jerosolimitans acceptaren l’ajut (Ac 11,29-30): els el
portarien els mateixos Bernabé i Pau, tot i que, a les seves cartes, Pau no
deixa cap constància d’aquest viatge a Jerusalem (segons els experts, no va
existir mai). La col·lecta va escandalitzar certs sectors jueus no convertits,
cosa que aprofità Herodes Agripa per congraciar-s’hi decapitant Jaume de
Zebedeu i empresonant Pere (Ac 12,2-3).

Encara més problemàtica va ser la segona col·lecta. La tercera missió de
Pau a l’Egeu començà vers l’any 50 i acabà entre el 55 i el 56, després d’ha-
ver estat alliberat de la presó d’Efes i passar un hivern a Corint. Va pre-
dicar entre els gentils durant mitja dotzena d’anys llargs, sense oblidar-se
de l’església pobra de Jerusalem, com se li havia recomanat. A Macedònia,
a l’Acaia i a l’Àsia (i no sabem si a Galàcia), arreu ha anat fent una col·lecta
per Jerusalem. No se n’ha oblidat mai. Era el compromís adquirit a Jeru-
salem, quan hi va haver el malentès de Jaume. Hi va intervenir molta
gent: persones senzilles, algunes del món del camp. Devien ser molts
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diners. A Corint algú gosà acusar-lo de posar-se’n a la butxaca. La reacció
va ser fulminant: presentar-s’hi immediatament. Li havien tocat el vora-
viu, la nineta dels ulls. N’havia fet fins i tot una teologia, de la col·lecta:
uniria en Jesús les esglésies que provenien dels jueus i les dels pagans!

Pau traslladarà els diners amb precaució, amb representats de cada co-
munitat que li fan de guardaespatlles. Va a Jerusalem amb il·lusió i alhora
amb recança: guarda els diners a casa del xipriota Mnasó (Ac 21,15). ¿No
s’acaba de refiar de Jaume? De fet, a Jerusalem consideraran impura la col-
lecta i no l’acceptaran. Encara pitjor: li refregaran per la cara que ell, tot i
prescindir de la Llei, només ha estat capaç de bastir comunitats petites,
un fracàs. Ells (Jaume i els seus, des de Jerusalem) han convertit milers de
jueus sense apostatar de la Llei de Moisès, és a dir, circumcidant-los (Ac
21,20); ell, per contra, s’ha guanyat la mala fama d’apostasia. I se l’ha gua-
nyat a pols: no feia circumcidar els seus conversos! ¿Què podien fer? Jau-
me sap que ha arribat amb la bossa plena. Li cal purificar-se (Ac 21,26).
Podrà emprar els diners per sufragar l’alliberament d’uns quants jueus
del vot del nazireat, que no era barat (Ac 21,24.26). Segons el llibre dels
Nombres, calia portar un anyell d’un any sense cap defecte, una ovella
d’un any sense cap defecte i un moltó sense cap defecte; a més, una pane-
ra de pans de flor de farina sense llevat, coques pastades amb oli i tortells
sense llevat untats amb oli, a banda de les seves ofrenes de farina i de vi,
tots, novament, productes d’una societat agropecuària (Nm 6,14-15). Jau-
me i el seus ja han enviat el decret del malentès de Jerusalem —el de les
normes noètiques— a les comunitats paganes que Pau havia convertit
(Ac 21,25), un fet que segons alguns experts és una pura invenció de Lluc.
Sigui com sigui, va ser fracàs absolut. S’havia queixat dels superapòstols
que li corregien la seva predicació (2 Co 11,3-5) i havia qualificat els gàlates
d’«insensats» per fer-los cas (Ga 3,1). Ara els han seduït. El fiasco i la de-
cepció devien ser enormes.

¿Reacció? Pau inicialment se sotmetrà a la purificació que li imposen,
però dins el Temple es revoltarà. La casa de Déu havia de ser la casa de
tothom. Els pagans hi tenien prohibida l’entrada sota pena de mort. Ell hi
farà entrar Tròfim, un jueu d’Efes (Ac 21,27-29), encara que Lluc ho edul-
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cori un xic. Aquest fet provocarà un avalot, del qual el salvarà el tribú
romà: els romans el salvaran dels propis germans jueus. Comença així
l’empresonament i el viacrucis de Pau fins a la seva execució a Roma l’any
57 o el 58.

4 . 3 . Jesús i el món rural

Si Pau va ser un urbanita tota la vida, Jesús es va moure com un peix a
l’aigua pel món rural. Ni una sola vegada s’esmenten els nuclis urbans que
es bastien al seu temps i on de ben segur ell mateix o els seus van treballar:
Sèpforis i Tiberíades. ¿L’omissió és deguda al paganisme de les ciutats?
Només s’esmenta Cafarnaüm, a gregal del llac de Tiberíades (els arqueò-
legs han establert el plànol del poblat, els únics recursos de la qual eren la
pesca, l’agricultura i la fabricació d’atuells d’argila), on desplegà activitats:
hi va amb família i deixebles uns dies (Jn 2,12), acabà anant-hi a viure (Mt
4,12), hi curà la sogra de Pere (Mc 1,31), hi acollí un centurió gai (Mt 8,5 i
ss.), ensenyà a la sinagoga (Mc 1,21), caminà sobre l’aigua (Mc 6,48), hi
guarí un paralític (Mc 2,1-12).. . Acabà amenaçant-la amb un judici pitjor
que el de Sodoma (Mt 11,23).. . Totes les activitats estaven lligades a la casa
de Pere i el seu germà Andreu, i a Jaume i Joan, pescadors. Sembla que
Pere i Andreu pescaven a la riba amb xarxa tirada a mà, com encara fan
avui els pescadors a la riba del Nil, mentre que els fills de Zebedeu tenien
embarcació.15

Hem dit més amunt que Jesús predicava el Regne del Cel, diametral-
ment oposat al regne de l’emperador de Roma. Són signes d’aquest regne
les sentències en la seva predicació, les paràboles, els prodigis i la comen-
salitat, a la qual Jesús convidà els seus i ens segueix convidant avui. En fa-
rem un repàs.

15 . Markus BOCKMUEHL, Simón Pedro, en la escritura y en la memoria, Salamanca,
Sígueme, 2014.
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4.3.1. Les sentències com a signes del Regne comprensibles per tothom

En les seves sentències, que sovint actuen d’epifonemes de discursos, Jesús
es devia inspirar en la paremiologia popular, però afegint-hi la seva origi-
nalitat per la manera d’entendre la vida, marcada per la presència constant
de Déu. Parla per tothom amb mots senzills. «Qui vulgui salvar la seva
vida, la perdrà, però el qui la perdi per mi i per l’evangeli, la salvarà» (Mc
8,34-37). ¿Com podia dir això, si la vida era sagrada per als jueus? Ho ex-
plica en els versets següents: «Què en treu l’home de guanyar tot el món
si perd la vida?» Sovint posava exemples comprensibles per tothom:

Ja sabeu que els governants de les nacions les dominen com si en fossin amos
i que els grans personatges les mantenen sota el seu poder. Però entre vosal-
tres no ha de ser pas així: qui vulgui ser important enmig vostre, que es faci el
vostre servidor, i qui vulgui ser el primer, que es faci el vostre esclau (Mt 20,
24-27).16

Altres sentències eren tretes de les feines quotidianes: «Tot arbre bo dona
bons fruits, i l’arbre dolent, dona fruits dolents» (Mt 7,17). De vegades
era dur, afuat, punxant: «Si l’ull dret et fa caure en pecat, arrenca-te’l i
llença’l [.. .] . I si la mà dreta et fa caure en pecat, talla-te-la i llença-la» (Mt
5,29-30). Eren provocacions fiblants i categòriques per als seus oïdors:
«Els primers seran darrers i els darrers, primers» (Mc 10,3). Altres vega-
des era tendre i acollidor: «Veniu a mi tots els qui esteu cansats i afeixu-
gats, i jo us faré reposar. Accepteu el meu jou i feu-vos deixebles meus,
que soc benèvol i humil de cor, i trobareu el repòs, perquè el meu jou és
suau, i la meva càrrega, lleugera» (Mt 11,27-30; al seu temps tothom havia
vist posar jous sobre els animals de càrrega o llaura). Emprava també afo-
rismes didàctics: «No hi ha res del que entra a l’home des de fora que el
pugui fer impur; només allò que surt de l’home el fa impur» (Mc 7,15-

16. El redactor final no s’està d’afegir-hi un verset quan ja ha comprès les coses:
« com el Fill de l’home, que no ha vingut a ser servit, sinó a servir i a donar la seva vida
com a rescat per tothom» (Mt 20,28).
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16).17 Sovint podia semblar misteriós: «Ningú no pot entrar al Regne de
Déu si no neix de l’aigua i de l’Esperit. De la carn en neix carn, de l’Esperit
en neix Esperit» (Jn 3,5-6). D’altres vegades, feia jocs de paraules irònics:
«Guies cecs, que coleu un mosquit [en arameu, galma] i us empasseu un
camell [en arameu gamla] !» (Mt 23,24). D’altres buscava la rialla de la
gent: «Com és que veus la brossa a l’ull del teu germà i no t’adones de la
biga que hi ha en el teu?» (Mt 7,3). Alguns cops les sentències actuaven
d’epifonema d’una discussió: «El metge, no el necessiten els qui estan
bons, sinó els qui estan malalts» (Mc 2,27); o bé: «Cap criat no pot servir
dos senyors, perquè si estima l’un, avorrirà l’altre, i si fa cas de l’un, no en
farà de l’altre. No podeu servir alhora Déu i el diner» (Mt 6,24). Era pu-
nyent a més no poder.

Val a dir que les sentències prenen cos en la sèrie denominada «de
major justícia» , de major fidelitat a la voluntat de Déu, que s’aboquen,
en primer lloc, a la Regla d’Or i tot seguit al Sermó de la Muntanya. Sen-
se ànim d’explicar-ne els detalls (perquè Jesús no sols no ha vingut «a
anul·lar els llibres de la Llei o dels Profetes, sinó a dur-los a la plenitud»
[Mt 5,17] i sempre dona una volta més al pern de l’exigència, de manera
que si se’ns va dir que no juréssim en fals, ell exigeix que no jurem mai), la
primera sèrie l’esquematitzem així:

Mt 5 «Heu sentit a dir...

vv. 21-26 No mataràs.

vv. 27-30 No cometis adulteri.

vv. 31-32 Dona el document de repudi
[afegit] .

vv. 33-37 No trenquis juraments.

... jo us dic»

No t’irritis, no insultis, no maleeixis.

Si et mires una dona amb desig de posseir-
la, ja has comès adulteri en el teu cor.

No val, fora del cas de relació il·legítima
[¿ interpolació?] .

No juris mai.

17. Més avall en donarà l’explicació: « . . .dintre el cor de l’home surten les intencions
dolentes que el porten a relacions il· legítimes, robatoris, assassinats, adulteris, avarícies,
maldats, trampes, llibertinatge, enveges, injúries, arrogància, insensatesa. Tot això do-
lent surt de dintre i fa impur l’home» (Mc 7,20-23).
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Regla d’Or: Feu als altres allò que vulgueu que us facin (Mt 7,12).

Del Sermó de la Muntanya, que segons Mahatma Gandhi era un dels
textos més revolucionaris que havia llegit mai, n’assenyalem algunes di-
ferències entre Lluc i Mateu:

Lc 6,20-22

v. 20: Feliços (makarioi), els pobres
(ptôkhoi): és vostre el Regne de Déu!

v. 21: Feliços els qui ara passeu fam: Déu us
saciarà!

Feliços els qui ara ploreu: vindrà el dia que
riureu!

[Humils, compassius, nets de cor,
pacificadors i justos: Ø]

v. 22: Feliços vosaltres quan, per causa del
Fill de l’home, la gent us odiarà, us
rebutjarà, us insultarà i denigrarà el nom
que porteu!

v.23: Aquell dia, alegreu-vos i feu festa,
perquè la vostra recompensa és gran en el
cel. Igualment feien els seus pares amb els
profetes.

Mt 5,3-11

v. 3: Feliços els pobres en l’esperit: d’ells és el
Regne del cel!

v. 6: Feliços els qui tenen fam i set de ser
justos: Déu els saciarà! [famolencs reals: Ø] .

v. 4: Feliços els qui sofreixen: Déu els
consolarà!

v. 5: Feliços els humils [mansuets] : ells
posseiran la terra!
v. 7: Feliços els compassius: Déu se’n
compadirà!
v. 8: Feliços els nets de cor: ells veuran Déu!
v. 9: Feliços els qui treballen per la pau: Déu
els anomenarà fills seus!
v. 10: Feliços els perseguits pel fet de ser
justos: d’ells és el Regne del cel!

v. 11: Feliços vosaltres quan, per causa meva,
us insultaran, us perseguiran i escamparan
contra vosaltres tota mena de calúmnies!

[Fer festa de la persecució: Ø]

vv. 38-42 Ull per ull, dent per dent.

vv. 43-48 Estima els altres, detesta els
enemics.

Posa l’altra galta [com a acte de coratge per
avergonyir l’altre] .

Estima els enemics [com a tals enemics] .
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Mateu completa Lluc. Amb tot, els famolencs reals de l’Evangeli de Lluc
tenen fam i set de justícia en el de Mateu; ara bé, Mateu considera feliços
els perseguits. ¿On s’és vist que els insultats i calumniats facin festa? ¿No
eren pobres i titllats de tenir poques llums, de ser pobres d’esperit, els ho-
mes de la ruralia? Doncs per a Jesús el Regne del Cel era per a ells!

4.3.2. Les paràboles, signes d’un Regne diferent de l’Imperi Romà

El terme «paràbola» (que prové del grec parabolé, anomenada maixal
pels rabins, que l’empraven sovint) al·ludeix a una comparació. Es tracta
d’una història narrada per Jesús per il·lustrar el seu ensenyament amb una
finalitat: moure els endins de qui l’escolta.18 Hi ha qui les distingeix de les
al·legories, que també utilitza el Natzarè en afirmar, per exemple, « jo soc
el Pa de vida» i els relats parabòlics com el de l’entrada a Jerusalem el dia
de Rams.19 Josep M. Rovira Belloso, al seu torn, les classifica temàtica-

18. Es diu que una de les primeres paràboles de la Bíblia (si no la primera) és la de
Natan a David (2 Sa 12,1-5) , en la qual David reacciona arborant-se de còlera abans
d’adonar-se que el profeta parlava d’ell.

19. Seria un relat parabòlic per evidenciar que els seguidors de Jesús concebien el
Regne que anunciava com un antiregnat no violent. Entrar a Jerusalem damunt d’una
somera quan els prefectes romans (se’ls va anomenar procuradors després de Claudi)
com Pilat hi entraven damunt d’un carro de guerra o d’un cavall blanc de ritual, s’hau-
ria pres com una burla i, segons Crossan i Reed, «hauria bastat per decretar la seva cru-
cifixió pública» (veg. Jesús desenterrado, Barcelona, Crítica, 2003, p. 271) . Suposant
que l’entrada a Jerusalem fos històrica (i és molt suposar! ) , Mc 11,8-9, amb el crit
«Beneït el Regne que arriba del nostre pare David» , voldria demostrar l’error de la
gent en preferir un regne davídic terraqüi al Regne del cel ja present a la terra. Jesús no
entra a la ciutat de manera insidiosa per provocar-hi cap revolta armada, sinó de mane-
ra oberta, a plena llum del dia, davant de sacerdots i soldats romans, obertament desar-
mat, perquè un Jesús com a messies davídic militar seria un fracassat. Contra els qui
asseguren que el moviment de Jesús tenia una ala militar, no negarem que podia tenir
seguidors no només disposats a la resistència sinó a la lluita armada (cf. J. MONTSERRAT

TORRENTS, Jesús, el galileo armado. Historia laica de Jesús, Barcelona, Edav, 2007),
però el Regne que ell volia no el preparà sediciosament en sentit militar (ni tan sols
com a presa de poder), sinó com una transformació ètica, teològica i messiànica del po-
der.
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ment en aquests grups:20 paràboles del Regne, paràboles de la misericòr-
dia, paràboles del judici (caritat, riquesa i pobresa), paràboles de l’Evan-
geli de Joan i comparacions a la manera de paràboles breus. Totes són
planeres21 i la majoria tenen a veure amb les feines quotidianes d’una soci-
etat agropecuària: amos i servents, vigilants i lladres d’una casa, ovelles i
pastors, tria d’ovelles i cabrits (=judici final), sembrats i erms, vinyes i vi-
nyateres, convits a noces i seients en els banquets, verges imprudents, fills
escampa perdonats, administradors astuts, figuera estèril, productes quo-
tidians (mostassa, llevat que fermenta, sal. . .).

Es fa difícil destacar alguna paràbola entre la gairebé seixantena. Totes
elles conviden a deixar un món antic des de l’horitzó d’un món nou, com
la del gra de mostassa, petita sement que, un cop sembrada, pot esdevenir
un gran arbre. O la del llevat, que tot ho fermenta (el llevat era metàfora
del mal que ho pot corrompre tot; així el pa àzim era emblema del que és
pur i sant). Jesús invertia provocativament els esquemes tradicionals: els
impurs, leprosos, esguerrats, etc., tenien un lloc en el Regne. El Déu de
Jesús corre a trobar el fill perdut, l’interromp perquè no s’humiliï més
justificant la tornada i va a cercar el germà enfadat.. . perquè participi a la
gran festa. El mateix s’esdevé amb els jornalers de primera hora, que es
queixen de cobrar igual que els de darrera hora: en veure la generositat de
l’amo amb els darrers, pensaven cobrar més, però no: el Regne no funcio-
na d’acord amb els nostres càlculs, paràmetres o criteris. Déu no està pen-
dent dels mèrits de les persones, sinó que perdona, com va fer amb el
paralític de Cafarnaüm abans de guarir-lo o de demanar-li penediment.

Molts d’aquests xemals desconcertaven, com ara el de la pregària del
fariseu i el publicà o recaptador d’impostos. El Regne que proclama Jesús
funciona des de la misericòrdia insondable de Déu i no pas des de la justí-
cia elaborada pels homes o per la religió mateixa. La de l’home ferit per

20. J. ROVIRA BELLOSO, Qui és Jesús de Natzaret?, Barcelona, Edicions 62, 2009.
21. Seguint X. Picaza, que les classifica segons l’origen de materials, comuns o no als

evangelis entre si, vaig fer-ne una sinopsi a Enigmes de la Bíblia i cultura contemporà-
nia, III: Nou Testament i l’Islam: Jesús, Pau i Muhàmmat, Barcelona, Balasch, 2022,
p. 417-419.
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uns bandolers, abandonat per un sacerdot i un levita i guarit per un sa-
marità, havia de captar l’atenció, perquè els samaritans eren odiats pels ju-
eus: la misericòrdia dels representants del temple jerosolimità era pitjor
que la dels samaritans! El Regne funciona a còpia de demanar-lo, oferint
el perdó i obtenint el pa diari per subsistir (Parenostre). S’arriba al Regne
capgirant el concepte de felicitat com s’anunciava a les Benaurances!

4.3.3. Els signes extraordinaris o miracles, senyals d’un nou Regne

En el meu llibre Última notícia de Jesús el Natzarè,22 vaig catalogar els
miracles de Jesús en trenta-cinc fets extraordinaris, veritables senyals del
nou Regne, que vaig procurar classificar (en guaricions, exorcismes, revi-
talitzacions, prodigis de tipus còsmic i signes extraordinaris), posar en pa-
ral·lel i explicar. Hi deia que obeïen a un sol sentit: anunciar i fer present
el Regne nou. A Jesús era un heretge23 vaig preferir esbrinar-ne els sumaris
i col·leccions per trobar-hi relacions i versemblances. Al volum III d’Enig-
mes de la Bíblia i cultura contemporània vaig destriar dels prodigis les di-
vuit guaricions dels Evangelis (cecs, coixos i tolits, leprosos, endimoniats,
un epilèptic i una dona amb hemorràgies), els set exorcismes i les tres re-
vitalitzacions: la filla de Jaire (Mc 5,21-43), el fill de la vídua de Naïm (Mc
7,11-17) i la de Llàtzer (Jn 11,1-45).24 No és pas el moment d’entrar en detalls
ni d’explicar, en el cas de les guaricions, que Jesús, més que curar l’afecció
biofisiològica (posem per cas la mudesa), s’interessava per afrontar la situ-
ació vital de l’afectat (haver estat bandejat per tothom), que era la causa
que li havia produït el mal. Constatem, tanmateix, que la majoria de casos
ens situen davant d’una societat les classes baixes de la qual vivien oprimi-
des, aclaparades per les malalties i la marginació. Davant d’elles, Jesús es
presenta com a sanador i alliberador. Apareix als sumaris de Marc (Mc
1,32-39; 3,7-11) i Lluc (Lc 6,17b-19) com un guaridor universal de malalts i

22. Barcelona, Proa, 2006, p. 387-388.
23. Barcelona, Ara Llibres, 2014, p. 103-104.
24. Ibid. , p. 420-421.
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posseïts, veritable anticipador del Regne. En la mentalitat popular, el mi-
racle representava una intensificació de la presència divina, una manifes-
tació especial del poder i la glòria de Déu. En ser inquirit sobre la seva
identitat pels emissaris del Baptista, ell els remet no pas dient-los que sí o
que no, sinó recordant Isaïes (Is 35,5-6; 26,19): «Els cecs hi veuen, els coi-
xos caminen, els leprosos queden purs, els sords hi senten, els morts res-
susciten, els pobres reben l’anunci de la bona nova. I feliç aquell que no
em rebutjarà» (Mt 11,2-3, Lc 7,21-23). Els dos dístics finals resulten, per re-
veladors, del tot significatius.

Només vull fer un breu comentari als dos prodigis de tipus punitiu o
destructiu (el de la figuera seca [Mc 11,12-13.20-21; Mt 21,18-20] i el de la
baconada de Gèrasa [Mc 5,1-17] ) i a dos més que són l’alimentació mira-
culosa25 (conegut com la multiplicació dels pans [Mc 6,32-44 ‖ Mt 14,13-21
‖ Lc 9,10-17 ‖ Jn 6,1-13 i Mc 8,1-10] ) i la pesca miraculosa (Mc 1,16-20 ‖ Mt
4,18-22 ‖ Lc 5,1-11 i Jn 21,11), que toquen de ple el món rural. Pel que fa als
dos primers, que suposen un càstig als oponents propis de la tradició
d’Israel des del Diluvi, semblen rebutjats per Jesús. No fa baixar foc del cel
per destruir els samaritans poc hospitalaris (Lc 9,54) ni demana legions
d’àngels quan Pere desembeina l’espasa a Getsemaní (Mt 26,53). Certa-
ment, a Mc 11,12-14.20 Jesús maleeix la figuera que s’assecarà, però no es
tracta pas de cap relat històric, sinó simbòlic, per evocar la infidelitat d’Is-
rael, que no creu i, així, perd la saba i s’acaba assecant en l’eixorquia, com
el Temple jerosolimità (per això als versets d’entremig, que actuen d’en-
trepà, hi ha la purificació del Temple). Quant al relat del posseït de Gèra-
sa, té uns tints polítics antiromans que el fan poc històric. Dos mil porcs
posseïen l’endimoniat, un nombre que correspon als components d’una
legió romana, i per això el nom de Legió. Una porcada de dos mil exem-
plars estimbada en un penya-segat hauria merescut un altre tipus de quei-
xa dels porquers de Gèrasa i no pas una educada petició que se n’anés del
territori. El prodigi vol indicar el risc de mort i ruptura en què es troben
persones i institucions que oprimeixen els pobres i cauen en la bogeria o

25. També ho va ser la conversió d’aigua en vi segons Jn 2,1-11.
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esterilitat. Històricament Jesús no va destruir mai res. No va emprar mai
els seus possibles poders per fer mal o matar. Ni per fer exhibicions de do-
mini.

Els miracles d’alimentació també tenen un caràcter simbòlic: les ali-
mentacions evoquen el record històric de les comensalies ofertes a Jesús i
als seus seguidors i continuades per les primeres comunitats en la celebra-
ció de les primeres eucaristies. El llibre dels Fets dels Apòstols ens planteja
el món idíl·lic de les primeres comunitats, constants «a escoltar l’ensenya-
ment dels apòstols i a viure en comunió fraterna, a partir el pa i assistir a
les pregàries» (Ac 6,2 i ss.). Amb tot, aviat aquell ideal es trencà i es van
necessitar set homes de bona reputació per servir les taules (tradicional-
ment anomenats diaques [Ac 6,2 i ss.] ). El que importa no és el menjar en
si, sinó la novetat dels àpats del Regne, com tot seguit exposarem.

4.3.4. Les taules de Jesús i la comensalitat

Una bona part dels camperols galileus vivien sota l’amenaça de la fam. Per
això, calia compartir el menjar (Jesús ho aprèn del Baptista [Lc 3,11] ). Els
àpats comunitaris, els banquets, eren excepcionals. La gent pobra, que era
la majoria, hi havia participat en casos singulars, com en ocasió d’un casori
(pensem en les noces de Canà [Jn 2,1-11] ), en una festa insòlita en una casa
bona, quan es matava el vedell d’engreix, on solien ser llogats per servir-hi
(pensem en la paràbola del fill pròdig i el germà rabiüt [Lc 15,11-31] ), o per
un àpat multitudinari, quan els convidats no cabien dins la casa i es para-
va taula davant la porta, en ple carrer, sota la mirada dels curiosos (possi-
blement així fou algun dels àpats-debat a què assistí el Natzarè).

Tanmateix, el Regne que predica Jesús, d’acord amb el juge convivium
dels Proverbis (Pr 15,15), també s’expressa en forma de menjar. No debades
explica el Regne del cel amb la paràbola del banquet d’un rei per celebrar
les noces del seu fill: malgrat que els convidats rebutgin i assassinin els
servents del rei, aquest farà entrar a la sala del banquet altres comensals,
bons i dolents segons Mateu, pobres, invàlids, cecs i coixos segons Lluc
(Mt 22,1-14 ‖ Lc 14,16-24). D’acord amb aquesta paràbola del banquet
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messiànic, en seran exclosos els convidats en un primer moment, els cap-
pares d’Israel, i en canvi hi participaran, gairebé forçats per Déu mateix,
pobres, marginats i fins i tot pagans (Mt 8,11-12 ‖ Lc 13,29 i ss.).

La gent senzilla, que tenia els grans banquets mitificats (com els que
oferia Herodes amb motiu del seu aniversari, en un dels quals es decapità
el Baptista [Mc 6,14-29; Mt 14,1-12] ), devia quedar seduïda per contalles
com les anteriors. Els pobres i marginats, que a penes podien celebrar fa-
miliarment les festes a taula i mai no participaven en cap mena de xefla
per minsa que fos, serien, al capdavall, els convidats a la taula del Regne!26

En el nou món, els famolencs serien benaurats, segons Jesús: tindrien
menjar a desdir («Feliços els qui passeu fam perquè sereu saciats» [Lc
6,21] ). Els deuria causar estupor el contrast entre els servents i adminis-
tradors desassenyats (Mt 24,45-51; Lc 12,42-48) i els fidels, premiats pel se-
nyor de la casa («se cenyirà, els farà seure a taula i es posarà a servir-los»
[Lc 12,35-38] ). I, certament, ho farà per pura gratuïtat, ja que el servent no
té cap mèrit de fer allò que ha de fer (Lc 17,7-10): tothom sap que, si l’amo
no és a casa, cal fer la vetlla sense excés de menjar ni cap embriaguesa
(Lc 21,34).

Abans de res, doncs, Jesús procura, en el nou ordre de coses del Regne
de Déu, que hi hagi menjar material per a tothom; ell i els seus són els
primers a adquirir-ne (Jn 4,8). Per això, en la paràbola del judici final,
quan el rei que és el Fill de l’home destriarà ovelles i cabrits a la seva dreta i
a la seva esquerra —i tots els humans hem estat ovelles i cabrits a l’en-
sems—, acollirà els de la dreta encara que li diguin:

—Senyor, ¿quan et vam veure afamat, i et donàrem menjar; o que tenies set,
i et donàrem beure? ¿Quan et vam veure foraster, i et vam acollir; o que ana-
ves despullat, i et vam vestir? ¿Quan et vam veure malalt o a la presó, i vin-
guérem a veure’t?

26. Cf. R. AGUIRRE, La mesa compartida. Estudios del Nuevo Testamento desde las
ciencias sociales, Santander, Sal Terrae, 1994. J. SOBRINO, El principio-misericordia,
Santander, Sal Terrae, 1992.
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El rei els respondrà:
—Us ho asseguro: tot allò que fèieu a un d’aquests germans meus més pe-

tits, a mi m’ho fèieu (Mt 25,34-40).

Ara bé, a més de l’aspecte material del nodriment, per a Jesús n’hi havia
un altre de caire social: els àpats jueus separaven els purs dels impurs, els
rics dels pobres, els jueus dels gentils; per tant, la comensalitat universal
del nou Regne tal com ell l’entenia semblava impossible. La paràbola del
ric Epuló i de Llàtzer n’és un bon paradigma. Arribat el ric al reialme de
la mort, veié Llàtzer al costat d’Abraham i li demanà que pietosament en-
viés Llàtzer a mullar-li amb aigua la punta del seu dit i li refresqués la
llengua, perquè sofria terriblement. I Abraham li respongué que ja havia
fruit prou en vida, sense fer cas a Moisès ni als profetes (Lc 16,19-31). La
distància entre rics i pobres, entre jueus i gentils, era com la que separava
el si d’Abraham i el reialme de la mort. Jesús trenca aquest balç menjant
amb pecadors públics com ara Leví (Lc 5, 27-32 ‖ Mc 2,13-17 ‖ Mt 9,9-13).
És sorprenent que Leví ho deixés tot —això és, el modus vivendi que te-
nia com a recaptador— per seguir Jesús i li preparés un banquet festiu a
casa seva, per a ell i per als deixebles, on degueren assistir també altres
amics recaptadors.27 Els fariseus el criticarien, però el trencament ja estava
fet.

I no deixa de ser interessant que la taula del menjar es relacioni amb la
taula de la recaptació d’impostos. Vet aquí el segon tipus de taules que
Jesús relativitza. No fa fàstics ni a les de recaptació d’impostos ni a les dels
àpats; tampoc no donarà gaire importància a una tercera, de taula: la de
l’altar. No veiem mai Jesús oferint un sacrifici enlloc del Temple ni pre-

27. Aquests recaptadors publicans que apareixen als Evangelis eren una mena de
burots que cobraven impostos de mercaderies i drets de pas en calçades importants,
ponts o portes de ciutats. Cal no confondre’ls amb els caps publicans o grans recapta-
dors, a qui es concedia el control de peatge i drets de duana de determinades regions,
els quals tenien esclaus i subordinats que s’asseien als llocs de cobrament. Aquells con-
formaven un col·lectiu de gent que no havia trobat cap altre mitjà millor per subsistir i
sovint regien petits bordells o proporcionaven dones per a banquets i xeflis per fer-hi
barrila (J. A. PAGOLA, Jesús. Aproximación histórica, Madrid, PPC, 62007, p. 200 i 216).
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sentant cap ofrena, llevat de la que oferiren els seus pares quan el van cir-
cumcidar (Lc 2,24). Altrament dirà:

Si en el moment de presentar la teva ofrena a l’altar, allí et recordes que el teu
germà té alguna cosa contra tu, deixa allí mateix, davant l’altar, la teva ofrena i
vés primer a fer les paus amb el teu germà; ja tornaràs després a presentar la
teva ofrena (Mt 5,20-23).

La sacralitat de l’altar, doncs, era relativa. Alguns costums eren per a Jesús
irritants (Mt 23,16-22). Quan els fariseus s’adonen que els seus deixebles
arrenquen espigues en sàbat (una feina prohibida segons Ex 20,10.34,21 i
Dt 5,14), Jesús, que relativitza el repòs sabàtic (l’home és abans que el sà-
bat [Mc 2,27] ), els respon amb una feta històrica contada al primer llibre
de Samuel (1 Sa 21,2-7), quan David requereix els pans de l’ofrena al sacer-
dot Ahimèlec —només reservats als sacerdots (Lv 24,5-9)—, el qual s’hi
farà la pell davant de Saül per haver-los-hi lliurat (1 Sa 22,18):

¿No heu llegit què va fer David quan van tenir gana ell i els qui anaven amb
ell: com va entrar al temple de Déu i va menjar els pans d’ofrena, que no po-
dien menjar ni ell ni els qui l’acompanyaven, sinó únicament els sacerdots? ¿I
no heu llegit en la Llei que els sacerdots en el temple violen el repòs del dis-
sabte i no en són culpables? (Mt 12,3-5).

I Jesús està d’acord amb un mestre de la Llei quan li diu que estimar Déu i
els altres «val més que tots els holocaustos i sacrificis» (Mc 12,32). Així,
doncs, Jesús dessacralitza la taula de l’altar, relativitza la dels impostos i
s’apunta sense escarafalls a la taula del menjar; en canvi, tombarà les taules
dels canvistes i en tirarà els diners per terra (Mc 11,15 ‖ Mt 21, 12 ‖ Jn 2,15;
cf. Lc 19,45-46), perquè, com ja sabem, «ningú no pot servir dos se-
nyors» , Déu i Mammó (Mt 6,24; Lc 16,13). Enfront d’aquest quart tipus
de taules, les dels banquers, Jesús es mostrarà inflexible.

Però la taula que ens interessa per al nou Regne és la de menjar, on
tothom té cabuda i d’on ningú no ha de ser exclòs. D’aquests àpats oberts,
n’hi ha un relat molt interessant en l’Evangeli de Lluc. Jesús menja a casa
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d’un dels principals fariseus en dia de sàbat i té davant seu un hidròpic.
Abans d’actuar i curar el malalt, demana si és lícit curar en dissabte. Sap
que entre les escoles farisees unes diuen que sí i altres que no. Jesús gua-
reix l’hidròpic i el fa marxar. Després demana als presents: «¿Si caigués en
sàbat en un pou un fill o tan sols un bou, ¿qui no l’en trauria tot seguit?»
I els tornà a deixar sense resposta (Lc 14,1-6).

Lluc mostra un interès especial en les instruccions de Jesús associades
als àpats (a Lc 5,27-32, en el banquet de Leví, els fariseus es queixen que
mengi amb publicans i pecadors, i ell els respon que ha vingut per salvar
els pecadors; i a Lc 11,37-54 un fariseu hospitalari es queixa perquè no ha
fet les ablucions rituals i es mereix una filípica). El mateix evangelista, tot
seguit, posa en boca de Jesús dos consells. L’un és de perspicàcia de com-
portament social: si et conviden a un banquet, posa’t als darrers llocs,
perquè si de cas l’amfitrió et faci pujar més amunt, no fos que, si et poses-
sis als primers, haguessis de passar la vergonya de canviar el lloc on t’havies
posat per un de més avall (Lc 14,7-11). L’altre és de caire religiós, sagrat:

Quan facis un dinar o un sopar, no hi cridis els teus amics, ni els teus ger-
mans, ni els teus parents, ni veïns rics. Et podrien tornar la invitació i ja
tindries la teva recompensa. Més aviat, quan facis un banquet, convida-
hi pobres, invàlids, coixos i cecs. Feliç de tu, llavors, ja que ells no tenen res
per a recompensar-te, i Déu t’ho recompensarà quan ressuscitin els justos!
(Lc 14,12-14).

Sobre aquests àpats oberts, hi ha un relat del tot significatiu. Jesús menja a
casa d’un fariseu anomenat Simó i s’hi presenta una pecadora amb una
ampolla d’alabastre plena de perfum (Lc 7,35 i ss.; per a Joan, aquesta un-
ció tindria lloc a Betània [Jn 11,2a; 12,1-8] ). La dona es posa a plorar als
peus de Jesús, els hi eixuga amb els cabells i els hi ungeix amb el perfum.
L’amfitrió s’escandalitza que Jesús no sàpiga que es tracta d’una pecadora:

Jesús li digué:
—Simó, t’haig de dir una cosa.
Ell li respongué:
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—Digues, mestre.
—Dos homes devien diners a un prestador: l’un li devia cinc-cents denaris,

i l’altre, cinquanta. Com que no tenien res per a pagar, els va perdonar el
deute a tots dos. Quin d’ells et sembla que l’estimarà més?

Simó li contestà:
—Suposo que aquell a qui ha perdonat el deute més gran.
Jesús li diu:
—Has respost correctament.
Llavors es girà cap a la dona i digué a Simó:
—Veus aquesta dona? Quan he entrat a casa teva, tu no m’has donat aigua

per a rentar-me els peus; ella, en canvi, me’ls ha rentat amb les llàgrimes i
me’ls ha eixugat amb els cabells. Tu no m’has rebut amb un bes; ella, en can-
vi, d’ençà que he entrat, no ha parat de besar-me els peus. Tu no m’has ungit
el cap amb oli; ella, en canvi, m’ha ungit els peus amb perfum. Així, doncs,
t’asseguro que els seus molts pecats li han estat perdonats: per això ella estima
molt. Aquell a qui poc és perdonat, estima poc.

Després digué a la dona:
—Els teus pecats et són perdonats.
Els qui eren a taula amb ell començaren a pensar: «Qui és aquest que fins i

tot perdona pecats?» . Jesús digué encara a la dona:
—La teva fe t’ha salvat. Vés-te’n en pau (Lc 7,36-50 ‖ Mc 14,3-9 ‖ Mt 26,6-

13).28

Davant la incomprensió que despertava el fet que mengés amb pecadors o
que els seus deixebles mengessin sense rentar-se les mans ritualment, no

28. Aquesta pecadora (una simple «dona» que li ungeix el cap en els evangelis de
Mateu i Marc) es cregué erròniament que era Maria Magdalena (hi ajudà una homilia
del papa Gregori el Gran de l’any 591), perquè s’identificà la dona/pecadora d’aquest
passatge amb la Magdalena endimoniada de Lc 8,2 ‖ Mc 16,9 (i també amb la Maria de
Betània de Joan [Jn 12,2 i ss. ] ) . Per altra banda, desconeixem si aquest Simó fariseu (pel
context de Lc 7,11 seria vora Naïm) s’identifica amb Simó el leprós de Betània, ni si po-
dem posar en paral·lel com hem fet el text de Lluc (a 7,17 al·ludeix a una «pecadora» )
amb els de Mc 14,3 i Mt 26,7, en els quals és una simple dona qui es presenta també
amb una ampolla d’alabastre plena de perfum costós (més de tres-cents denaris) amb el
qual ungeix el cap de Jesús. Davant les censures d’alguns, Jesús defensa la dona perquè
« s’ha anticipat a ungir el meu cos preparant-lo per la sepultura» (Mc 14,39 ‖ Mt 26,6-
13) .
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se’ns ha de fer estrany que Jesús compari la pròpia generació als noiets
que ni ballen al so de la flauta ni es planyen en les complantes, com
aquells a qui res no els satisfà mai o com gossos d’hortolà, que ni fan ni
deixen fer:

Perquè ha vingut Joan, que no menja ni beu, i diuen: «Té el dimoni» ; ha
vingut el Fill de l’home, que menja i beu, i diuen: «Aquí teniu un golut i un
bevedor, amic de publicans i pecadors.» Però les obres de la saviesa acrediten
que és justa (Mt 11,18-19).

La darrera frase significa que, malgrat la incomprensió de la pròpia gene-
ració, els fets demostren que s’està realitzant el projecte salvador de Déu
en Jesús, que és la Saviesa de Déu personificada.

Per a Jesús, doncs, el menjar, com a simple bé material, té la seva im-
portància; per això, després de retornar a la vitalitat la filla de Jaire, la fa
menjar (Mc 5,43 | | Mt 9,25 | | Lc 8,55). Ara bé, Jesús sap anar més enllà de
la seva materialitat quan, per exemple, premia la fe de la sirofenícia, la
qual, quan Jesús li addueix que no està bé prendre el pa als fills (el poble
d’Israel) per llençar-lo als gossets com ella (pagans), li sap respondre que
també els gossets menjaven les engrunes que els fills deixaven caure de la
taula (Mc 7,28 ‖ Mt 15,27 ‖ Lc 16,21). Així, la dona se’l va guanyar de dalt a
baix.

En definitiva, per a Jesús és més important la joia de la comensalitat
compartida que el menjar, que no és cap absolut. Ho demostra quan, més
d’una vegada, a ell i als seus deixebles «no els quedava temps ni de men-
jar» (Mc 3,20); ho deixa clar més explícitament quan assegura que la pre-
ocupació pel menjar no ha de passar a primer terme:

No us preocupeu per la vostra vida, pensant què menjareu o què beureu, ni
pel vostre cos, pensant com us vestireu. ¿No val més la vida que el menjar, i el
cos més que el vestit? Mireu els ocells del cel: no sembren, ni seguen, ni recu-
llen en graners, i el vostre Pare celestial els alimenta. ¿No valeu més vosaltres
que no pas ells? (Mt 6,25).
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Per això les multiplicacions de pans i peixos, repetides en els evangelis de
Marc i Mateu (Mc 6,31-44 [Mc 8,2-8] | | Mt 14,15-21 [Mt 15,32-38] | | Lc 9,10-
17), són signe d’abundància i benedicció justament perquè es tracta de pa
compartit i expressen la fraternitat sorgida entre homes i dones que apre-
nen a donar i compartir des de la pobresa. L’autèntic miracle de Jesús és
compartir la vida amb els pobres i des dels pobres, tot fent possible la fra-
ternitat messiànica del nou Regne.

Però enllà de la importància del menjar material, Jesús va instituir el
seu memorial identificant-se en el pa i el vi eucarístics en el Darrer Sopar,
ja es tractés d’un veritable sopar pasqual, amb tots el ritus del cas, ja es
tractés d’un sopar amical de comiat en el context de la Pasqua.29 En aquest
sopar, Jesús anuncià que seria traït (Mc 14,18 ‖ Lc 22,21) —en Joan fins i
tot apressa Judes a fer el que ha de fer (Jn 16,34)—, beneí pa i vi, assenya-
lant que eren respectivament el seu cos i la seva sang —«la sang de l’ali-
ança, vessada per tothom» (Mc 14,23)—, fins al punt que Lluc afegeix:
«Feu això, que és el meu memorial» (Lc 22,19). I tot seguit fa una mena
de brindis estrany: «Us asseguro que ja no beuré més del fruit de la vinya
fins al dia que begui vi nou en el Regne de Déu!» (Mc 14,25).

Abans els exegetes feien els possibles per interpretar el darrer sopar de
Jesús com un sopar pasqual, amb benediccions incloses, i aquesta mena
de brindis feia força nosa: s’explicava com un anunci de la mort de Jesús.
Avui dia la perspectiva ha canviat. No diu: «Ja no beuré més fins a l’altra
vida!» (on, si serem com àngels, com Jesús mateix deia, tampoc no caldria
cap beguda), sinó més aviat: «Amics meus, la pròxima copa, al Regne!»

29. Avui es debaten dues tesis: (a) l’últim sopar va escaure’s en dijous, 14 de Nissan,
vigília de Pasqua (Parasceve) , en el capvespre de la qual es menjava l’anyell pasqual sa-
crificat al temple durant tota la diada, de manera que la mort de Jesús caldria situar-la
l’endemà divendres, representant així el veritable anyell pasqual (els evangelis sinòptics
afavoreixen aquesta tesi i Jesús hauria celebrat un veritable sopar pasqual); (b) l’últim
sopar de comiat dels amics hauria tingut lloc el dijous 13 (el 14 Nissan s’esqueia en di-
vendres) i no hauria pas estat un veritable sopar pasqual, bé que la proximitat de la fes-
ta l’en tenyia (veg. J. RATZINGER, Jesús de Nazaret, II: Desde la entrada en Jerusalén
hasta la Resurrección, Madrid, Encuentro, 2011) . Jesús hauria mort quan s’escorxaven
els anyells per celebrar la Pasqua jueva i esdevingué el veritable Anyell sacrificat.



61

Es tracta d’un conjur, d’una juguesca, d’un repte, qui sap si amb voluntat
de retornar al vot del nazireat: «El Regne és tan proper que em compro-
meto a no beure més fins que ja no el fruïm aquí!»

Val a dir que, un cop ressuscitat, els entaulaments i àpats de Jesús no
s’acabaren. Encara que sigui un afegit, segons Marc Jesús s’apareix als onze
«mentre eren a taula» (Mc 16,11), i segons Lluc els deixebles d’Emmaús
no el reconeixen fins que «s’hagué posat amb ells a taula, prengué el pa,
digué la benedicció i els el donava» (Lc 24,30). Segons el llibre dels Fets
dels Apòstols, com hem vit, els primers cristians necessitaren set homes
que servissin les taules, signe de la comensalitat de què parlem. I en les
primeres esglésies de Pau, no deixa de ser singular que fins i tot l’escarce-
ller de la presó de Filips on han anat a raure Pau i Siles els pari taula des-
prés de convertir-se (Ac 16,34). Serà el llibre de l’Apocalipsi que prometrà
el fruit de l’arbre de la vida (Ap 2,7) i on Déu prepararà el banquet de no-
ces de l’Anyell (Jesucrist) amb l’Església (Ap 19,9), el gran banquet (Ap
19,17), que representa el triomfdefinitiu sobre el mal (Ap 19,19-20,15).

5 . L ’ I M AG I NAR I D E L M Ó N RURAL B Í B L I C I L A S EVA

I N C I D ÈN C I A EN LA NO S TRA CU L TURA

5 . 1 . La disgregació de la cultura rural

Hem analitzat diversos aspectes de les vivències associades al món rural en
l’Antic Testament i en el Nou. Òbviament, aquesta cultura rural bíblica
ha impregnat pregonament no sols molts signes i símbols del nostre món
cultural, sinó també l’imaginari col·lectiu i el llenguatge, i fins i tot, im-
plícitament, els costums. En posaré dos exemples viscuts per mi mateix.

De petit, passava mesos d’estiu a la Selva, prop de Santa Coloma de
Farners. M’agradava seguir les feines del meu oncle Joan, per exemple,
anar amb ell a llaurar els camps amb el cavall. Tenia els camps en feixes,
amb avellaners al costat. Però mai no llaurava totes les feixes el mateix es-
tiu. Un dia li vaig demanar per què no ho feia: «Perquè la terra, com diu
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la Bíblia, s’ha de deixar descansar.» Era un pagès culte i tanmateix illetrat,
que mai no havia llegit la Bíblia. Però en els seus camps hi practicava la
X’mità!

Un altre exemple: una meva cosina de Les Preses va tenir una filla. El
dia del bateig, quan anàvem cap a l’església tots els familiars, es resistí a
venir-hi. Quan la vaig anar a agafar de bracet per endur-me-la a l’església,
s’hi va resistir: «No insisteixis. No puc. Soc impura!» No hi va haver
manera, ni argumentant-li que Déu estava la mar de content per la vida
que havia dut al món. Sense saber-ho, s’aplicava a ella mateixa les normes
del llibre del Levític sobre les parteres (Lv 12,5 i ss.). I pel que fa al llen-
guatge, no cal recordar que avui dia denominem moisès un tipus de bres-
sol per nadons, diem que un home fou un samarità perquè n’ajudà un
altre, o denominem judes una persona que va amb traïdoria. El llenguatge
està impregnat de termes bíblics.

També és cert que assistim, cada vegada més, a la disgregació de la cul-
tura rural. Es parla de despoblament de les zones rurals, de l’Espanya
«buidada» a causa de l’aparent seducció que els joves senten per la vida
urbana, on els sembla que trobaran menys lligams i més llibertat. Sé d’una
mestra que va demanar als seus alumnes que li dibuixessin els animals que
produïen llet, pensant que li dibuixarien ovelles o vaques, i un dels alum-
nes li dibuixà un bric. No fa tant de temps, en un dels fòrums catalans de
la teologia de l’alliberament, vam demanar a una colla de joves que expli-
quessin o definissin uns quants conceptes tal com ells els entenien. A la
pegunta «què entens per Salvació?» , un va respondre: «Recuperar un
document informàtic que et pensaves que havies perdut.» La gent, i so-
bretot els joves, s’han anat allunyant de la cultura rural: no seguim els rit-
mes estacionals de la sembra a la collita, som lluny de veure ramats de xais,
només ens assabentem de la feina dels pescadors quan tornen als molls
per a les subhastes.. .

I, per postres, com he insinuat més amunt, assistim a una descomunal
manca de cultura religiosa —confosa sovint amb la catequesi o la vivència
de la fe, que no tenen res a veure amb el fet cultural, vist que una persona
pot ser atea i tenir una excel·lent cultura religiosa. N’exposaré dos exem-
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ples. Perquè els alumnes entenguin les Portes del Paradís de Ghiberti, al
Baptisteri de Florència, qualsevol professor s’ha de posar a explicar qui era
Isaac o la història de Josep, i aleshores, un cop sabuda, els alumnes es fan
càrrec de la feina de l’artista. I tot plegat perquè els hem estafat la cultura
religiosa! Un altre exemple paradigmàtic: un amic, director d’una publi-
cació, em va felicitar no fa gaire pels meus llibres sobre la Bíblia recent-
ment editats, però em va avisar ben clarament: «No et farem cap ressenya
perquè ja saps que no publiquem mai coses de missa ni del món dels ca-
pellans.» L’home confonia la gimnàstica amb la magnèsia!

La pregunta del milió seria esbrinar si el fet que la cultura urbana hagi
fagocitat darrerament la mil·lenària cultura de la gent del camp, absor-
bint-la en la seva diabòlica maquinària urbanita, és una de les causes de la
crisi actual de creença.30 I més que la pregunta, el que val la pena és obte-
nir-ne una bona resposta.

5 . 2 . Actuacion s a Europa i a la pell de brau

5.2.1. Actuacions institucionals

La necessitat de desenvolupament rural abraça tot Europa. El terme
LEADER prové del francès Liaison Entre Actions de Développement de
l'Économie Rurale (que significa ‘vincles entre accions de desenvolupa-
ment de l’economia rural’). LEADER és un mètode de desenvolupament
local que fa vint anys que es fa servir per fer partícips els actors locals en el
disseny i la posada en marxa d’estratègies, en la presa de decisions i en l’as-

30. Segons Pere Codina («La crisi de la transmissió de la fe» , El Pregó 594 [2021] ) ,
hi hagué a Catalunya l’any 1985 64.433 naixements, dels quals es batejaren el 80,68 %;
el 2009, de 61.548 naixements, sols se’n batejaren el 29,64 %. Segons el mateix autor, el
1990 es declaraven catòlics el 86,2 % de ciutadans (practicants només el 31,4 %); el 2021,
el 58,4 %, i entorn del 12 % practicants. El 1950 a les diòcesis catalanes hi havia 2.077 se-
minaristes; el 2019, 90. El 2014, un 12 % de catòlics declarava que practicava un cop per
setmana o més; el 2020, un 9,7 %. El 1976, un 99,6 % de catòlics es casava per l’Església;
el 2021, només un 9 %.
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signació de recursos per al desenvolupament de les seves zones rurals.
Hi ha al voltant de dos mil vuit-cents grups d’acció local (GAL), també

denominats grups de desenvolupament rural,31 encarregats d’aplicar el
LEADER (avui l’EDLP o el CLLD), que comprenen el 61 % de la població ru-
ral de la Unió Europea i reuneixen en una zona concreta interessats dels
sectors públic i privat i de la societat civil.32

En el context del desenvolupament rural, l’EDLP s’aplica en el marc dels
programes de desenvolupament rural (PDR) nacionals i regionals de cada
Estat membre de la Unió Europea, cofinançats pel Fons Europeu Agríco-
la de Desenvolupament Rural (FEADER), ampliat a tres fons europeus
més: el Fons Europeu Marítim i de Pesca (FEMP), el Fons Europeu de
Desenvolupament Regional (FEDER) i el Fons Social Europeu (FSE).

A Espanya hi ha diferents xarxes de desenvolupament rural, com per
exemple, la Red Asturiana de Desarrollo Rural (RADR), una associació
sense ànim de lucre constituïda l’any 1995 amb l’objectiu genèric de pro-

31. Els Grups d’Acció Local (GAL) o Grups de Desenvolupament Rural són associa-
cions publicoprivades sense ànim de lucre, amb funcionament assembleari i d’àmbit
comarcal, la funció principal dels quals és el disseny, la posada en marxa i la gestió del
mètode LEADER, que, en el període de programació 2014-2020, ha passat a designar-se
amb el terme més general de Desenvolupament Local Participatiu —en anglès Com-
munity-Led Local Development (CLLD) i en català Estratègies de Desenvolupament Lo-
cal Participatiu (EDLP). Les entitats representatives del teixit socioeconòmic de la co-
marca, tant públiques (ajuntaments i mancomunitats) com privades (associacions, col-
lectius i empreses), conformen els GAL. Les comunitats autònomes —que gestionen els
corresponents Programes de Desenvolupament Rural (PDR), en què s’inclouen les ne-
cessitats específiques de cada territori en matèria de desenvolupament rural—, seleccio-
nen els GAL a través d’una convocatòria pública en cada període de programació. Els
GAL estan representats a l’assemblea de la Xarxa Rural Nacional a través de les dues xar-
xes estatals de GAL: la Xarxa Espanyola de Desenvolupament Rural i la Xarxa Estatal de
Desenvolupament Rural.

32. A <https://www.redpac.es/grupos-accion-local> es poden consultar per comu-
nitat autònoma, província i municipi; per exemple, si clico Catalunya>Girona>Besalú,
trobaré el GAL denominat ADRINOC (Associació per al Desenvolupament Rural Integral
de la Zona Nord-oriental de Catalunya), amb seu a Girona. Al mateix web hi trobem
els grups operatius amb projectes innovadors i les adreces de les oficines comarcals
agràries.
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moure un model de desenvolupament rural integral i sostenible. La RADR

té presència a les disset comunitats autònomes d’Espanya, a través dels
seus més de cent vuitanta grups de desenvolupament rural, repartits per
tot el territori espanyol, els quals gestionen programes i iniciatives relaci-
onades amb el desenvolupament rural, emmarcades en el Fons Europeu
d’Agricultura i Desenvolupament Rural (FEADER). Alhora, integra tretze
xarxes territorials de grups d’acció local associades a RADR.

La RADR és un instrument vàlid i necessari per actuar com a interlo-
cutor dels grups de desenvolupament rural, socis de la RADR, en diferents
organismes de decisió i reflexió i davant les administracions, tant comu-
nitàries com estatals i regionals. La missió de RADR a escala internacional
és desenvolupar capacitats de diàleg i concertació, generant aliances i pro-
movent un enfocament de desenvolupament local participatiu en les po-
lítiques territorials internacionals. En els darrers vint anys els grups de
desenvolupament rural han aprovat més de cinquanta mil projectes a tot
Espanya.

D’acord amb la política de desenvolupament rural 2014-2020 de la
Unió Europea, i d’acord amb el marc competencial nacional, a Espanya
coexisteixen divuit programes de desenvolupament rural, el programa dit
nacional i els disset dits autonòmics. Cada comunitat autònoma ha ela-
borat un programa de desenvolupament rural en què, a més de les mesu-
res horitzontals i els elements comuns establerts en el marc nacional de
desenvolupament rural, s’inclouen mesures específiques per donar res-
posta a les diferents situacions regionals. D’acord amb els programes de
desenvolupament rural, les comunitats autònomes i el Ministeri d’Agri-
cultura, Pesca i Alimentació publiquen convocatòries d’ajuts perquè els
beneficiaris potencials (persones o entitats vinculades al medi rural) pu-
guin sol·licitar-los, obtenir-los i aplicar-los per complir les mesures esta-
blertes al pla.
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5.2.2. Actuacions circumstancials nascudes de baix

La península Ibèrica té al seu interior algunes de les zones més despobla-
des d’Europa. Es parla de la «España vacía» o «vaciada» . Pobles, viles i
pedanies es moren. És urgent reaccionar-hi. Del 1975 al 2021 han perdut
població Ciudad Real, Burgos, Jaén, Salamanca, León, Teruel, Soria, Lu-
go i Zamora. El 2023 el Banc d’Espanya va identificar 3.403 municipis en
risc de despoblació (el 42 % dels municipis d’Espanya, molt per damunt
de la mitjana del conjunt de l’Eurozona). Quan determinats nuclis muni-
cipals comencen a perdre població, els seus serveis bàsics acaben desapa-
reixent. Això provoca un efecte en cadena als municipis limítrofs. I la
torna és l’envelliment de la població dels entorns rurals (la mitjana d’edat
és de 50 anys en municipis de menys de 5.000 habitants, quan la mitjana
d’Espanya és de 43,6). Això té com a conseqüència l’èxode dels joves a les
zones urbanes. La població més gran desconeix les possibilitats comuni-
catives d’internet. Calen agents socials i agents de serveis públics i privats
(correus, banca, aigua, electricitat, xarxa.. .) per ser una alternativa, oferir
més possibilitats de comunicació a la població i superar la bretxa digital.

Els governs sovint arriben tard. El govern espanyol, amb finançament
de la Unió Europea, va establir el 2021 un pla d’ajut per a projectes singu-
lars d’energies netes en municipis petits en risc de despoblació, el pro-
grama DUS 5.000 (Desenvolupament Urbà Sostenible), per a pobles de
menys de 5.000 habitants (6.827 municipis), gestionat per l’IDAE (Institu-
to para la Diversificación y Ahorro de Energía), que per a Catalunya su-
posaven 61.500.000 euros. El pla es presentà juntament amb l’informe de
l’Observatorio de la Descarbonización Rural, promogut per CIDE el 2021,
una associació de petites empreses distribuïdores d’energia elèctrica fun-
dada el 1960 i formada per unes dues-centes companyies que ofereixen
servei a dos milions de persones en mig milió de llars de l’Espanya rural
per contribuir en una economia lliure d’emissions el 2030.

L’objectiu és un desideràtum que arriba tard, perquè el 2014 ja havia
nascut l’Observatorio de la Sostenibilitat (OS), una associació ciutadana
erigida com a referent dels agents interessats en un desenvolupament sos-
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tenible; Europa també havia creat l’Observatori del Desenvolupament
Sostenible (ODS), de l’European Economic and Social Committee, com-
promès a fomentar la participació de la ciutadania en el camí d’una Euro-
pa sostenible vetllant per l’Agenda 2030 de la Unió Europea.

Potser per això, mentre a Catalunya en aquests darrers anys s’han dut
a terme moltes iniciatives institucionals d’estudi de la situació del món
rural, a la resta de la pell de brau han sortit iniciatives des de baix, esbot-
zant els límits dels plans governamentals. Només en citarem dues. La pri-
mera és Resistiré Rural. Es tracta d’una associació sense ànim de lucre que
pertany a la plataforma regional Extremadura Vaciada. Ofereixen a les
administracions estris d’intervenció real amb què actuar localment sobre
la despoblació, interactuant amb famílies, productors, comerciants, joves,
moviments associatius i la infància.

La segona tracta de la tasca ingent que porta a terme el sacerdot Emi-
liano Tapia al barri Buenos Aires a la perifèria de Salamanca, un barri
d’al·luvió. És rector de la parròquia de Santa Maria de Natzaret, on té
hostes constantment. Ja havia organitzat a Arribes escoles camperoles,
però ara com ara s’ha fet pagès. Ell i els habitants del barri que poden tre-
ballar, així com voluntaris, conreen els productes d’una horta de vuit
hectàrees de terreny. D’aquesta manera produeixen menjar sa, recol·lectat
per ells mateixos, i poden oferir encara mil tres-cents àpats diaris a la gent
més necessitada, encara que sigui una vídua impedida d’algun poble veí
(també és capellà de Pino de Tormes i de Florida de Liébana). Ha hagut
d’empescar-se tota una organització: cuiners, flequers, repartidors del cà-
tering... Per si fos poc, ha inserit en el projecte persones acabades de sortir
de la presó de Topas, que és a tocar. Així, doncs, reinsereix persones, ofe-
reix menjar i reactiva l’agricultura. Ha hagut de lluitar contra el narco-
tràfic, els tentacles del qual pretenien immiscir-se en el barri i degradar-lo.
Ha hagut d’organitzar empreses de reinserció, d’economia social. . . ; la dar-
rera: amb vistes a la jubilació dels flequers dels pobles, ha bastit una em-
presa d’economia social i comunitària que gestiona fleques de la zona,
que són de vital importància per als seus habitants.. . Una iniciativa evan-
gèlica d’aquelles que superen totes les expectatives.
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5 . 3 . Actuacion s in stitucionals catalanes

Sortosament, el govern català sempre s’ha adonat de la relació cultura-re-
ligió i disposa de la Direcció General d’Afers Religiosos, que depèn de
Presidència, la qual ha fet i fa actuacions prou rellevants, com ara promo-
cionar els baròmetres sobre religiositat (el 2022 vam tenir el quart, pre-
sentat el dia 30 de maig del 2024, després dels dels anys 2014, 2016 i
2020)33 o la de promocionar el diàleg amb altres religions.34 Entre moltes

33. Baròmetre sobre la religiositat i la gestió de la seva diversitat 2023
(<https://ja.cat/HPXUr>). La mostra és de 1.600 enquestats personalment (no per
telèfon) amb un marge d’error de ± 2,45 %. Alguns resultats: sigui o no practicant, el
73 % dels catalans s’identifica amb algun tipus de religió, la majoria amb el catolicisme
(56,8 %), seguida per l’islam (6,8 %), el cristianisme evangèlic/protestant (3,6 %), el
cristianisme oriental o ortodox (1,4 %), el budisme (1,3 %) i els testimonis de Jehovà
(0,9 %), entre altres. Es declaren ateus un 14,5 % i agnòstics un 11,8 % (en l’anterior ba-
ròmetre eren un 19 % i un 8,8 % respectivament), però només un 48 % reconeix tenir
creences religioses. Mentre un 13,4 % són practicants un cop per setmana, un 56,5 % no
assisteix mai a cap cerimònia de culte. Quan es fa valorar als enquestats el grau de co-
neixement de les confessions religioses que conviuen a Catalunya de l’1 al 10, només
aprova l’Església catòlica (6,6), però només un 80,2 % sap explicar què es commemora
per Nadal i un 63,9 % quin és el líder de l’Església catòlica; segueixen l’islam (3,55) , el
cristianisme evangèlic/protestant (3,27), els testimonis de Jehovà (2,91 %), el budisme i
el cristianisme ortodox (2,45), el judaisme (2,38). . . Només un 39,5 % està totalment a fa-
vor que el sistema educatiu incorpori una nova assignatura en què es doni informació
als alumnes sobre les principals religions del món; un 10,9 % hi està totalment en con-
tra. Quant a la gestió de la diversitat religiosa, un 70,9 % de ciutadans trobaria bé que
l’alcalde o algun regidor del municipi acudís a actes organitzats per les confessions.

34. Segons el Mapa religiós de Catalunya, el 2014 Catalunya comptava amb 1.360
llocs de culte no catòlics; amb el mapa actualitzat el 2022, un total de 15 confessions en
tenen 1.496, davant els 5.795 llocs de culte catòlics. La majoria (725) pertanyien a les
esglésies evangèliques (que el 2010 eren 600, i el 2022, 818). Tot seguit l’islam, amb un
total de 256 oratoris (amb un creixement d’uns 10-15 centres nous cada any, fins al punt
que el 2022 ja en són 304). A continuació els testimonis cristians de Jehovà (118 sales del
Regne, que el 2022 han baixat a 112), i seguien 68 centres budistes (el 2022, 65), 55 espais
de les esglésies orientals (53 el 2022), 27 centres hinduistes (24 el 2022), 24 de l’Església
Adventista (el 2022, 23), 15 dels mormons o Església de Jesucrist dels Sants dels Darrers
Dies (el 2022, 13) , 10 gurdwares del sikhisme (que es mantenen), 9 punts de la Fe bahá’í
(que el 2022 eren 20), 6 del taoisme (4 el 2022), 4 del judaisme (el 2022, 5) . . .
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institucions i associacions que promouen els valors de l’humanisme cris-
tià (Cristianisme i Justícia, Fundació Joan Maragall, Cristianisme al Segle
XXI, Tribuna Joan Carrera, etc.), no podem deixar d’esmentar AUDIR

(Associació d’Amics de la UNESCO per al Diàleg Interreligiós i Intercon-
viccional), que organitza anualment la Nit de les Religions i és membre
afiliat a la Conferència Mundial sobre Religió i Pau-Europa i col·labora
amb el Consell per al Parlament de les Religions del Món.

Tanmateix, cal comentar breument les fites, tan interessants, que Ca-
talunya ha viscut en els darrers lustres respecte a la relació entre el món
rural i la religió, si volem respondre la qüestió plantejada, ja que va ser
l’Església qui va donar el primer toc d’atenció entorn del problema del
món rural.35

5.3.1. Església i món rural (1992) de la Conferència Episcopal Tarraconen-
se i el Concili Episcopal Tarraconense (1995)

El desembre del 1985, en el document Arrels cristianes de Catalunya, els
bisbes catalans ja avisaven de «l’aparició de les grans concentracions ur-
banes amb forts contingents migratoris» . Set anys després, la Conferèn-
cia Episcopal Tarraconense publicà el document Església i món rural, on
denunciava els problemes que podrien sorgir de la distribució poblacio-
nal desigual:

Amb dades de l’any 1975, de les 5.700.000 persones de Catalunya, 3.900.000
resideixen a les comarques del Barcelonès, Vallès Occidental, Baix Llobregat,
Maresme i Vallès Oriental, mentre que 1.700.000 es troben repartides entre
les trenta-sis comarques restants. Aquesta irregularitat en la distribució de la
població genera forçosament una exagerada desproporció entre uns pocs
municipis amb gran densitat de població, d’una banda, i, de l’altra, una gran

35. Abans es parlava de desequilibris territorials, de despoblació rural, de les comar-
ques prescindibles o de la Catalunya pobra. Cf. F. MIRALLES - J. MIRÓ - E. SENA, La
Catalunya pobra. Introducció a una anàlisi territorial de la pobresa, Barcelona, Edici-
ons 62, 1974.
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quantitat de petits municipis, bona part dels quals són petitíssims i amb mí-
nimes possibilitats d’organitzar una elemental vida col·lectiva. Partint de da-
des de 1981, dels 935 municipis que té Catalunya, 830 no arriben o no sobre-
passen el nombre de 6.000 habitants. I del mateix total, 375 no arriben o no
sobrepassen el nombre de 500 habitants.36

Del 21 de gener al 4 de juny del 1995 es va celebrar el Concili Provincial
Tarraconense. En les seves resolucions també es va parlar del món rural. A
l’apartat (j), titulat «Atenció al món rural» del primer capítol («Evan-
gelització i societat»), al núm. 22P diu que «el món rural pateix un
procés de transformació econòmica i social que afecta la vivència religio-
sa, les celebracions i els serveis eclesials» . Per això el concili proposa: (a)
reconèixer la tasca feta i estimular els qui la fan; (b) potenciar el treball en
un marc arxiprestal; (c) parar atenció als moviments del medi rural, no
sols dels joves sinó de la gent gran, als serveis de solidaritat i a la defensa
dels drets dels seus habitants sense recursos; i (d) constituir un equip de
treball interdiocesà d’acord amb Església i món rural, amb l’objectiu
d’elaborar un projecte de pastoral rural.37

A l’apartat (m) del tercer capítol («La sol·licitud pels més pobres i
marginats»), quan es refereix als àmbits específics, té un epígraf sobre les
zones rurals, i al núm. 116V diu això:

El Concili Provincial Tarraconense urgeix a: (a) col·laborar amb les iniciatives
que condueixin els pagesos a formar-se i a informar-se de les possibilitats de fu-
tur i de les ajudes que poden rebre; a cercar, tant com sigui possible, formes de
col·laboració i de cooperativisme, i a posar en joc l’enginy en la comercialització
dels seus productes; (b) instar les autoritats i les institucions públiques que, més
enllà dels criteris basats en l’economia, valorin el món rural i el basteixin dels
serveis que calguin per a elevar el seu nivell de vida; maldin per anivellar el des-

36. CONFERÈNCIA EPISCOPAL TARRACONENSE, Església i món rural, Barcelona, Cla-
ret, 1992.

37. CONCILI EPISCOPAL TARRACONSENSE, Documents i Resolucions. Edició comenta-
da dels 25 anys, Barcelona, Claret, 2020. Cf. M. COLL - A. ORTÍN, Als 25 anys del Con-
cili Provincial Tarraconense. Amb fidelitat i amb llibertat, Barcelona, Claret, 2020.
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equilibri entre el món rural i l’urbà, atès que són dues realitats que es necessiten
recíprocament; donin suport institucional a les entitats socials i culturals del
món rural —per petites que siguin—, com a vehicles que articulen el desen-
volupament del país, i envigoreixin els valors humans i morals que el món
rural aporta a la nostra societat.

5.3.2. El Fòrum Universal de les Cultures (2004)

Del 9 de maig al 26 de novembre del 2004 se celebrà a Barcelona el Fòrum
de les Cultures. Un dels temes que s’hi van tractar va ser el de les religions,
fins al punt que del 7 al 13 de juliol s’hi commemorà el 10è aniversari del
Council for a Parlament of the World’s Religions (CPWR). Travis Rejma,
director adjunt del seu Consell, organitzà per a aquell esdeveniment, que
durà set dies, un total de mil ponències, elaborades per persones de se-
tanta països, amb participació de teòlegs i personalitats rellevants d’arreu
del món, així com representants del Projecte d’Ètica Mundial, promogut
per Hans Küng a la trobada al Council de Chicago del 1993.38 La comme-
moració fou precedida per una trobada a Montserrat del 5 al 7 de juliol en
què unes cinc-centes persones, entre líders religiosos, professionals i acti-
vistes, van parlar del paper que tenen les religions en la construcció d’un
món més just a partir de quatre temes: millorar la situació dels refugiats,
disminuir el deute dels països pobres, procurar a tothom l’accés a l’aigua
potable i lluitar contra la violència religiosa.

Malauradament no es van publicar totes les ponències i intervencions,
algunes de les quals, com la de l’aigua, toquen el món rural de ple. Es
pot llegir, tanmateix, la intervenció que hi va tenir Mn. Armand Puig i
Tàrrech el 4 d’agost en nom de la Studiorum Novi Testamenti Societas

38. Des de 1995, la Fundació per l’Ètica Mundial (Stiftung Weltethos) persisteix ar-
reu del món en el seu procés de comunicació intercultural i interreligiosa, des dels va-
lors que les religions puguin tenir en comú i a partir de tres eixos assertius irrenun-
ciables: (1) no hi pot haver supervivència del nostre planeta sense una ètica mundial,
(2) no hi haurà pau mundial sense una pau religiosa i (3) no hi ha possibilitat de pau
religiosa sense un diàleg interreligiós.
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(SNTS): «Una religió entre dues cultures» . Hi exposà que el cristianisme
era «una religió mediterrània que beu de dues fonts culturals de primer
ordre: el món jueu i el món grecoromà».39 El teòleg oferí tres ponències
que el 3 i el 6 d’agost del 2004 havia ofert al SNTS a Barcelona sobre aquest
tema: «¿Com neix i creix una religió a cavall entre dues cultures? El cas
del cristianisme». No cal recordar que el moviment de Jesús s’originà a la
riba mediterrània entre pagesos i pescadors.

5.3.3. El I Congrés Món Rural (2005-2006)

El 4 de febrer del 2005 Pasqual Maragall, president de la Generalitat de
Catalunya, i Antoni Siurana, conseller d’Agricultura, Ramaderia i Pesca,
en una línia d’acció semblant a la del Congrés de Cultura Catalana (1975-
1977), van donar el tret de sortida amb la denominada Crida de Poblet al
que prendria forma com un congrés sobre el món rural al nostre país.
¿L’objectiu? Impulsar un nou model de societat capaç d’establir una rela-
ció estreta entre les activitats del món rural i un desenvolupament social
sostenible i integrat:

Pretenem recuperar per a l’agricultura, així com per a la ramaderia, la silvicul-
tura i la pesca, una nova funció territorial i social, per a la qual projectem, a
més, un paper de lideratge en la recuperació d’instruments de desenvolu-
pament interregional, en harmonia amb el rol que Catalunya i Espanya han
d’exercir en la nova articulació d’Europa dins el món.

Més que d’una crida, caldria parlar d’un decàleg d’intencions: (1) millorar
la percepció que té la societat catalana del món rural; (2) assolir-ho amb la
participació dels sindicats, les entitats cooperatives i tots els altres repre-
sentants socials i sectorials del món econòmic i agroindustrial; (3) produir
canvis reals en l’administració per servir millor aquest món; (4) dotar de
serveis els municipis contra la fascinació del món urbà; (5) impulsar el pa-

39. Revista Catalana de Teologia, vol. 29, núm. 2 (2004).
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per de lideratge i multifuncionalitat de l’agricultura, la ramaderia i la pes-
ca; (6) convertir el món rural en un sector competitiu amb la participació
d’universitats, centres de recerca, desenvolupament i innovació (R+D+i) i
les noves tecnologies; (7) incidir eficaçment en les expectatives de futur
per al treball agrari, forestal i pesquer; (8) tenir cura de la utilització racio-
nal i sostenible de l’aigua per garantir un desenvolupament equilibrat del
territori; (9) promoure la qualitat i la seguretat alimentàries; (10) fer polí-
tiques a favor de determinades zones d’especial interès natural o sotmeses
a la pressió de grans reptes de transformació, vinculades a pactes territori-
als, amb discriminació positiva envers els espais deprimits i amb hàndi-
caps naturals.

Fins al març es van dur a terme deu jornades de grups de treball en di-
versos municipis catalans, es van celebrar vuit assemblees, que n’aglutina-
ren la tasca, i es van dur a terme quinze «debats del territori» . Entre el
gener i el maig del 2006 es van organitzar dotze fòrums, i el 3 de maig es
va presentar a Barcelona l’enquesta sobre la imatge del món rural a Cata-
lunya, encarregada a l’empresa Gabinet d’Estudis Socials i Opinió Pública
(GESOP), i realitzada amb la finalitat de conèixer la percepció dels catalans
sobre el món rural i d’ajudar així a definir les conclusions del congrés.
Després d’un any i mig de debat, els dies 5, 6 i 7 de maig del 2006 es va re-
alitzar l’acte de clausura del I Congrés del Món Rural al Palau de Con-
gressos de Barcelona, per oferir els punts d’arribada al govern de la Gene-
ralitat. S’hi demanà especialment apropar el món urbà i el món rural i,
entre els resultats, el Departament d’Agricultura, Alimentació i Acció
Rural (DAR) organitzà plans pilot, amb contracte global d’explotació
(CGE), per a agricultors i ramaders de les comarques de l’Alt Urgell, el Pla
de l’Estany, la Conca de Barberà i el Berguedà, compromesos amb ante-
rioritat a fer una diagnosi de la seva explotació i a introduir-hi millores per
fer-la més competitiva. Els CGE, que van continuar fent-se, es van pensar
com una eina a disposició de les explotacions agràries per afrontar els rep-
tes que representaven l’aplicació de la reforma de la Política Agrària Co-
muna (PAC) de la Unió Europea, així com la demanda creixent del con-
junt de la societat d’una activitat agrària respectuosa amb el medi ambi-
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ent, que produís aliments de qualitat i segurs i que, a la vegada, esdevin-
gués la gestora del territori rural.

5.3.4. De la Fundació del Món Rural a l’Observatori del Món Rural 2020

La Fundació del Món Rural (FMR) va ser impulsada pel Departament
d’Agricultura de la Generalitat de Catalunya i creada per acord de govern
el 2006. Va elaborar els Atles de la nova ruralitat (2009 i 2015) i les tres
publicacions precedents de l’Observatori del Món Rural (2017, 2018 i
2019). El 2019 el Departament d’Agricultura, Ramaderia, Pesca i Alimen-
tació en va assumir les funcions i el novembre del 2020 va publicar Obser-
vatori del Món Rural 2020 (OMR).40 L’estudi assenyalava una tímida pro-
gressió demogràfica lligada al notable increment de la població estrangera
arreu de Catalunya, que havia estat d’un 5,4 % en les zones rurals i fins a
un 7,3 % en les urbanes.

5.3.5. L’Associació d’Iniciatives Rurals de Catalunya i les seves connexions

L’Associació d’Iniciatives Rurals de Catalunya (ARCA), amb seu a Solsona,
és la xarxa regional de desenvolupament rural de Catalunya que dona su-
port als dotze grups d’acció local catalans i els representa. Va néixer el 2010
amb l’objectiu de fer d’altaveu de les accions de cadascun dels grups d’ac-
ció local i donar-los suport per aconseguir la seva missió: «dinamitzar el
món rural i litoral facilitant que les persones que hi viuen puguin tenir
nous projectes i oportunitats» . En col·laboració amb el Departament
d’Acció Climàtica, Alimentació i Agenda Rural de la Generalitat de Cata-
lunya (DACC), treballa entorn de cinc eixos d’actuació: (1) suport: servei
tècnic de suport als grups GAL; (2) comunicació i difusió: la comunicació i
difusió de projectes, bones pràctiques i metodologies; (3) representativitat:
presència i representació de la xarxa catalana en altres estaments; (4) par-
ticipació: en tots els projectes de desenvolupament rural, litoral i de coo-

40. <https://ja.cat/sceoF>.
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peració; (5) espai d’innovació: creació innovadora i relleu generacional ru-
ral i pesquer.

L’Associació d’Iniciatives Rurals de Catalunya està al cas d’iniciatives
europees com la Conferència Europea sobre Desenvolupament Rural
Cork 2.0 del 2016, on es va fer públic el documentDeclaració de Cork 2.0:
Una vida millor al medi rural.41 Amb la intenció de tirar endavant una
campanya de sensibilització dirigida a institucions, organismes, grups po-
lítics, empreses i persones, per posar en relleu els valors intrínsecs del món
rural, les dinàmiques que s’hi donen, les oportunitats que ofereix i els
reptes futurs, va desenvolupar l’any 2018 la Declaració de la Seu.

Connectada amb altres organismes, promocionà que l’Associació de
Micropobles de Catalunya treballés durant el 2018 l’Estatut dels Micro-
pobles, un avantprojecte de llei amb l’objectiu que la legislació catalana
tingués en consideració les realitats específiques, en qualsevol matèria,
que patien els municipis de menys de cinc-cents habitants. Altrament,
està a l’aguait de l’ACM (Associació Catalana de Municipis, constituïda el
1981), que treballa en diversos serveis de suport als municipis de Catalu-
nya que afronten els reptes anunciats. L’any 2019 va iniciar les seves activi-
tats la Fundació Transparència i Bon Govern Local, vinculada a l’ACM. Un
dels primers projectes a tirar endavant ha estat l’anomenat Arrelament,
que va néixer amb la vocació de tirar endavant projectes concrets que llui-
tin contra la despoblació al nostre país.

5.3.6. ElDiccionari de religions (2015)

L’abril del 2015 va aparèixer el Diccionari de religions,42 elaborat per
AUDIR (una revisió del Vocabulari de les religions per als mitjans de comu-

41. Caldria parlar també de l’informe del govern francès del 2019 titulat Ruralitats:
una ambició per compartir. 200 propostes per una Agenda Rural, que ha esdevingut el
veritable camp de treball de l’Agenda Rural francesa, o de la conferència «Renovant el
LEADER i el desenvolupament local participatiu» , celebrada a Tartu (Estònia) el 2020,
d’on sortí la Declaració de Tartu.

42. AUDIR, Diccionari de les religions, Barcelona, Direcció General d’Afers Religio-
sos, 2015.
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nicació, del 2004), que difon 1.604 denominacions catalanes correspo-
nents a 1.427 conceptes religiosos. Cada terme s’assigna a una o més d’una
de les tradicions religioses amb més presència a Catalunya (per ordre al-
fabètic: bahaisme, budisme, catolicisme, cristianisme ortodox, hinduisme,
islam, jainisme, judaisme, protestantisme, sikhisme i zoroastrisme), a
banda d’altres agrupacions que han semblat útils (esglésies lliures, religi-
ons indígenes, religions de la Xina i del Japó). En una societat plural com
la nostra, encara que el Diccionari bandegi productes rurals (pa, vi, aigua,
farina, oli. . .), ens va molt bé conèixer-ne d’altres, com ara, per citar tres
exemples, el terme hinduista advaita (‘no dual’), el jueu aliyà (‘honor del
creient en poder llegir fragments de la Torà en Sàbat’) o àlim (‘teòleg islà-
mic’).

5.3.7. Les càtedres universitàries sobre el món rural

La Càtedra d’Estudis Socioeconòmics i Despoblament del Territori Rural
de Lleida és fruit de la col·laboració entre la Universitat de Lleida i la Di-
putació de Lleida. Se centra a analitzar la situació del territori rural de les
comarques lleidatanes i de la població que hi resideix, així com els factors
que influeixen en el despoblament i en el potencial repoblament, a fi de
difondre’n els resultats. Pretén estudiar la situació i els reptes (polítics,
socials, econòmics, culturals, educatius) del territori rural de les seves co-
marques. És hereva de l’Observatori Socioeducatiu de Lleida, que va po-
sar en marxa l’any 2009 el grup de recerca consolidat Anàlisi Social i
Educativa (Gr-ASE) de la Universitat de Lleida.43 El novembre del 2022 va
oferir la seva primera publicació: Les ruralitats. Els micropobles de Lleida,
disponible en obert.

Fruit de la col·laboració amb la Universitat de Vic - Universitat Cen-
tral de Catalunya (UVic-UCC) del Departament d’Acció Climàtica, Ali-
mentació i Agenda Rural de la Generalitat de Catalunya, de Creacció
(Agència d’Emprenedoria, Innovació i Coneixement, SL) del Consorci

43. <http://www.grase.udl.cat/>.
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del Lluçanès, de l’Associació d’Iniciatives Rurals de Catalunya i de la Xar-
xa per a la Conservació de la Natura (XCN), la UVic-UCC assumí l’any
2021 el projecte de la Càtedra del Món Rural, centrada al Lluçanès, per,
un cop passats els primers dos anys, estendre’s a la resta de territoris rurals
del país. La missió de la Càtedra del Món Rural és contribuir al desenvo-
lupament integral i sostenible dels territoris rurals de Catalunya i la gene-
ració de coneixement en aquest àmbit.

Les càtedres de la UVic-UCC són unitats que permeten la col·labora-
ció entre la universitat i altres entitats públiques i privades per generar
coneixement científic i tecnològic i transferir-lo a la societat i al sector
productiu. Aquesta està íntimament relacionada amb dues ja existents:
Aigua, Natura i Benestar, i Agroecologia i Sistemes Alimentaris.

5.3.8. L’Atles del món rural (2022)

La publicació de l’Atles del món rural 2022 ,44 promocionat per l’Associa-
ció d’Iniciatives Rurals de Catalunya, l’Associació Catalana de Municipis i
l’Associació de Micropobles de Catalunya (MdC), va ser una monjoia per-
què posava al dia no sols l’Atles de la nova ruralitat (2009), sinó també
aquell primer document dels bisbes catalans de 1992.

En trenta anys les coses han canviat molt. El 2022 érem 7.749.709 ca-
talans. Encara que les dades de l’Atles es refereixin sovint al 2020, el 1992,
any del document Església i món rural, els municipis de menys de 5.000
habitants ratllaven els vuit-cents; ara són 736. Els municipis de menys de
100 habitants/km2 són 612. La població activa agrària és de 57.530, només
un 1,7 % de la població activa total. Els municipis de menys de 500 habi-
tants avui són 336 (es denominen micropobles); de 500 a 1.999 habitants
n’hi ha 250; de 2.000 a 4.999 habitants, 128; entre 5.000 i 24.999 habi-
tants, 96; i només n’hi ha 19 de més de 25.000 habitants. Això denota un
país de grans contrastos: els 336 municipis de menys de 500 habitants su-

44. I. ALDOMÀ - J. R. MÒDOL (col. de R. MORELL), Atles del món rural 2022 . Des-
poblament o revitalització?, Lleida, Departament de Geografia i Sociologia de la Uni-
versitat de Lleida, 2022 (<acm_atles_mon_rural_2022_interactiu>).
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posen més del 35 % de municipis i de la superfície del país, però represen-
ten un 1 % de la seva població.

Malgrat constatar el despoblament rural i l’envelliment demogràfic de
la població de la ruralia, l’Atles ofereix al capítol IX una escletxa d’espe-
rança, ja que es planteja aquest interrogant: «Despoblament o revitalit-
zació?» . I assegura:

Des de fa decennis que el creixement urbà es difon cap a territoris de l’en-
torn, i això ha representat l’aparició de noves activitats i nous artefactes en
l’entorn rural, a banda de la transformació cultural de la mateixa societat ru-
ral. L’expansió urbana i de la societat de serveis obre noves oportunitats per a
les ruralies, i aquestes oportunitats ja han convertit de fa temps el despobla-
ment en un fet relativament localitzat i no particularment greu [.. .] . Els
exemples i les oportunitats de revitalització de les àrees rurals resulten, en
qualsevol cas, ben reals i prenen un gruix remarcable.45

Altrament, abans d’oferir quinze propostes finals per al desenvolupament
de la Catalunya rural, arriba a aquesta conclusió:

Dels 947 municipis en què s’organitza Catalunya, 735 no arriben als 5.000
habitants i 611 no arriben als 100 hab./km2, xifres no absolutes però sí força
indicatives de la ruralitat del país. Aquests municipis rurals tot just arriben al
10 % dels 7.763.362 catalans empadronats (1 de gener del 2021), però repre-
senten les dues terceres parts de la superfície del país i de les seves instituci-
ons municipals de base. Les àrees rurals cobreixen necessitats essencials per al
conjunt de la població i compleixen funcions imprescindibles, de manera
que el seu esdevenidor és fonamental per al desenvolupament del conjunt de
Catalunya.46

5.3.9. L’Agenda Rural de Catalunya amb vista al 2030

El Consell Assessor per al Desenvolupament Sostenible de Catalunya

45. Ibid. , p. 251.
46. Ibid. , p. 270.
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(CADS), seguint l’acord aprovat el setembre del 2015 a Nova York per l’As-
semblea General de les Nacions Unides Transformar el nostre món:
l’Agenda 2030 per al Desenvolupament Sostenible, elaborà un informe ti-
tulat L’Agenda 2030: transformar Catalunya, millorar el món. S’hi analit-
zaven, respecte a Catalunya, els objectius principals de l’acord de Nova
York. Sorgí aleshores, doncs, la necessitat d’elaborar una Agenda Rural de
Catalunya, en el marc de referència del Parlament Europeu, amb l’objec-
tiu d’acabar redactant una Agenda Rural Europea que fomentés el desen-
volupament socioeconòmic, el creixement i la diversificació econòmica, el
benestar social, la protecció de la natura i la cooperació i la interconnexió
amb les àrees urbanes.

Actualment, a Catalunya, dos de cada tres municipis catalans tenen
menys de 100 hab./km2, més de la meitat dels quals no arriben als 20
hab./km2. Així mateix, hi ha 336 municipis de menys de 500 habitants,
que ocupen una superfície del 35 % del país però que representen l’1 % de
la població.

La Comissió Interdepartamental sobre Despoblament Rural encar-
regà, doncs, l’elaboració de l’Agenda Rural de Catalunya amb els ulls po-
sats en el 2030, per tal que, mitjançant un espai de debat, s’analitzessin els
reptes del món rural i s’identifiquessin actuacions de possibles àmbits
de treball. Presidida pel Departament d’Acció Climàtica, Alimentació i
Agenda Rural, s’encarregà la coordinació del document a una comissió
redactora formada per l’Associació d’Iniciatives Rurals de Catalunya,
l’Associació Catalana de Municipis, l’Associació de Micropobles de Cata-
lunya i el Consell Assessor per al Desenvolupament Sostenible.

Amb una Agenda Rural de Catalunya —compartida amb els actors
implicats en el desenvolupament rural i sostenible— que identifica les
necessitats i els reptes del món rural, es pretén incidir en la priorització de
polítiques i accions per a la ruralitat en el marc del nou període de pro-
gramació europea, de la Política Agrària Comuna i de Desenvolupament
Rural 2021-2027 i de les polítiques de desenvolupament econòmic i local.

S’establí un procés de participació arreu del territori entre els anys 2021
i 2022, en el qual van participar més de mil dues-centes persones i més de
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tres-centes cinquanta entitats en els diversos tallers que es van organitzar
per donar resposta als nombrosos reptes als quals s’enfronta el món rural.
Com a resultat d’aquell procés, es van definir 892 accions en total, de les
quals 277 es consideraren prioritàries i 59 s’identificaren com a estratègi-
ques. Aquestes accions s’organitzaren entorn de set grans reptes: persones,
benestar i repte demogràfic; transició ecològica; territori connectat; siste-
ma agroalimentari; gestió forestal; innovació i dinamització social i
econòmica; i governança.

L’Agenda Rural de Catalunya identifica, doncs, les necessitats i els rep-
tes del territori rural per garantir-ne les condicions de vida i de desenvolu-
pament, i ha de ser un element clau per planificar les polítiques d’equili-
bri i cohesió territorial del país. D’altra banda, agents socials i econòmics
representatius del món rural han conformat la Comissió Motora de l’A-
genda Rural i han participat al llarg de tot el procés de redacció de l’Agen-
da Rural de Catalunya.

Després del procés participatiu dut a terme entre els anys 2021 i 2022,
el Govern de la Generalitat va reconèixer l’Agenda Rural de Catalunya
mitjançant l’Acord del 24 de maig del 2022, i es va comprometre a impul-
sar les accions en les quals té competència. Per donar resposta a les de-
mandes de la ciutadania recollides en l’Agenda Rural, la Generalitat,
mitjançant l’Acord del 19 de juliol, en relació amb la Comissió Interdepar-
tamental de Governança Rural, modificà el nom i les funcions de la Co-
missió Interdepartamental sobre Despoblament Rural i augmentà les
atribucions en coordinació, implementació i avaluació de l’Agenda Rural
de Catalunya.

El desplegament de l’Agenda Rural de Catalunya es realitza a través
d’un pla d’acció que ha de definir les accions a portar a terme i que han de
continuar desenvolupant els diferents departaments de la Generalitat per
assolir els reptes identificats. Així mateix, la Comissió Interdepartamental
de Governança Rural vetllarà pel seguiment, el compliment i l’avaluació
dels objectius marcats en el Pla, proposarà accions de govern per promou-
re l’equilibri territorial i el desenvolupament econòmic i social, i supervi-
sarà que cap acció del Govern sigui contrària als objectius de desenvo-
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lupament rural. Mitjançant l’Agenda i sota la coordinació de la Comissió,
s’actuarà directament per fer front al repte demogràfic, que amenaça amb
el despoblament de molts pobles de Catalunya. També s’actuarà per acce-
lerar la transició ecològica i potenciar el sector agroalimentari i la gestió
forestal, i s’invertirà en innovació, connectivitat i dinamització econòmica
i social.

En paral·lel, la Comissió Motora de l’Agenda Rural, formada per
agents socials i econòmics representatius del món rural, també ha de vet-
llar pel seguiment i el compliment dels objectius del pla d’acció de l’Agen-
da Rural de Catalunya.

6 . C O N C LU S I O N S

Hem analitzat la presència constant i recurrent del món rural a l’Antic
Testament i al Nou: el món agropecuari és present en tots dos (i en el
Nou també hi dominarà el de la pesca). És un primer punt d’arribada, al
qual podem afegir que el menjar —fruit dels conreus i les collites—, en
ambdós, supera la dimensió pròpia d’aliment i nutrició.47 En l’Antic Tes-
tament, aquest vincle amb el Senyor permet experimentar l’aliment com a
providència del Creador (pensem en el mannà o en les guatlles de l’Èxode)
i, enllà de les celebracions comunitàries que festegen l’aliança amb Déu,
com a feliç comunió entre familiars i amics, cosa que permet la joia, l’aco-
lliment i una mena de feliç seguretat social. És Déu qui prodiga els fruits
de la terra. Superant idolatries de déus i deesses de la fertilitat, l’home de
l’Antic Testament acaba confiant en una providència divina que li ha
de permetre sustentar els fills des de la pròpia experiència de la dimen-
sió de criatura.

En el Nou Testament, Jesús, fruit de l’educació jueva rebuda, viu la

47. En el nostre món, malauradament, això es fa difícil de veure. Amb dades del
2022, el Banc d’Aliments de Barcelona, on col·laboraven 331 entitats, va repartir
20.953.000 quilos d’aliments, per un valor de 48.900.000 d'euros, i va atendre 137.123
persones.
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taula del menjar també com una festa joiosa, familiar, social i comunità-
ria, tot i que el sap escàs («El nostre pa de cada dia doneu-nos Senyor.. .» )
i, tanmateix, amb ell tindrà lloc un canvi dietètic crucial: Jesús, exposant
clarament que no hi ha menges impures, posa fi al menjar caixer. Hem
vist també com aquest món rural bíblic —que incideix en el tarannà ca-
talà amb una gran quantitat de signes (com el senyal de la creu per foragi-
tar malures), símbols (escultures o imatges, per exemple) i costums (el
guaret dels camps)— segueix impregnant el nostre llenguatge tot i l’actual
desequilibri territorial pel desplaçament d’una determinada població ru-
ral vers la fascinació del món urbà. I ens hem preguntat si la disgregació
del món rural (tot i que darrerament la demografia hi sembli tenir una
certa revifalla), engolit pel miratge seductor del món urbà i el seu estil de
vida, pot haver influït en la crisi actual de la creença i la pràctica religio-
sa.48

Per trepitjar terreny segur sobre aquest tema, ens caldria una enquesta
sociològica de gran abast, amb preguntes ad hoc sobre aquesta problemà-
tica, per fer-ne una verificació científica. Hem exposat alguns trets de cul-
tura religiosa, que avui rau llunyana de la gent, i encara més dels joves.
Potser caldrà anar-los a cercar, per agafar-los de la mà amb acolliment i
tendresa a partir d’experiències sorgides de baix, com la que hem explicat
del barri de Buenos Aires de Salamanca. És obvi que el distanciament ac-
tual respecte a la cultura religiosa no ajuda a assumir una fe crítica i ma-
dura, però no disposem de dades quantitatives per justificar-ho. Només
entorn del 40 % de les persones entrevistades en el darrer baròmetre del
qual hem parlat són de pares catalans (pare, 36,7 %; mare, 40,2 %); dels
1.600 enquestats, tan sols una sisena part pertany a municipis de 2.000
habitants o menys. Ens faltaria un enquesta adequada sobre aquesta rela-
ció i, des d’aquí, fem una crida a fer-la.

Tanmateix, des del punt de vista de la creença cristiana, el fet no em
preocupa gaire, perquè diria que la crisi de la creença, paral·lela a la disso-

48. Recordem que el mateix Jesús posa en quarantena la permanència de la fe: «Us
asseguro que els farà justícia molt aviat. Però el Fill de l’home, quan vingui, ¿ trobarà fe
a la terra?» (Lc 18,8).
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lució de la ruralia en la seva manifestació superficial, ja existia amb ante-
rioritat en la seva pregonesa. La fe s’havia heretat i es vivia culturalment i
no com un acte volgut de compromís personal.49 Sant Joan XXIII ho
va intuir i, per això, volgué celebrar el Concili Vaticà II. Com deien
Rahner,50 Schillebeeckx51 o Lluís Duch,52 el cristià per herència donarà pas
al cristià per elecció. Si caminem vers un retrobament entre el món urbà i
el món rural, com semblaria insinuar l’Atlas que hem esmentat, a banda
que tornarem a entendre algunes de les grans imatges bíbliques (com la
del bon pastor), arribarem més a fons a l’essència de la nostra fe, la qual, si
té com a referent insubstituïble Jesús el Natzarè, esdevindrà adulta i críti-
ca. Perquè Jesús ens ensenyà la llibertat absoluta davant la Llei (tots els
menjars són purs encara que la Torà en prohibeixi alguns), la crítica radi-
cal de tot poder (polític, econòmic, religiós), l’escandalosa proclamació de
la igualtat (de sexe, de raça i de qualsevol mena) i, sobretot, la incommen-
surable bondat de Déu.

Menjar, taula i banquet simbolitzaran el futur feliç, que en el Nou
Testament es fa explícit en la paràbola del banquet messiànic i s’encarna,
per als cristians creients, en les continuades celebracions eucarístiques
que ens permeten el desenvolupament integral de la nostra dimensió
transcendent.

49. Per això Jesús se’n queixa a Mt 11,8.
50. K. RAHNER, Escritos de teología, vol. VII, Madrid, Taurus, 1969, p. 25.
51. E. SCHILLEBEECKX, Dios, futuro del hombre, Salamanca, Sígueme, 1970, p. 139.
52. L. DUCH, «El present de la nostra Església: Aspectes crítics» , Qüestions de Vida

Cristiana 75-76 (1975), p. 144.
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