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La teologia catolica emergent
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HI HA UNA TEOLOGIA CATOLICA EMERGENT? Si és el cas, on es
troba? Quins en son els autors més destacats, els corrents més signi-
ficatius, els accents més assenyalats, els temes principals? Respondre
aquestes qlestions no ¢s pas una tasca senzilla que puguem enllestir
amb unes pagines, ja que, malgrat el que pugui semblar a una persona
aliena a les disciplines teologiques, la situaci6 actual de la teologia es
presenta caracteritzada, fonamentalment, pel pluralisme d’opcions,
la diversitat d’autors 1 la fragmentarietat dels projectes teologics. Cosa
que, d’altra banda, la teologia comparteix amb tantes altres realitats
de la vida humana. Avui dia tot es caracteritza pel pluralisme, atés
que aquest ¢és el paradigma fonamental en la comprensio de la realitat
1, si fem cas de la sociologia de la religié, el paradigma de la dimensi6
religiosa de I’home. El que avui dia fem encabir dins del concepte de
teologia 1, més concretament, de teologia catolica no és pas un bloc
uniforme que hom pugui determinar facilment de bell antuvi, sin6
que es troba caracteritzat justament pel pluralisme. Aquest depen dels
contextos culturals en qué es dugui a terme la teologia, dels accents
en una teologia que sigui més fidel a les dades bibliques 1 a la tradicié
o bé que resti atenta a la creacié d’un llenguatge adient i més con-
forme amb la sensibilitat de la cultura contemporania. Aixi, doncs,
per poder esbossar un panorama rigords d’aquesta teologia emergent
caldria, si més no, adrecar la mirada als principals contextos eclesials
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1 culturals: la teologia europea, llatinoamericana, nord-americana,
asiatica, africana..., 1 fins 1 tot dins de cadascuna d’aquests latituds, la
tasca teologica podria esdevenir objecte de noves distincions.!

Ates que una presentacié d’aquesta magnitud ens resultaria im-
possible de fer, hem d’afrontar aquesta qiiestié des d’una altra pers-
pectiva, més sistematica i també més personal alhora. Es obvi que una
opcid d’aquesta mena fa que el plantejament pugui ser més interes-
sant, tot i que els resultats també seran probablement més vulnera-
bles. O sigui, si interroguéssim deu teolegs diferents sobre aquesta
mateixa qiiestio, els resultats podrien ser molt diferents entre si. Per tal
de respondre la qiiesti6 principal sobre la teologia catolica emergent
seguiré tres passos: el primer rau a preguntar-nos des d’on emergeix.
Val a dir, quina és la condici6 previa de possibilitat perqué pugui do-
nar-se una teologia catolica nova. El segon pas vol aclarir quins son els
llocs, els temes 1 els protagonistes actuals d’aquesta nova emergencia
de la teologia catolica. I, finalment, el tercer pas es pregunta com
emergeix 1 com ha d’emergir aquesta teologia catolica a I’altura de la
consciencia historica contemporania, de la tradici6 propia i de la vida
eclesial.

1. El segle xx o el lloc necessari de la nova teologia
del segle xx1

La teologia del segle Xx1 només pot desenvolupar-se com una he-
réncia creativa del gran moviment renovador que ha estat el segle XX,
aixi com a partir dels problemes, dificultats o crisis que, bo i arrosse-
gant-se des de fa temps, han trobat el moment de maxima expressio

1. Per tal de reduir i delimitar d’alguna manera I"ampli horitz6 que hem de contem-
plar, ens hem centrat fonamentalment en la teologia catolica, tot i que en algun mo-
ment apareixen autors que pertanyen a altres tradicions cristianes, car és impossible fer
referéncia a un debat teologic que sigui actual sense esmentar les altres tradicions
cristianes. La teologia dels segles XX 1 XXI és essencialment ecumeénica.
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“ Trobem una serie de segles que podem
considerar com moments crucials, atés que en

’ ’ ells es va portar a la seva maxima expressio tota
una reflexié prévia, alhora que també s’obrien
noves vies per als segles venidors.

en els temps actuals. Si atenem la historia de I’Església i de la teologia
tot al llarg dels seus vint segles d’existéncia, hi trobem una série de
segles que podem considerar com moments crucials, atés que en ells
es va portar a la seva maxima expressio tota una reflexié preévia, alho-
ra que també s’obrien noves vies per als segles venidors. En aquest
ordre podem parlar ben bé de quatre segles en concret: en primer
lloc, del segle 1v 1 de la seva prolongaci6 posterior en el segle v, espe-
cialment en I’Occident cristia, car aqui les quiestions dogmatiques re-
latives a la identitat de Déu 1 a la seva relacié6 amb el mén van posar
les bases de tota la teologia posterior (Atanasi, Basili, Gregori de Nis-
sa, Hilari de Poitiers, Agusti...). En segon lloc, cal parlar del segle xi11
de la seva consumaci6 en el segle X, quan desemboca en la seva
maxima expressio la possibilitat d’una visi6 organica 1 harmonica de
la totalitat (Pere Abelard, Bernat de Claravall, Hug i Ricard de Sant
Victor, Pere Llombard, Joaquim de Fiore, Tomas d’Aquino, Bonaven-
tura). En tercer lloc, cal esmentar el segle Xv1, avancat en alguns in-
drets com ara Italia 1 Espanya per ’humanisme renaixentista del segle
Xv, on la teologia assoleix una rellevancia significativa, que arriba fins
ara, en ’ordre de la renovaci6 pastoral de ’Església, de la seva identi-
tat confessional 1 de la seva realitzacié mistica (Lorenzo Valla, Pico
della Mirandola, Rodolf Agricola, Joan Lluis Vives, Erasme, Joan
d’Avila, Melcior Cano, Robert Belarmino, Ignasi de Loiola, Joan de
la Creu, Teresa d’Avila). I, finalment, cal parlar del segle XX, en que,
de la ma d’un retorn a les fonts de la teologia 1 de la vida cristiana
(Biblia, Pares de I’'Església, Littrgia) i amb un accentuat sentit de la
consciéncia historica, emergira una nova proposta teologica en tots
els ordres que ens nodreix encara avui dia (Karl Rahner, Henri de
Lubac, Hans Urs von Balthasar, Yves Congar, Edward Schillebeecks,
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Adolphe Gesché, Alois Grillmeier, Heinrich Schlier, Rudolph Schnac-
kenburg, Joseph Ratzinger, Hans Kiing, Gustavo Gutiérrez i Olegario
Gonzalez de Cardedal, per esmentar tan sols alguns dels autors més
representatius).” Només en aquest darrer cas no hem anticipat la refe-
réncia temporal als pressuposits del segle X1, que van fer possible, per
bé que no només, la renovacié del segle XX (John Henry Newman,
Escola de Tubinga, Matthias Joseph Scheeben) o que han prolongat
el possible desenvolupat 1 consumaci6é d’aquest en el segle xx1, cosa
que al nostre parer és més plausible des d’una perspectiva historica.

El segle xx1 com a consumacio del segle xx

Séc conscient que d’aquesta manera em situo en una interpre-
tacio que pot ser molt discutible. Penso que el segle XXI no sera
d’una gran renovaci6 teologica si el comparem amb ’anterior, val a
dir, com a punt d’arribada de moviments 1 idees prévies que dema-
naven una maduraci6 1 emergéncia en un context eclesial i cultural
nou. Aixo ha estat el que ha significat el segle XX 1, especialment per
a la teologia catolica, el Concili Vatica II (1962-1965). Pensar que
aixo es pugui repetir en el curt espai de temps d’un segle, mentre les
idees anteriors encara no s’han portat a llur maxima expressio o
encara no s’han convertit en carn 1 sang de la vida de I’Església i dels
creients, si més no d’una forma madura i adequada, és cosa forca
complicada. Perque es pugui produir un moviment renovador
d’aquest calibre, que per analogia amb els esmentats anteriorment
es pugui considerar com una fita de la historia de la teologia, ha de
passar molt més temps. No sé pas si en la segona meitat del segle en
que ens trobem o ja de ple en el segle vinent. Les idees renovadores
1 genials triguen a reeixir 1 sobretot els cal molt de temps perque
prenguin cos en les mediacions institucionals que nodreixen no tan
sols una institucid, sin6 la llarga vida concreta 1 ordinaria del comu
dels mortals. Es pot expressar 1 sintetitzar aquesta idea d’una altra

2. Vegeu Rosino GIBELLINI, La leologia del siglo xx, Santander, Sal Terrae, 2004.
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“ El segle XXI sera hereu del segle XX. |, tan sols
un cop hagi consumat aquest moviment

’ ’ renovador del segle anterior, es podran obrir pas
els ferments renovadors que prendran cos en els
segles successius.

manera: el segle Xx1 sera hereu del segle xX. I, tan sols un cop hagi con-
sumat aquest moviment renovador del segle anterior, es podran obrir
pas els ferments renovadors que prendran cos en els segles successius.

Crisi intel‘lectual institucional

A aquest gran focus renovador de la teologia que ha estat el segle
XX 1 que ens obliga a mirar el futur immediat a la llum que emana des
d’ell, cal afegir que hem iniciat aquest segle Xx1 des d’una crisi de per-
sones 1 institucions que fins ara havien estat els planters de les grans
figures teologiques del segle XX. Aquesta crist intel-lectual institucional es
pot contemplar ja durant la segona meitat del segle passat, pero potser
és ara quan es viu amb una agudesa especial. La teologia o els teolegs
que tenen la capacitat de dur a terme o de fer emergir un pensament
teologic original no sorgeixen pas per generacidé espontania, ni séon
casos aillats. La nomina dels autors assenyalats anteriorment, llevat
d’honroses excepcions, son els exponents maxims de tota una genera-
ci6 d’homes dedicats enterament al treball teologic 1 representen el
fruit granat d’unes institucions eclesials 1 acadéemiques que han estat
afavorides amb molta cura 1 que han gaudit d’'una adequada selecci6
personal 1 d’un envejable esfor¢ economic. Aixo no minva pas la possi-
bilitat que sorgeixi una personalitat genial que enmig del desert tingui
la capacitat, ella sola, d’obrir una nova via o un cami inexplorat en el
camp del pensament. Ara bé, si volem que existeixi 1 emergeixi una
teologia a l'altura dels temps 1 que sigui capag d’il-luminar la tasca
pastoral de I’Església 1 alimentar de debo la fe dels creients, cal apostar
realment perqueé sigui aixi, bo 1 invertint en persones i institucions que
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dintre de cinquanta anys puguin ser veritablement fecundes. Le
Saulchoir per als dominics (Gardeil, Chenu, Congar, Sertillanges,
Schillebeeckx...), Lyon-Fourvier per als jesuites (Danielou, Lubac,
Balthasar, Bouillard...), Sant Anselm per als benedictins (Stolz, Stu-
der...), la Facultat de Teologia d’Innsbruck per als jesuites alemanys
(Jungmann, Hugo 1 Karl Rahner...), la Universitat Gregoriana de
Roma (Latourelle, Orbe, Alfaro, Ladaria...) han estat llocs decisius, tot
i que no pas els tnics, perque sorgis la generacié dels grans teolegs del
segle XX, 1 han esdevingut al seu torn centres de formacié 1 d’'irradiaci6
d’aquest pensament arreu del mon. On es troben avui dia els centres
que en serien 'equivalent? Es continua apostant per ells amb I'envia-
ment de les persones idonies que de forma gratuita es puguin dedicar
a la tasca de la teologia? O potser la manca de vocacions en el conti-
nent europeu fa que hom dediqui els millors membres de les congrega-
cions religioses 1 de les diocesis a ’accié pastoral immediata?

Crisi de 1a modernitat — crisi de la raé

El tercer element que cal tenir en compte préviament a ’hora de
parlar de la teologia catolica actual és el que hom anomena de forma
generica crist de la modernitat, que arrosseguem des de la segona meitat
del segle XX, perd que es manifesta ara en tota la seva radicalitat 1
duresa. Si la crisi de la modernitat ha estat, fonamentalment, una
crisi de la rao, cal dir que la crisi de la rad ha portat a una perdua
inestimable per la tasca teologica.® Principalment, la teologia és logos,
val a dir, un exercici de la ra6 que escolta, interroga, ordena 1 sistema-
titza un altre cop les dades prévies des d'un horitz6 1 en un context
nous. I si la postmodernitat o la modernitat tardana o la ultramoder-
nitat (se i digui com es vulgui) han portat a la crisi de la rad, aquesta
ha repercutit —i repercutira— en la teologia. Es cert que la caiguda

3. Aquest és un dels contextos des dels quals s’ha d’entendre la publicacié de 'enciclica
Fudes et ratio (1998) de Joan Pau II, signada simbolicament el dia de la Festivitat de
I’Exaltacio de la Creu. [Versio castellana: Fe y razdn, Madrid, BAC, 1998.]
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“ Sense confiar en la rad humana, en la capacitat
d’aquesta per atényer la veritat de les coses i

” passar del fenomen al seu fonament, la teologia
no pot sobreviure a la llarga.

de determinats dogmes de la modernitat ha fet possible la sortida
d’una dictadura imposada per la ra6 pura que deixava poc espai a la
rao teologica, aixi com I'abandonament d’una comprensio positivista
de la historia que, en el fons, situava Déu —que és 'objecte primari
de la teologia— al marge de la vida humana. En aquest sentit, no es
pot dubtar que la teologia ha experimentat un guany enorme. D’altra
banda, pero, tambhé és cert que, sense confiar en la raé humana, en la
capacitat d’aquesta per atényer la veritat de les coses 1 passar del feno-
men al seu fonament, la teologia no pot sobreviure a la llarga. La fi de
la metafisica que Heidegger havia diagnosticat ha suposat un autentic
terratrémol per als sistemes teologics fonamentats en la metafisica
classica. Alguns han volgut veure en aquest fet un esdeveniment salva-
dor per la teologia cristiana, ja que, gracies a ’ensulsiada de I'estruc-
tura o bastiment filosofic conceptual en qué descansaven moltes de les
seves afirmacions, a la teologia li resulta més facil ara fer que apare-
guin en tota la seva resplendor i veritat 'originalitat i la novetat de la
revelacio del Déu de Jesucrist testimoniada en I'Escriptura.t Es cert
que, en si, a la fe no i cal pas cap aparell conceptual concret ni cap
metafisica a I's que i serveixi de fonament. Tanmateix, si que neces-
sita repenjar-se en ella si nodreix la voluntat de perdurar una mica en
el temps 1 d’assolir una significacié real per la cultura.

Quin ¢s el desafiament que es planteja a la teologia catolica actu-
al? El primer rau en el fet que, en realitat, la ciencia de la fe no troba
pas una filosofia equivalent que li pugui oferir I’ajut d’un suport de la
seva tasca. Al llarg del segle 1v, el platonisme mitja va oferir als Pares
de I’Església I'interlocutor decisiu i el catalitzador necessari dels admi-

4. Vegeu Joseph MOINGT, Dios que viene al hombre, vol. 1. Del duelo al desvelamiento de Dios,
Sigueme, Salamanca, 2007.
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rables progressos teologics que ells van poder portar a terme, per bé
que aquest dialeg també va amenagar la mateixa entranya del kerig-
ma cristia, ra6 per la qual els Pares van haver de purificar aquell pla-
tonisme en la seva mateixa arrel. La gran teologia medieval va trobar
en Aristotil la filosofia 1 la metafisica adequades per emprendre un
nou progrés en un altre context cultural, tot 1 que aquest fos llegit 1
interpretat a la seva manera. El segle Xvi va comencar amb I’anome-
nat gir antropologic de la filosofia i la irrupcié de la subjectivitat, as-
pectes que, tot 1 els riscos associats d'una possible reduccié antropolo-
gica, van significar, en conjunt, un nou paradigma per a I’exercici de
la teologia, el qual, d’altra banda, ha arribat d’alguna forma fins a fi-
nals del segle XX, tot 1 que ara pot donar-se per consumat (no pas
anul-lat). En Pentretemps han aparegut intents més humils d’interpre-
tacié de la realitat, com ara ’hermenéutica o la fenomenologia. Cal
considerar-les benvingudes. Tanmateix, perqué esdevinguin interlo-
cutores autentiques de la teologia, de manera que li puguin oferir un
ajut conceptual o sistémic, han de tenir la voluntat de passar de la
formalitat al contingut, del fenomen al fonament, del llenguatge a la
realitat. En espera, doncs, d’una filosofia significativa que pugui arri-
bar a ser una interlocutora autentica de la reflexioé teologica, la teolo-
gia haura de treballar en el desert, bo 1 explotant al maxim els princi-
pis fonamentals que neixen de la revelacid6 de Déu acollida en la
realitat de la fe, a la vegada que els ofereix com a inspiracié 1 estimul
d’aquesta filosofia que ha d’arribar.

2. Qué i qui emergeix: noms i temes de la teologia

No resulta pas facil indicar noms concrets dintre de la teologia
dels quals es pugui afirmar que en aquest moment ofereixen un pen-
sament propi 1 significatiu. Tothom esta condicionat pels limits de la
propia mirada i de la propia situacié vital. Qui pot abastar en la seva
ment la totalitat dels llocs del mon catolic en queé es practica la teolo-
gia? A aquesta limitaci6 cal afegir la crisi de pensament teologic en
qué vivim per comparacié amb el segle anterior, com ja hem assenya-
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lat més amunt. Amb la mort del dominic belga Edward Schillebeeckx
(1914-2009) ha desaparegut ja la gran generaci6 del segle XX, fins al
punt que sembla que la teologia s’hagi acabat, si més no la teologia
creativa. Tot amb tot, convé no caure en la temptacié de creure que
des de fa quaranta anys no s’ha produit cap moviment en el si de la
teologia. De fet, aquest és el moment d’una nova generacié de teolegs
més joves, possiblement no tan genials, pero que han d’assumir el
protagonisme que els correspon, sense lamentacions fixades en el pas-
sat. La teologia es mou, no pas amb la mateixa forcga i repercussié que
va tenir durant la segona meitat del segle xx, pero si que a poc a poc
ofereix, de forma lenta 1 silenciosa per al gran public, la realitat de
tota una serie de treballs monografics, d’estudis rigorosos que, tot i ser
encara parcials, s’han dut a terme a la llum de les grans adquisicions
del segle xx 1 que faran que sorgeixi o fructifiqui una nova teologia,
sempre que els qui ara es dediquen a aquesta tasca hi romanguin fi-
dels 1 perseverin en ella.

Llocs

Les noves generacions teologiques 1 la nova teologia no brollaran
per generaci6 espontania, siné com a fruit de la paciéncia, de la hu-
militat i del treball rigords i1 ocult. Apareixeran alla on es cultivi la te-
ologia d’'una manera cientifica (académia). No ens enganyéssim pas:
només alla on s’inverteixin temps 1 diners de manera absolutament
gratuita a favor del pensament teologic, 1 sense tenir pressa per la seva
immediata aplicaci6 pastoral o espiritual, es podra dur a terme, a mig
illarg termini, una teologia fecunda que nodreixi de debo la pietat del
poble cristia 1 que resulti valuosa 1 significativa per la vida 1 la missio
de ’Església. En aquest sentit, la nova teologia catolica emergira on es
cultivi de manera intel-lectual 1 cientifica, en els centres académics 1
universitaris que siguin capacos d’adaptar-se al futur de la universitat
1 de romandre en el si d’aquesta amb la seva identitat propia. Des del
punt de vista de la cieéncia teologica, no pas del de espiritualitat,
Abelard va acabar tenint ra¢ per damunt de Bernat. La seva visio
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‘ ‘ Es constata que els grans moviments teologics
gue hi ha hagut al llarg de la historia del

” cristianisme han estat units a moviments
apostolics i reformadors

profetica 1 avancada de la teologia va triomfar un segle després en
Tomas d’Aquino, el qual, alliberat dels excessos del seu predecessor 1
integrant I’arrel de la teologia mistica 1 espiritual, va donar a la cién-
cia teologica el seu estatut epistemologic en el si de la universitat, si
més no fins al segle Xv1, quan apareixera la nova epistemologia elabo-
rada pel dominic salmanti Melcior Cano.” Tot i reconéixer que la
presencia de centres teologics a cada diocesi constitueix un element
dinamitzador de la vida de I'Església local, també cal esmercar esfor-
¢os perque existeixin centres teologics acreditats, internament 1 exter-
nament, on es practiqui la teologia com a ciéncia.

A més d’aquest lloc propi 1 especific de la teologia, també cal dir
que aquesta sorgira on hi hagi una vida eclesial intensa (Església). No
s’han d’afirmar pas el caracter cientific de la teologia i el seu exercici
concret per oposicio a la vida eclesial, en la seva dimensié comunita-
ria i pastoral, ates que si aquella restés desvinculada d’aquesta, s’abo-
caria al suicidi. La teologia és un ministeri al servei del Poble de Déu,
de manera que separar-la d’aquest humus 1 d’aquesta vida represen-
taria en realitat, més enlla de tot miratge, sentenciar-la a mort, ja que
a poc a poc aniria perdent la seva identitat com a ciéncia de la fe, 1 no
només com a historia o fenomenologia de les creences religioses. De
fet, es constata que els grans moviments teologics que hi ha hagut al
llarg de la historia del cristianisme han estat units a moviments apos-
tolics 1 reformadors, sigui que aquestos ja estaven préviament animats
per la teologia, sigui que, a la inversa, hagin sorgit posteriorment de-
rivats d’aquella. La teologia patristica, la van dur a terme fonamental-
ment pastors que gaudien d’una profunda vida espiritual 1 que realit-

5. Vegeu Melcior CaNo, De locis theologicis, edicié de Juan Belda Plans, Madrid, BAC,
2006.
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“ Caldra esperar que sorgeixi una teologia nova en
els indrets del moén on la situacio social i cultural

” és un dinamitzador i un catalitzador de la vida i
del pensament.

zaven una intensa tasca pastoral. Sant Anselm, pare del meétode
teologic del segon mil-lenni, resulta impensable sense I’arrel monasti-
ca 1 benedictina de la seva espiritualitat i de la seva vida eclesial. Bo-
naventura 1 Tomas d’Aquino son fruit de la renovacié de la vida reli-
giosa de I'Església duta a terme durant el segle xm de la ma de
Francesc d’Assis 1 de Domeénec de Guzman. La gran teologia del segle
xv1, vinculada al Concili pastoral i renovador de Trento, és impensa-
ble sense la nova teologia dels jesuites. Alla on avui dia hi hagi una
vida eclesial 1 espiritual intensa, sigui en moviments eclesials puixants
o en Esglésies particulars joves 1 emergents, si hom hi viu de manera
profunda 1 dins la comuni6, acabara produint-se una teologia que
estara a laltura d’aquesta vida 1 d’aquesta espiritualitat, 1 que obrira
nous camins 1 noves perspectives per a tota I’Església.

Finalment, aquesta teologia sorgira alla on es dugui a terme un
dialeg fecund entre ’Evangeli 1 la cultura (societat). La teologia és una
de les mediacions 1 dels instruments més valuosos perque 'Església
pugui sortir del seu espai propi 1 dialogui amb aquells que no compar-
teixen la seva vida. Fins 1 tot ho és perquée pugui dir de bell nou la ve-
ritat de ’Evangeli en cadascun dels diferents contextos culturals en que
es trobi, tant per al creient com per a qui cerca des d’altres camins. En
aquest ordre de coses caldra esperar que sorgeixi una teologia nova en
els indrets del moén on la situaci6 social 1 cultural és un dinamitzador 1
un catalitzador de la vida 1 del pensament. Per molt paradoxal que
aixo sembli, cal recordar que, en el pla individual, moltes de les grans
obres literaries 1 teologiques han sorgit des del fons del cor en el context
de situacions de mancanga, d’injusticia, de desolaci6 1 de mort. Només
cal pensar en algunes de les cartes de sant Pau, en els escrits d’Atanasi,
en el Cantic espiritual de Joan de la Creu, en ’Audi, filia de Joan
d’Avila, en les cartes i poemes més profunds de Teresa de Lisieux, en
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les cartes 1 intuicions de Dietrich Bonhoeffer, en les exegesis d’Ernst
Kiasemann... Es podria prolongar aquesta llista. Pero també es pot
pensar que en aquells indrets del mén en que es viuen situacions so-
cials d’explotaci6 1 d’injusticia, en contextos culturals que sén fecunds
en ordres diferents del teologic, en ambients religiosos amb que el cris-
tianisme s’ha de confrontar en situacié de minoria i de diaspora, pu-
guin sorgir teologies que obrin nous camins a aquesta ciéncia.

Continguts i noms

Es possible concretar una mica més aquest ordre de continguts i
de noms de la teologia actual?

Déu

Sien el darrer decenni hi ha hagut algun tema que hagi destacat
en els estudis duts a terme en el camp de la teologia, aquest ha estat
sens dubte la qtiestié de Déu. De fet, d'una manera o d’una altra Déu
constitueix sempre I'anic objecte de la teologia (com afirma Tomas
d’Aquino). Tanmateix, en la darrera década aquest objecte s’ha fet
més explicit, igual que 'orientaci6 teoceéntrica 1 trinitaria de tota la
teologia, com ja va remarcar amb insistencia el teoleg 1 bisbe alemany
Walter Kasper el 1982, bo i recollint els esforcos anteriors de la teolo-
gia, entre els quals cal esmentar el teoleg protestant Eberhard Jiingel®
o el catolic Hans Urs von Balthasar.” La raé d’aquesta orientaci6 no

6. La seva obra Gott als Gehevmnas der Welt [ Déu com a mistert del mon], Siebeck, Mohr, 2011,
en seguir la teologia de Karl Barth, és un al‘legat perqué la teologia retorni al seu ob-
jecte en el Déu revelat per la creu de Crist. [Versio castellana: Dios como musterio del
mundo, Salamanca: Sigueme, 1984.] Vegeu Juan Antonio MARTINEZ CAMINO, Recibir la
libertad. Dos propuestas de_fundamentacion de la teologia en la modernidad: W. Pannenberg y E.
Jiingel, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 1992.

7. Vegeu Walter KasPER, El Dios de Jesucristo, Salamanca, Sigueme, #2011, p. 357; el
nou proleg a 'edicié de 2011, ps. - XXVIII; i, darrerament, del mateix autor: Renova-
cion a partir del origen. Para la interpretacion y recepcion del Concilio Vaticano I, a: Vicente VIDE
- José R. VILLAR (eds.), £ Conctlio Vaticano I1. Una perspectiva teoldgica, Madrid, San Pablo,
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“ La pregunta que avui dia s’adreca al cristianisme
no es refereix a un aspecte parcial de la seva

’ ’ doctrina que pugui semblar problematic o
increible des del punt de vista d’'una rad
il-lustrada i cientifica, sind que la qlestio de fons
apunta a la seva mateixa pretensio de veritat.

¢és que sigui el fruit de llargues disquisicions a dins del moén de la teo-
logia, sin6 que cal trobar-la més aviat en el desafiament que la cultura
actual, secular 1 pluralista, ha llencat al cristianisme. La pregunta que
avui dia s’adrega al cristianisme no es refereix a un aspecte parcial de
la seva doctrina que pugui semblar problematic o increible des del
punt de vista d’'una ra6 il-lustrada i cientifica, sind que la qiiestio de
fons apunta a la seva mateixa pretensié de veritat. Aquest element ha
fet que la teologia no es pugui refugiar en un aspecte parcial de la seva
tasca o del contingut de qué s’ocupa, sin6é que ha hagut de tornar al
seu propi origen, al seu objecte i fonament: la realitat de Déu.?

De Déu s’han ocupat gran part dels estudis biblics tant de I’Antic
com del Nou Testament. Les darreres teologies de I’Antic Testament,
com ara les de Walter Brueggeman, Rudolph Rendtorff i Otto Kai-
ser, ja estan construides sobre aquesta orientaci6 teocéntrica.’ Respec-

2013, ps. 72-73. Aquest necessari gir teologic i trinitari de la teologia, ja el va requerir,
com el kawrds teologic del nostre temps, Hans Urs VON BALTHASAR en el seu llibre pro-
gramatic, Solo el amor es digno de fe, Salamanca, Sigueme, *2011.

8. En aquest context cal situar el pontificat de Benet XVI ila seva darrera obra teolo-
gica. Ell no és pas I"inic que insisteix que la qiiestio de Déu és la decisiva en el nostre
temps, com es pot veure en les darreres obres de Johann Baptist Metz, Thomas Ruster,
Jiirgen Werbick, Joseph Moingt, Juan Antonio Estrada, Olegario Gonzalez de Carde-
dal... Vegeu Angel Cordovilla, Crisis de Dios y crisis de fe. Volver a lo esencial, Santander, Sal
Terrae, 2012.

9. Vegeu Walter BRUEGGEMANN, Teologia del Antiguo ‘Testamento, Salamanca, Sigueme,
2007; Rolf RENDTORFF, Theologie des Alten Testaments. Ein kanonischer Entwurf | Teologia de
UAntic Testament. Un esbds canonic], Neukirchen-Vlyun, Neukirchener Verlag, 1999-2001;
Otto KaIser, Der Gott des Alten ‘Testaments [E1 Déu de I’Antic Testament] I-111, Stuttgart,
Kohlhammer, 1993-2003.
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te al Nou Testament, la irrupci6 del tema de Déu ha estat encara més
significatiu. Una obra de 'historiador del cristianisme Larry W. Hur-
tado, acompanyada amb una bibliografia abundant, déna testimoni
d’aquest gir en 'exegesi neotestamentaria de les darreres décades.'’ El
cas, pero, és que també la teologia patristica 1, en especial, la teologia
al voltant del primer concili ecuménic —ben decisiu, d’altra banda,
per al credo 1 la identitat cristians— s’han convertit de bell nou en
focus d’ulteriors investigacions. Les obres de Lewis Ayres, Khaled
Anatolios 1 John Behr s’afegeixen a I'excel-lent investigacié anterior
duta a terme per Ortiz de Urbina, Kelly, Simonetti i Hanson, que
havien eixamplat la comprensié d’aquell moment, bo 1 projectant-la
més enlla d’una visio simple que bé podria resumir-se en la seqtiencia
ortodoxia-heterodoxia-ortodoxia.'' Aquesta segona generacio d’estu-
dis tendeix a interpretar la discussio dogmatica més enlla de la discus-
s10 teorica 1 especifica de la generacioé del Verb o teologia intradivina,

10. Larry W. HurtapO, God in the New Testament Theology [Déu en la teologia del Nou Testa-
ment], Nashville, Abingdon Press, 2012.

11. La monografia de Lewis AYRES, Nicaca and its Legacy. An Approach to Fourth-Century
Trinitarian Theology [Nicea i el seu llegat. Una aproximacid a la teologia trinitaria del segle 1V],
Oxford: University Press, 2006, és potser la que ha tingut un impacte més gran. La
revisié que aquest autor ha dut a terme de la teologia del segle 1v, ja iniciada per Simo-
netti, Hanson, Barnes i1 d’altres, ha suscitat un debat ben interessant. Vegeu «Nicaea
and its Legacy: A Discussion» [Nicea @ el seu llegat. Una discussid), a: Harvard Theological
Review 100 (2007) 140-175; amb les aportacions de John Behr, Khaled Anatolios i Le-
wis Ayres. Tres qiiestions destaquen en aquesta obra. En primer lloc, la dificultat de
tragar una linia divisoria clara entre els partidaris de la fe de Nicea i els seus detractors:
els representants de arrianisme. En segon lloc, la insistencia a mostrar que els debats
doctrinals del segle IV tenen un fort component exegetic, en ordre a cercar el sentit ple
de I'Escriptura. Finalment, I’afirmaci6 de Pexisténcia d’una «cultura pronicena» que
va més enlla de la separacié entre ’Orient i I’Occident. L’obra d’Anatolios té la pre-
tensio de comprendre aquest periode, bo 1 anant més enlla d’una visié excessivament
historicista. La sociologia cultural i religiosa ha aportat una nova llum per a la com-
prensié d’aquest periode, pero no resulta un enfocament suficient. Aquest periode no-
més pot ser ben entés des de la perspectiva sistematica. En aquesta linia, Anatolios
pretén entendre la teologia trinitaria de Nicea des de la totalitat de la teologia i de la
vida cristianes, 1 acut com a ajut per la comprensi6 del cristianisme a tres grans teolegs:
Atanasi, Gregori de Nissa 1 Agusti (teologia, activitat pastoral, litirgia, vida cristiana).
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per tal d'integrar-la en una visié6 més amplia de I’horitz6 cultural, de
la interpretacié de I'Escriptura, d’opcions pastorals eclesials, de la
vida de I’Església en la seva totalitat. Des d’aqui podem comprendre
I'intent de rehabilitacié 1 de nova comprensié de la figura i de la teo-
logia d’Arri'? i la resituacié de la teologia i de la personalitat del seu
adversari teologic més important: Atanasi d’Alexandria.” Podriem
ampliar aquesta llista amb estudis sobre la teologia trinitaria d’Agusti,
sobre les figures medievals més importants (Boeci, Anselm, Tomas
d’Aquino...), sobre la teologia mistica (Eckhart, Tauler, Teresa d’Avi-
la, Joan de la Creu, Isabel de la Trinitat), pero no és pas aquesta la
quiesti6 que aqui volem desenvolupar. La idea més important que vo-
lem assenyalar, a part d’esmentar també que la qiiesti6 de Déu ha
estat el centre de la reflexi6 teologica dels darrers anys, és el conven-
ciment que només des d’aquesta revisitacié dels temes 1 dels autors
classics, duta a terme amb paciencia i de forma rigorosa, el futur po-
dra donar a llum una nova teologia, en aquest cas una nova teologia
trinitaria, cosa que també es pot aplicar 1 esperar de cadascun dels
continguts fonamentals de la teologia. Ara tenim la impressié que
hom continua repetint els esquemes 1 els conceptes anteriors, pero
realment no és pas aixi. El canvi és lent, gairebé imperceptible per als
qui no hi sé6n a dins, 1 tanmateix és constant. I a mig termini donara

els seus fruits.*

12. Aqui cal esmentar els noms de Maurice Wiles, Rowan Willians 1 Wilfred Loher
entre altres. Vegeu Rowan WILLIANS, Arrio. Herejia y tradicion, Salamanca: Sigueme,
2010.

13. Vegeu Xavier MORALES, La théologie trimitaire d’Athanase d’Alexandrie [ La teologia trinita-
ria d’Atanasi d’Alexandria), Paris, Institut d’Etudes Augustiniennes, 2006; Thomas Ge-
rard WEINANDY, Athanasius. A Theological Introduction [Atanasi. Una introduccid teological,
Burlington, Ashgate, 2007.

14. Com a prova del que diem, es pot llegir qualsevol manual sobre la Trinitat dels
anys setanta o vuitanta del segle passat i comparar-lo amb un que hagi estat elaborat
en l'actualitat. Semblen el mateix, pero realment no ho son. El to, la musica de fons,
les percepcions, les paraules... no sén exactament les mateixes.
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Epistemologia teologica

Si la crisi de Déu ha provocat que la teologia se centri en el seu
objecte principal, la crisi de fe ha portat la teologia a treballar per
I'esclariment de Pestatut epistemologic de la teologia en una cultura
postmoderna, postsecular, plural, contemporania, etc. En aquesta
quiestio, els autors anglosaxons se’ns mostren més sensibles que els
mateixos autors continentals, que sempre estan més centrats en 'in-
tent d’assolir una fonamentacié transcendental 1 metafisica de la teo-
logia, com es pot veure en la proposta de Hansjtirgen Verweyen, Tho-
mas Propper, Klaus Miiller 1 Karl-Heinz Menke entre altres.”” Entre
els autors del moén anglosaxé caldria esmentar Georg Lindbeck, Colin
E. Gunton, Kevin Vanhoozer, Lewis Ayres, Paul Avis 1 Christoph
Schwobel com a exponents més destacats entre els teolegs catolics,

16

protestants i anglicans.'® El corrent anomenat Radical Ortodoxy | Ortodo-

xia radical], que entre els protagonistes principals compta amb noms
com els de John Milbank 1 Catherine Pickstock —amb influéncia 1
repercussio desiguals—, caldria situar-lo també dins d’aquest intent
d’assolir una nova fonamentacié de la fe 1 de la teologia en la cultura
actual.” Malgrat diferéncies significatives, tots ells cerquen, d’una

15. Vegeu Thomas PROPPER, Evangelium und fieie Vernunfl. Konturen einer theologischen Her-
meneuttk | Evangeli 1 rad liure. Contorns d’una hermenéutica leologica), Friburg de Brisgovia,
Herder, 2001; Ip., Theologische Anthropologie [Antropologia teologica), Friburg de Brisgovia,
Herder, 2001; Klaus MULLER, Glauben — Fragen — Denken | Creue — preguntar — pensar|,
I-III, Miinster, Aschendorff, 2006-2009; Ip., In der Endlosschlefe von Vernunfi und Glaube.
Einmal mehr Athen versus Jerusalem (via Jena und Oxford) [ En el meandre interminable entre la rad
i la fe. Un altre cop Atenes versus Jerusalem (per Jena ¢ Oxford), Berlin-Miunster, LIT Verlag,
2012; Karl-Heinz MENKE, Sacramentalidad, Madrid: BAC, 2014; Cf. Emilio J. Justo
DoMINGUEZ, Libertad liberadora. Para una nueva _formulacion de la cristologia y la soteriologia,
Salamanca, Secretariado Trinitario, 2013.

16. Vegeu George A. LINDBECK, The Nature of Doctrine. Religion and Theology in a Postliberal
Age [ La naturalesa de la doctrina. Religid 1 teologia en una época postliberal], Lousville-Kentucky,
Westminster John Knox Press, 2009; Kevin VANHOOZER, El drama de la doctrina, Sala-
manca: Sigueme, 2010; Cf. H. ADAN, La relacion entre Escritura y “Tradicion en la obra de G.
Lindbeck, K. Vanhoozer y P Avis, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 2015 (tesi doc-
toral, inedita).

17. Vegeu John MILBANK, Teologia y teoria social. Mds allé de la razon secular, Barcelona:
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‘ ‘ Malgrat diferéncies significatives, tots ells
cerquen, d’'una manera o d’una altra, una via del

’ ’ mig entre el fonamentalisme i el criticisme
radical.

manera o d’una altra, una via del mig entre el fonamentalisme i el
criticisme radical. La quiestio del debat entre exegesi 1 teologia, Es-
criptura 1 autoritat, cal situar-la, en realitat, a 'interior d’aquesta ne-
cessitat de replantejar I'exercici de la teologia eclesial en la societat
plural contemporania.

Reforma de ’Església

Que Déu hagi esdevingut 'objecte principal de la teologia 1 per
aixd mateix la questio central de la teologia actual, no ens ha de fer
perdre de vista que en la teologia catolica hi persisteix una qiiestio
pendent des del postconcili: la reforma de I'Església. No pas tot el
que es publica en relacié amb aquesta tematica és digne de ser tingut
en compte. La impressié6 que hom rep en veure com es plantegen
aquestes qiiestions és la d’una gran superficialitat. La major part de
les raons que s’esgrimeixen per justificar la necessitat d’un canvi es-
tructural de I'Església son d’ordre psicologic i sociologic. N’hi ha
pocs, de llibres que afrontin aquesta qiiestié des d’un punt de vista
teologic, espiritual 1 historic. Teologic perque la naturalesa de I’Es-
glésia té el seu arrelament en el designi salvific de Déu 1 aixo fa que
les seves estructures tinguin un component peculiar. La reforma re-
met, en primer lloc, al seu origen normatiu. La pregunta que I'Esglé-
sia 1 els seus membres sempre han de fer-se en relacié amb llur refor-
ma 1 conversi6 gira al voltant de la conformitat amb el designi divi
expressat en la voluntat del seu Fundador. Espiritual perqué aquesta

Herder, 2004; Catherine PicksTOCK, Mds alld de la escritura. La consumacion lLitiirgica de la

Jilosofia, Barcelona, Herder, 2005; James K. A. SMmiTH, Introducing Radical Orthodoxy. Map-
ping a Post-secular Theology [ Introduccid a Uortodoxia radical. Fent el mapa d’una teologia postsecu-
lar], Grand Rapids, Michigan, Backer Academic, 2004.
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és justament la realitat especifica a que 'Església para esment. Aixo
no vol dir pas que en I’Església tot sigui espiritual 1 invisible. Només
vol dir que, si el que ens plantegem en termes de canvi ho contem-
plem exclusivament amb una visi6 material i humana, en la seva
pura horitzontalitat, sense tenir en compte Pespecificitat d’aquesta
dimensi6 religiosa 1 evangélica, val a dir, en la seva verticalitat, llavors
la reforma es trobara abocada ben bé al fracas. Finalment, historic
en un doble sentit del mot: des del coneixement de la mateixa tradi-
ci6, per aprendre’n sense trair-la, i amb sentit de contemporancitat,
puix cal parar esment als temps que ens toca de viure amb vista al
futur que s’entreveu.

En aquest ordre voldria referir-me a tres obres, molt diferents
entre si, de tres grans teolegs del segle xx. Malgrat la seva distancia
en el temps, la primera encara és un exemple de com afrontar el
problema de la reforma en I’Església. Es tracta del classic llibre
d’Yves Congar, Verdadera y falsa reforma en la Iglesia, Madrid: 1973, que
I’any 2014 ha conegut una nova i merescuda edicié de 'editorial Si-
gueme de Salamanca, amb una presentacié d’Olegario Gonzalez de
Cardedal. La segona es refereix a una obra profunda, ben intencio-
nada, amb idees que encara avui dia séon recuperables, tot 1 que esta
molt marcada en sentit negatiu per 'experiéncia personal que I’autor
va viure en el Sinode alemany de 1972: Karl Rahner, Cambio estructu-
ral de la Iglesia, Madrid: Taurus, 1974."® Avui dia ha estat reeditada,
lany 2014, per l'editorial PPC, amb una obertura de José Ignacio
Gonzalez Faus 1 un epileg de Daniel Izuzquiza. La tercera obra, tot 1
ser la més recent, tanmateix ens sembla la menys encertada 1 reco-

manable, ja que, tret que recull un malestar que en alguns aspectes

18. Vegeu Karl RAHNER, Strukturwandel der Rirche als Aufgabe und Chance | Canvi estructural
de PEsglésia com a tasca i oportunitat], a: Ip., Samtliche Werke | Obres completes| 24/2, Das
Konzil in der Ortskirche. Schriften zu Struktur und gesellsachtlichem Aufirag der Kirche | El Conctli en
UEsglésia local. Escrits sobre Uestructura i la missid social de U’Església], Freiburg 1.B., Herder,
2001, ps. 490-579. Segons els editors d’aquest volum, aquesta obra esta molt lligada a
la conferéncia que Rahner va pronunciar a Madrid I'any 1974 amb el titol Rirchliche
Wandlungen und Profangesellschafi | Transformacions eclesials @ societat profanal, a: Ip., Samtliche
Werke 24/ 1, Das Konzil in der Oriskirche, ps. 298-309.
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pot ser compartit, esta escrita amb un to arrogant 1 narcisista, molt
superficial en els seus judicis 1 en les seves analisis, fins al punt que en
alguns moments frega I'absurd: H. Kiing, ¢ Tiene salvacion la Iglesia?,
Madrid: Trotta, 2013. De totes tres, la més valuosa, al meu parer, és
sens dubte la primera, ates el seu coneixement de la historia de 'Es-
glésia 1 la seva profunda sensibilitat teologica 1 espiritual a I’hora
d’afrontar els temes de la reforma. Es podria dir que conté una espi-
ritualitat de la reforma a la llum de 'aportacié de la gran tradici6 de
I'Església. L’obra de Rahner vol il-luminar la necessitat de canvis en
I’Església per tal que aquesta se situi millor enmig de la societat pro-
fana 1 secular que s’ha transformat tan profundament, sense, pero,
que aquests canvis afectin allo que en teologia hom considera «iuris
divini», de dret divi. Les propostes de Hans Kiing son del tot inassu-
mibles per la teologia catolica 1, per bé que semblin molt radicals,
mostren una adaptacié completa a esperit de I’época 1, en el fons,
sén antigues, val a dir que, segons el meu punt de vista, ja estan pas-
sades de moda.

En relaci6 amb aixd podem esmentar, a tall d’exemple, dues
obres més que, tot 1 que no arribin al nivell de les anteriors, mostren
la necessitat de pensar teologicament aquesta qiiestio rellevant per a
la vida de I’Església. Fa uns anys, el tedleg 1 monjo benedicti Ghislain
Lafont va escriure un llibre, tan ple de bones intencions com fracas-
sat, que va titular bellament com L’Eglise en travail de réforme [L’Església
treballant per la reforma), Paris: Editions du Cerf, 2011. Va ser presentat
com el segon volum d’una obra publicada anteriorment, I'any 1995,
amb el titol Imaginer Z’Eglise catholique [Imaginar UEsglésia catolica]. El
recurs d’agrupar diferents articles, a vegades heterogenis 1 dispersos,
en una obra d’un gran autor 1 amb un titol suggerent, no n’assegura
pas la qualitat. En aquesta obra, no hi manca una intuicié suggerido-
ra, pero si que esta privada d’un centre, d’un eix vertebrador des del
qual es llegeixi la situacio eclesial contemporania, aixi com d’uns cri-
teris més solids 1 clars respecte al treball de la reforma. Com a més
sistematica 1 clara, tot 1 que encara resti molt lligada a la situaci6
alemanya, podriem esmentar 'obra de Michael Bohnke, Kirche in der
Glaubenskrise. Eine pneumatologische Ekklesiologie [ L’Església en la crisi de la
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“ La crisi de Déu i de fe que vivim actualment, |
gue constitueix el marc fonamental de la relacio

” del cristianisme amb el mon, esta lligada a la
necessitat d’'una reforma de la vida i de la missio
de I'Església.

JSe. Una eclesiologia pneumatologica], Friburg de Brisgovia: Herder, 2013.
La virtut que aquesta obra mostra és la de posar en relacidé dues
questions que fins ara dividien els tedlegs, com, per exemple, Joseph
Ratzinger i Peter Hiinermann." La crisi de Déu i de fe que vivim
actualment, 1 que constitueix el marc fonamental de la relaci6 del
cristianisme amb el moén, esta lligada a la necessitat d’una reforma de
la vida 1 de la missi6 de ’Església. No s’han de considerar ambdues
questions com una alternativa, siné més aviat en relacié profunda.
La successi6 apostolica en la seu de Pere de dos papes tan diferents
com Benet 1 Francesc avala aquesta manera d’enfocar ambdues
questions des de la profunda continuitat que tenen. Al costat d’aques-
ta postura, també s’hi troba la idea central de convertir ’epiclesi en
leix de la reflexio eclesiologica, per tal de superar aixi el conegut
deficit pneumatologic en la comprensi6 i 'experiéncia de I’Església
llatina 1 occidental.

El cristianisme com a forma de vida

Finalment, existeix un tercer nucli de problemes teologics 1 pasto-
rals que acostumem a situar en el si de la teologia moral. Soc del pa-
rer, tanmateix, que aquestes qiiestions van més enlla o, si més no, que
cal entendre-les a partir del conjunt de la revelacié cristiana, bo 1 con-
nectant-les de manera més clara amb I’Evangeli de Déu. Per damunt
de tot, la moral cristiana és una proposta de vida, que neix de la joia

19. En aquest debat destaquen com a contribucions caracteristiques les de Ratzinger i
Hiinermann en el llibre d’homenatge al cardenal Lehmann: Albert RarreLT — Barba-
ra NICHWEISS (eds.), Weg und Weile. Festschrifl fiir Karl Lehmann | Cami ¢ amplaria. Homenalge
a Rarl Lehmann], Friburg de Brisgovia, Herder, 2001.
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“ La teologia moral i la pastoral de I'Església
s’estan esforcant perqueé la figura global del seu

” missatge moral i etic es mostri com una
proposta atractiva, progressista i sincera per al
benestar de la vida humana, de tota la vida en el
seu sentit global.

d’acollir la Bona Nova de Jesucrist. A ’'home actual, especialment al
qui ha crescut en un context occidental, I'oferta moral del cristianis-
me li sembla sobretot una prohibicié dels seus desigs vitals 1 més pla-
ents, aixi com un inhibidor, amb efecte retardant, dels progressos i de
P’esperanca que la técnica ofereix a la vida humana. La teologia moral
1la pastoral de ’Església s’estan esforcant perque la figura global del
seu missatge moral 1 ¢tic es mostri com una proposta atractiva, pro-
gressista 1 sincera per al benestar de la vida humana, de tota la vida en
el seu sentit global. Es aixi com de fet es va percebre als inicis del
cristianisme, de manera que justament aquesta va ser una de les cau-
ses de la seva rapida expansié, car mostrava una gran capacitat de
seduccio, sense que li calgués fer cap rebaixa en els aspectes més radi-
cals o contraculturals, clarament contraposats, d’altra banda, als cos-
tums de I’época.®

Es cert que després es poden tenir en compte aqui —i caldria fer-
ho— totes les qiiestions concretes relatives a la moral cristiana, pero
també cal insistir que no les podem afrontar pas de manera aillada,
sin6 a la vista de la connexié que tenen amb I’Evangeli de la gracia i
com a oferta global que la moral cristiana suposa per a Pexisténcia
humana en la seva totalitat. Es en aquesta perspectiva que caldria
contemplar els esforcos de la teologia cristiana per reivindicar de bell
nou la virtut ila caritat com a nucli i centre ben essencial de la moral.
En aquest ordre, Alasdair MacIntyre n’ha estat pioner. Perd no po-
dem oblidar pas els treballs de Stanley Hauerwas, James Keenan 1

20. Vegeu Christoph MARKSCHIES, ¢Por qué sobrevivid el cristianismo en la Edad Antigua? Si-
gueme, Salamanca, 2012.
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Livio Melina, o les contribucions dels exegetes Norbert 1 Gerhard
Lohfink.?" Dins de la moral cristiana hi ha dos camps que son cons-
tantment revisats per la teologia. I'un és la moral de la vida i de la
sexualitat, ja que els canvis técnics, psicologics 1 culturals que s’han
produit han estat tan profunds que hi ha la sensaci6é que la proposta
cristiana s’ha tornat totalment estranya i invisible.?? De fet, si analit-
zem el modus vivendi que molts cristians mostren en el si de la cultura
occidental, es produeix la impressié que, d’una manera aparentment
aproblematica, han adoptat uns costums que de_facto representen un
dissentiment respecte a la moral de I’Església en 'ambit de la sexuali-
tat i de la vida.

Es cert que aquesta no és pas una qiiestio que tan sols afecti I’Es-
glésia, sin6 tota la societat en general. Un cop desvinculada de la
naturalesa, la sexualitat, que per als cristians s’entén en termes de
creacié 1 que esta relacionada amb la llibertat 1 la llei positiva, ha
acabat perdent el fonament i ’horitz6 a la llum del qual hom la com-
prenia. Es aixi com algunes realitats fonamentals de la vida humana,
que fins ara s’admetien més o menys amb un consens tacit, tant per
part dels creients com fins 1 tot per part de la majoria dels no creients,
sén avui dia objecte de discussi6 i causa de conflicte. Entre algunes
de les més rellevants podem esmentar el control de la natalitat 1 els
meétodes anticonceptius, la fecundacié artificial; el matrimoni mono-
gam 1 heterosexual, amb les seves caracteristiques d’indissolubilitat 1
P’obertura constant a la procreacio; les noves formes d’unié de pare-
lla; ’homosexualitat 1, en general, tots els aspectes que estan relacio-
nats amb el que avui dia podriem anomenar la ideologia de génere.
Podriem ampliar ben bé lelenc dels temes, perod tots ells remeten a
una qiiesti6 fonamental de la fe cristiana: 'ordre de la creacié, en
tant que realitat donada per Déu, com a fonament teologic de la
moral cristiana. Després podrem discutir sobre la pertinéncia de su-

21. Vegeu-ne les referéncies, i una analisi d’aquestes obres, a Julio Luis MARTINEZ - José
Manuel CaamaNo, Moral fundamental. Bases teoldgicas del discernimiento élico, Santander, Sal
Terrae, 2014, pp. 517-533.

22. Vegeu Eberhard SCHOCKENHOFF, Etica de la vida, Barcelona, Herder, 2012.
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“ Tots els temes remeten a una questio
fonamental de la fe cristiana: I'ordre de la

” creacio, en tant que realitat donada per Déu,
com a fonament teologic de la moral cristiana.

bratllar la misericordia o la doctrina en Iapropament i en la cura
pastoral de I'Església. Aquest punt, tanmateix, ja obre un dialeg
d’una altra naturalesa, tal volta més urgent, pero d’un altre ordre,
que ala llarga també demanara un aprofundiment en la doctrina i en
la teologia.?

La segona qiiestié que volem esmentar aqui és el tema que de
forma general coneixem com a consciéncia ecologica. En el si de la
moral cristiana, ens referim a la cura de la creaci6 i de la vida en totes
les seves dimensions 1 perspectives, les que fan referéncia no tan sols a
I'individu, sin6 també a 'univers 1 a tota la creacié. Ambdues qiiestions
no constitueixen pas una alternativa, sin6 que més aviat es necessiten
mutuament. En si, la moral té per centre ’home. Es, per tant, antropo-
logica. Aquest centre, pero, no se’l pot entendre si no és dins 'ambit
d’una societat, d’un moén, d’una creacié 1 d’un univers del qual sap que
en forma part 1 al qual esta essencialment vinculat. Aquesta moral
antropologica es fa, necessariament, cosmica i universal.**

3. Linies fonamentals de la teologia emergent

Sense la carrega d’haver d’esmentar autors o temes que seran al
centre de la reflexio teologica que ha d’arribar, cosa que reflectiria

23. Vegeu Walter KASPER, £ evangelio de la familia, Santander: Sal Terrae, 2014; Gabino
Uribarri (ed.), Familia y misericordia, Santander, Sal Terrae, 2015. En una altra perspec-
tiva, José Granados, Fucaristia y divorcio: thacta un cambio de doctrina? Ensayo sobre la_fecundi-
dad de la ensefianza cristiana, Madrid, BAC, 2014-.

24. Vegeu Sanar un mundo herido. Cuidar la creacion. Ecologia y fe cristiana, a: «Sal Terrae.
Revista de teologia pastoral», 101 (2013).
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‘ Narrar una historia i invitar a 'amor sera tothora
” el primer metode teologic i catequeétic per
excel-lencia, tal com ens va ensenyar Agusti.

més un exercici de teologia ficcid que no pas de reflexio assenyada,
m’atreveixo, finalment, a oferir una série de trets que, segons el meu
parer, haurien de caracteritzar aquesta teologia catolica emergent.?

En primer lloc, ha de ser una teologia biblica 1 historica, o per
dir-ho d’una altra manera, una teologia narrativa. L’afirmacié del
Concili Vatica II, en el sentit que 'estudi de la Sagrada Escriptura ha
de ser com I'anima de la teologia, continua essent vinculant, tant en
relaci6 amb el seu significat formal o transcendental (métode) com en
relacio amb el seu significat material o categorial (contingut). Es cert
que no es tracta de tornar a un biblicisme, ni positivista ni fonamen-
talista. Tanmateix, la teologia sempre és resposta a una Paraula prévia
de Déu, que ens és testimoniada a I’Escriptura 1 que, en darrer terme,
remet a la historia de Déu amb els homes. Aquest és el terreny 1 el
fonament permanent sobre el qual repenja el treball de la teologia.
Narrar una historia 1 invitar a 'amor sera tothora el primer métode
teologic 1 catequetic per excelléncia, tal com ens va ensenyar Agusti
d’Hipona en la seva catequesi per a principiants.

En segon lloc, cal que la teologia sempre sigui conscient del seu
limit, que constitueix una barrera infranquejable. En darrera instan-
cia, el seu objecte és Déu. I Déu mai pot constituir un objecte que la
teologia aconsegueixi cosificar o atrapar amb els seus conceptes o amb
el seu sistema. A diferéncia d’altres ciéncies, la teologia només compta
amb la fragilitat i la forga de la paraula amb qué pretén dir, un cop i un
altre, el misteri de Déu com a salvacio i veritat per la vida de ’home. I,
en fer-ho, sap ben bé que la realitat de que parla és Déu, val a dir, la
realitat en si transcendent a tota mesura humana, la qual, pero, ha

25. Vegeu un desenvolupament més detallat d’algunes d’aquestes qiiestions a Angel
CORDOVILLA, En defensa de la teologia. Una ciencia entre la razon y el exceso, Salamanca, Sigue-
me, 2014.
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Entre el sensus fidei fidelium i el magisteri
jerarquic se situa la teologia per complir amb

” una funcio mitjancera en la doble direccié dels
fidels als pastors i dels pastors als fidels.

mostrat la voluntat 1 el designi eterns d’encarnar-se en el nostre llen-
guatge huma. Aquesta dialéctica entre, d’una banda, transcendéncia 1
incomprensibilitat de Déu 1, d’altra banda, la seva revelaci6 en la his-
toria en tant que dipositada en una tradici6 1 una escriptura, resulta
essencial per a la tasca teologica 1 és insuprimible, tant en la direccio
d’un apofatisme radical com en el sentit d’un positivisme excessiu.

En tercer lloc, cal entendre radicalment la teologia com a servei a
la comunitat cristiana 1 com a arrelada en el testimoni de fe d’aquesta.
La llibertat de la investigacié cientifica 1 del seu ensenyament no pot
anar en detriment de 'expressio real 1 sincera de comunié que també
regeix aquesta activitat i ministeri eclesials. La teologia, en tant que
ciéncia de la fe, porta inscrita en el seu propi si el caracter eclesial, aixi
com tot el que aquest element implica en ordre de la fidelitat al dipo-
sit de la fe.?® Tanmateix, 1 en virtut d’una veritable 1 auténtica communio
a P'interior de la vida del Poble de Déu, la teologia no pot esdevenir
simplement el «brag intel-lectual» del magisteri jerarquic de I'Església
que actui directament sota el seu dictat. La teologia és fe pensada. I, en
aquest logos 1 pensament exercit de manera responsable en comuni6
amb I'Església, hi ha lloc per a la pregunta que qtiestiona i per a ’as-
salg que provoca. O sigui, hi ha espai per a 'auténtic dialeg. Entre el
sensus fidet fidelium [sentit de la fe dels creients] 1 el magisteri jerarquic se
situa la teologia per complir amb una funcié mitjancera en la doble
direcci6 dels fidels als pastors i dels pastors als fidels.

En quart lloc, la teologia catolica ha de continuar el dialeg no
només amb altres tradicions cristianes, com a realitat que ja durant el
segle XX va produir uns fruits admirables 1 que va fer que les diferén-
cies entre teolegs catolics, protestants, anglicans o ortodoxos es tornes-

26. Vegeu «Dei Verbumy», 10.
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sin, en molts casos, gairebé imperceptibles. La teologia també ha d’es-
tablir un dialeg amb altres tradicions religioses 1, especialment, amb el
judaisme 1 amb I'islam. Respecte al primer es tracta d’una necessitat
teologica que brolla de la mateixa esséncia del cristianisme. Respecte
al segon es tracta més aviat d’una qiiestié historica 1 sociologica, atés
que l'islam s’ha convertit en una religi6 mundial que té la pretensio de
ser determinant en la configuraci6 de la vida humana. Aquest dialeg,
cal dur-lo a terme amb la consciéncia de la propia identitat, bo 1 sa-
bent que el context en qué avui dia es viuen les creences religioses es
troba caracteritzat pel pluralisme 1 la secularitat.

En cinque lloc, 1 en uni6 estreta amb el punt anterior, la teologia
haura de ser culturalment significativa. No pot reduir-se a ser un llen-
guatge esotéric entre els qui la practiquin, ni es pot acontentar a ser
rellevant només entre el poble creient. La teologia haura de ser una
paraula significativa enmig de les cultures 1 de les diferents compren-
sions de la realitat. En aquest sentit, ha de ser conscient que vivim en
una cultura plural 1 secular. Si ho volem formular amb una expressio
de la sociologia de la religié, es pot dir que la secularitzacio i el reen-
cantament del moén es donen de forma paral-lela 1 es retroalimenten.
Es aixi perqueé, en el teixit social i cultural de les societats postindustri-
als, en el seu ritme quotidia, es prenen les decisions politiques, étiques,
biografiques, etc., sense una excessiva significacié dels valors 1 princi-
pis religiosos (secularitzacid), perd alhora van apareixent noves for-
mes de religiositat que trenquen amb una societat configurada exclu-
sivament des d’una unica experieéncia i tradicié religiosa concreta
(pluralisme). La modernitat no ens ha portat necessariament a la se-
cularitzacio, sindé més aviat al pluralisme, que permet a cada individu
optar per realitats 1 somnis diversos que li puguin oferir sentit 1 benes-
tar. Amb el seu real procés de secularitzacio, la modernitat no ha
portat la superacié de la religiositat, sin6 la seva transformaci6. Déu 1
les religions institucionals han perdut la seva hegemonia en virtut
d’un pluralisme d’opcions 1 propostes. Per tant, des del punt de vista
dels fets, la secularitzacié no defineix pas la modernitat, sin6 més avi-
at el pluralisme. Un pluralisme que és doble: el primer, se’l podria
anomenar interreligios; i el segon es troba entre la comprensié religi-
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“ La modernitat no ens ha portat necessariament
a la secularitzacio, sin6 més aviat al pluralisme,

” gue permet a cada individu optar per realitats i
somnis diversos que li puguin oferir sentit i
benestar.

osa 1 secular del moén, amb la nova caracteristica que ambdues con-
cepcions conviuen en el temps, en 'espai 1 adhuc en la consciéncia.”
Segons el meu parer, secularitat 1 pluralisme son dos fets irreversibles
que el cristianisme ha d’assumir, 1 fins 1 tot defensar, en virtut de la
seva propia comprensi6 del projecte salvific de Déu 1 de la llibertat de
I’ésser huma. No podem pas sucumbir a la temptacié d’integrisme i
de fonamentalisme amb una comprensi6 de la fe que no respecti I’al-
teritat. Tanmateix, ens haurem d’esfor¢ar —i fins i tot lluitar— per tal
que la secularitat 1 el pluralisme no degenerin en una secularitzaci6
radical 1 en relativisme.

En sis¢ lloc, bo 1 aprofundint en I’escenari cultural de fons en qué
vivim, la teologia s’ha de realitzar tenint en compte el desafiament de
les ciéncies fisiques 1 naturals. Quin és el repte que prové d’aquesta
mentalitat cientificista? Doncs el d’'un conflicte entre la comprensi6
cientifica de la realitat, que és la que domina com a gramatica 1 pres-
suposit a partir del qual ho entenem tot, 1 la comprensi6 religiosa
classica, en el si de la qual va néixer el cristianisme 1 que ha estat la
determinant durant trenta segles. Per bé que el cristianisme no estigui
lligat en si a una cosmovisio, és cert tanmateix que, en virtut dels 1li-
bres sagrats que el constitueixen, juntament amb el seu missatge cen-
tral 1 els seus personatges més significatius, la seva aparicié historica
esta unida, de fet, a una comprensio del mon que avui dia alguns
anomenen mitica, classica, supranaturalista, religiosa, etc., 1 que amb
la irrupci6 de les ciencies de la naturalesa esta cridada a desaparéixer

27. Vegeu Peter L. BERGER, The Many Altars of Modernity. Toward a Paradigm for Religion in
a Pluralist Age [ Els molts allars de la modernital. Cap a un paradigma de la religié en una época
pluralista], Boston-Berlin, Walter de Gruyter, 2014.
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“ La teologia s’haura de plantejar si amb un canvi
de cosmovisié com aquest es poden continuar

’ ’ mantenint les afirmacions fonamentals que
afaiconen I'armadura de la fe cristiana.

0, si més no, a no ser tan determinant per a la comprensié de la vida
1 de l'acci6 humana. Ara és la ciéncia empirica la que, en la versi6 de
les ciencies naturals que pretenen reduir-ho tot a llenguatge matema-
tic, s’ha convertit en la precomprensio 1 en la imatge dogmatica del
moén. A partir d’ella es decideix, ni que sigui de manera implicita,
com ha de ser la relacio de Déu amb el mon (teologia) 1 la relacié de
I’home amb la realitat (filosofia). Quan passa aixo, 'escenari cultural
de fons que tenim davant dels ulls només deixa espai, en el millor dels
casos, a una preséncia de Déu en el moén que s’acosti forga a les posi-
cions deistes, les quals no poden acceptar la possibilitat real d’una
veritable acci6 de Déu en el mén. La teologia s’haura de plantejar si
amb un canvi de cosmovisi6 com aquest es poden continuar mante-
nint les afirmacions fonamentals que afaiconen 'armadura de la fe
cristiana: ’afirmaci6 d’un Déu personal creador, que actua en i amb
el moén 1 que s’hi relaciona; la idea d’una providéncia real de Déu
respecte de la historia general de la humanitat; ’'home com a imatge
de Déu, lliure 1 responsable en el mén; 'encarnacié de Déu en la
persona de Crist com a principi de la nostra salvacio; els sagraments
com a forma fonamental de comprensié de la relacié de Déu amb
I’home; la pregaria, 1 especialment la pregaria de peticié com a forma
sublim d’entendre la comunicacié entre ’home 1 Déu; la resurrecciéd
de ’home com a expressioé de la consumacio del sentit de la historia.?

28. Vegeu Maurice WILES, God’s Action in the World [L'accié de Déu en el mdn], Londres,
SCM Press, 1986. Es pot copsar la rellevancia actual d’aquesta qiiestio en la segiient, i
breu, nota bibliografica: Christoph BOTTIGHEIMER, Wie handelt Gott in der Welt? Reflexio-
nen im Spannungsfeld von Theologie und Naturwissenschaft | Com actua Déu en el mon? Reflexions
en el camp de batalla entre la teologia  les ciencies de la naturalesa), Friburg de Brisgovia, Her-
der, 2013; Emmanuel DURAND, Foangile et Providence. Une théologie de Uaction de Dieu [ Evan-
geli i providencia. Una teologia de Uaccid de Déu], Paris, Les Editions du Cerf, 2014; Wilfried
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Finalment, cal elaborar aquesta teologia amb una voluntat profe-
tica 1 amb una capacitat transformadora dins la societat. Hi ha una
teologia legitima dels genitius, tant dels antics com dels nous, que posa
en relleu la dimensi6 alliberadora de I’Evangeli 1 la for¢a transforma-
dora de la fe. Les teologies de I’alliberament, de la dona, de la cultura,
de les religions... sempre seran necessaries per expressar aquesta di-
mensi6 intrinseca del projecte cristia. Tanmateix, en tant que son te-
ologies contextuals explicites —car, estrictament parlant, tota teologia
és contextual—, no poden tenir pas la pretensio d’expressar la totali-
tat del misteri cristia, per bé que en el futur sempre gaudiran de legi-
timitat, portin el nom que portin, com a record constant d’aquesta
veritat de I’Evangeli:

«Tots vosaltres, per la fe, sou fills de Déu en Jesucrist: tots els qui heu
estat batejats en Crist us heu revestit de Crist. Ja no hi ha jueu ni grec,
esclau ni lliure, home ni dona: tots sou un de sol en Jesucrist.» (Gl 3,26-

28)

[Traduccié: Joan Ordi Fernandez]

HARLE, Gottes Wirken [Accid de Déu), a: Dogmatik [Dogmatica], Berlin-Boston: Walter de
Gruyter, *2007, pp. 282-302; Philip CLAYTON, Divine Action [Accid divina), a: Adventures in
the Spurit. God, World, Divine Action [Aventures en Uesperit. Déu, mdn, accié divina], Minneapolis,
Fortress Press, 2008, ps. 185-227.
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