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1. Introduccié

HISTORICAMENT, EL CRISTIANISME va servir de justificacio a
I’empresa colonial.! Va ser I’excusa per envair 'imaginari africa i im-
posar-li un desti vinculat a la seva capacitat de convertir-se a la fe
cristiana 1 la seva llum civilitzatoria. Malgrat les complexes relacions
entre els missioners 1 'administraci6 colonial, el fet és que evangelit-
zaci6 1 colonitzaci6 estaven intimament unides en el projecte de su-
bordinar Africa a Occident. El discurs teologic apareixia com la nar-
raci6 dels vencedors que identificava la cultura local amb el paganisme
1 relegava a lexili interior la religiositat tradicional. El cristianisme
vinculat a la colonitzacié va irrompre com una forca anihiladora de
les identitats africanes.

Amb la progressiva aparicié del moviment anticolonialista 1 Iac-
cés a les independéncies irrompen nous fenomens: la voluntat d’afri-
canitzaci6 del cristianisme, el pas d’una religiositat lligada a la moral

1. Donem per entés que la diversitat cultural d’Africa és literalment inabastable i que
seria un greu error metodologic pretendre proporcionar una lectura tnica d’aquesta
complexitat. En funcié dels objectius d’aquest article ens centrem exclusivament en les
aportacions de la teologia cristiana feta a Africa i obviarem les moltes i fructiferes
contribucions de la teologia islamica.
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individual a una altra de centrada en I'¢tica politica, la determinacié
de fer de la teologia un ferment de creativitat en ordre a la implanta-
ci6 del Regne de Déu a Africa... Mig segle després, fracassats no pocs
projectes, la teologia africana analitza la seva capacitat de vehicular
un futur esperancador lligada a una nova evangelitzacioé que aspira a
mobilitzar les consciéncies per comprometre’s en accions de canvi so-
cial. S’ha passat d’'una exigencia d’insurrecci6 ideologica (la identitat
cultural 1 Ialliberament) a una visié6 dominada per la necessitat d'un
pensament que ajudi a la reconstruccié d’Africa.

Hi ha acord a establir tres grans etapes en aquest decurs: 1.- La
problematica de la identitat cultural vinculada a la recerca de I’autoi-
dentificaci6 enfront del no-res que havia implantat la colonitzacio; 2.
La problematica de 'alliberament en relacié amb la pretensié d’ator-
gar als pobles africans la seva propia capacitat d’accio; 3. La proble-
matica de la reconstruccié en ordre a la creacié d’una nova societat a
través de la imaginacio ética.?

2. Per a una panoramica general de la teologia africana contemporania recomanem
les obres segiients: B. AboukoNou, (1990). Jalons pour une théologie afticaine, Paris, Lethi-
elleux; O. BimweNyt KwesHi, (1981), Discours théologique négro-africain. Problemes des_fonde-
ments, Paris, Présence Africaine; B. Bujo, (2008), Introduction a la theologie africaine, Fri-
bourg, Presses Universitaires; K. DIcksoN, (1984), Theology in Africa, Maryknoll, Orbis;
R. Hags, (1989), Theologie africaine, bilan et perspectives, Kinshasa, FCK; M. B. Kuncua,
(2002). Panorama de la théologie négro-africaine contemporaine, Paris, L'Harmattan; M. Malu-
Nyindu, (1980). Tendances et perspectives de la théologie africaine, Kin, FTC; G. MUZOREWA,
(1985), The origins and development of African theology, Maryknoll: Orbis; A. Ngindu-Mushte,
(1989) Les themes majeurs de la théologie africaine, Paris, I’ Harmattan; C. Nyamrri, (1989),
Fvaluation critique de certaines problématiques dans la theologie africaine d’aujourd’hui, Kinshasa,
FCK; J. PaRrRATT, (1987), A Reader in African Christian Theology, London: SPCK; H.
SAWYERR, (1997), What is African theology? London, SPCK; N. SotpE, (1995), Théologie
africaine. Origine, évolutions, Abidjan: Institut Catholique de 'Afrique de I'Ouest; E. E.
Uzukwu, 1998). Le devenir de la théologie catholique en Afrique anglophone, Vatican: Transver-
salités; J. YOUNG, (1993). African theology, London, Greenwood Press.
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El continent africa continua tenint al davant la
” ingent tasca de procurar-se una nova coherencia
bo i reconstruint un imaginari col-lectiu.

2. Ala recerca de la identitat: de la teologia de I’adaptacio6
a la teologia de I’encarnacié

La colonitzacié d’Africa ha deixat unes profundes ferides de les
quals les cicatrius encara en son visibles en forma de desestructuracié
(economica, politica, cultural, espiritual...). Els africans van ser com-
pletament despullats de la seva identitat,’ reduits a una situacié d’em-
pobriment antropologic 1 d’extenuaci6 de les esperances humanes més
basiques.” Va ser 'experiéncia d’una fallida total i d’una desarticulacid
general dels principis de la seva existéncia.” Décades després de I'es-
frondrament de les seves estructures socials 1 dels seus punts de referén-
cia el continent africa continua tenint al davant la ingent tasca de pro-
curar-se una nova coherencia bo 1 reconstruint un imaginari col-lectiu.

Amb el pas dels anys, enfront de 'evangeli aportat pels missioners
a partir d’'una mirada que refusava tot valor a la cultura local 1 pretenia
fer tabula rasa, s'imposa de mica en mica I'intent de fer significativa la
realitat africana. Es tractava de concedir la primacia al context socio-
cultural que buscava una manera propia de comprensi6 de la revelacio
1de fer-la capag de convertir el cor de les persones 1 de transformar les
societats africanes. Aixi, van irrompre en I’escena teologica uns autors
per als quals la inculturacié del cristianisme era el centre de les seves
preocupacions en el marc d’una teologia que impulsava un cristianis-

3. V. Y. MupIMBE, (1988), The Invention of Africa, Bloomington, Indiana University Press;
J. R. DE BeNorst, (1985). Colonisation et évangélisation, Le Caire, Editions des Péres Jésuites
en Egypte; A. Mpimse, (1988). Afriques indociles. Christianisme, pouvoir et Etat en
société postcolonial, Paris, Karthala.

4. E. MVENG, (1978), Essai d’anthropologie négro-africaine, Kinshasa, CERA, p. 85.

5. F. EBoussi-Bouraca, (1977). La crise du Muntu. Authenticité africaine et philosophie. Paris,
Présence Africaine; (1981) Christianisme sans fétiche. Révélation et domination, Paris, Présen-
ce Africaine.
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me auténticament africa. L’objectiu sera demostrar que la teologia és
indispensable per als africans perque s’ajusta a les seves tradicions pro-
pies 1 pot respondre als reptes que la historia els adrega. Es tractara,
doncs, d’una teologia centrada en la recerca de la identitat cultural.®

En un primer moment, la teologia de la salvacio de les animes
subjacent a la practica de les missions sera progressivament substitui-
da per una indigenitzacio del cristianisme. Es el pas a la teologia de
ladaptacié: no es tracta de destruir les cultures locals a fi de bastir
solidament I’Església sobre les seves runes, sind de considerar la tradi-
ci6 cultural africana com un sol idoni per plantar-hi la llavor evange-
lica.” Es una teologia que sembla tenir en compte el destinatari: afri-
canitzar les practiques pastorals voldra dir identificar els elements
positius de cada cultura local que, un cop purificats, seran compati-
bles amb el cristianisme.”

S’entén que tot plegat cristal-litzés en monografies consagrades a
les grans arees culturals 1 als grups ¢étnics. La finalitat era demostrar
que ¢és possible adaptar les grans afirmacions de la fe cristiana a la
concepcid africana (sentit de comunitat, obertura a la transcendéncia,
recerca de 'harmonia...). A partir de 'obra pionera del francisca Pla-
cide Tempels® apareixera una tendeéncia teologica orientada a pensar
el cristianisme africa sota el parametre de la «forca vital»: 'objectiu
espiritual del africans és intensificar la vida 1 defensar-la contra tot allo
que la pot afeblir."”

6.]J. A. MALULA, (1973), L’Eglz'.s‘e a Pheure de Uafricanité, Kinshasa, Editions de ’Archeveché
de Kinshasa.

7. O. BmwenyI-KwesHi, (1981), Discours théologique négro-africain, Paris, Présence Africai-
ne. p. 155; I© M. Lururuaso, (1963). La conception bantoue face au christianisme, Paris,
Présence Africaine, ps. 115-130.

8. M. MUTANDA, (1989). La genése et Uévolution de la théologie africaine, Kinshasa, Facultés
Catholiques de Kinshasa, p. 29.

9. P. TempELS, (1945). La philosophie bantoue. Elisabethville, Lovania; E-X. MARIN,
(2002), Letnofilosofia africana, «Ars Brevis», 8, ps. 112-145.

10. E. MEssI-METoGO, (1985). Théologie africaine et ethnophilosophie, Paris, Harmattan; A.
Kacamt, (1956). La philosophie bantu-rwandaise de Uétre, Bruxelles, Académie Royale; -
M. Lururuaso, (1964), Orientation préchrétienne de la conception bantoue, Kin, CEP; V. MuU-
LAGO, (1965), Un visage africain du christianisme, Paris, Présence Africaine; J. A. MALULA,
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La teologia de I'encarnacié s’autopresenta com
I'exigéncia d’'una dinamica d’intersubjectivitat

” responsable on el cristianisme i Africa es
modifiguen mutuament.

Tanmateix, els bisbes africans reunits a Madagascar el 1974 van
considerar superada aquesta teologia de 'adaptacié en favor d’una
teologia de 'encarnacio.! Ja no es tractava d’acceptar un model teo-
logic vingut de 'exterior 1 que calgués adaptar a la realitat africana en
una mena de concordisme. Ara el repte era estimular la recerca teolo-
gica africana a partir de la presa de consciéncia dels valors propis. Es
el deure imperiés de romandre fidels al patrimoni heretat dels seus
avantpassats. Mentre que la teologia de I'adaptaci6 concebia la cultu-
ra africana a partir dels elements de la seva cosmovisi6 compatibles
amb el missatge biblic, la teologia de ’encarnacié s’autopresenta com
a Pexigéncia d’una dinamica d’intersubjectivitat responsable on el
cristianisme i Africa es modifiquen mutuament.

Entre un model (el de I'adaptacio) 1 l'altre (el de 'encarnacio)
podem inscriure una série de fets que signifiquen 'imperatiu de cons-
truir Africa a partir de la seva propia identitat cultural. Ens referim als
moviments de UAfrican Personality 11 African Renaissance I’Edward Wil-
mot Blyden i de William Edwards Burghart du Bois amb la seva tesi
de ’anima africana originaria,'? al moviment Légitime Défense dels estu-
diants negres de Paris els anys 20 denunciant 'ordre colonial euro-
peu, o al corrent de la Négritude els anys 30 amb Aimé Césaire, Léo-

(1987), Léglise a Uheure de Uafricanité. Kinshasa: Saint Paul d’Afrique; B. Ipowu, (1965),
Towards an Indigenous Church, Oxford, University Press; I L. KABASELE, (1987), Le Christ
comme Ancétre et Ainé, Paris, Desclée; S. MBONYINKEBE, (1978), Influence réciproque entre le
christianisme et les religions africaines, Kinshasa, CERA.

11. Evéques dAfrique et de Madagascar présents au 4 Synode Episcopal mondial,
(1974). Promouvoir I'évangélisation dans la coresponsabilité. La Documentation Catholi-
que, 71, 995-996.

12. W.E.B. Du Bors, (2007), Les Ames du peuple nor, Paris, La Découverte; E.W. BLYDEN,
(1967); Christianaty, Islam and the Negro Race, Edimbourg, Edimbourg University Press.
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pold Sédar Senghor 1 Léon Gontram Damas amb la politica com a
camp d’accié per a la desalienacié identitaria."

Tot plegat genera en la primera meitat del segle XX una inquietud
per la recuperacié d’una identitat africana que no sigui modelada se-
gons els patrons occidentals. Pel que fa a les seves implicacions en el
terreny de la reflexi6 teologica, aquest moviment troba tres punts cab-
dals:

1. El 1956, tretze teolegs africans i haitians publiquen el llibre Des
prétres noirs s’interrogent on es presenta per primera vegada una proposta
col-lectiva de teologia africana com a acte de resistencia 1 insurreccid
enfront d’Occident.* Aquests teolegs constaten que el cristianisme
continua essent percebut com una religié importada que converteix els
creients africans en simples consumidors, escindits entre la voluntat de
viure sincerament els valors evangelics 1 el fet de trobar-se privats dels
valors de la seva propia cultura. La qiiesti6 s’acaba formulant en els
termes segiients: son compatibles el cristianisme 1 la negritud? La seva
reivindicaci6 era clara: que el fet de ser cristia no comportés haver
d’avergonyir-se de ser africa i1 renunciar a les propies cosmovisions.
Durant massa temps les qiiestions sobre Africa s’han tractat sense
comptar amb els africans i, en més d’una ocasio, s’ha decidit contra els
mateixos africans, pero ara es tracta que els africans tinguin veu pro-
pia.?

2. El 1959 té lloc a Roma el Segon Congrés d’Escriptors i Artistes
Negres, amb el titol «La unitat de les cultures negroafricanes». En el
programa hi constava una subcomissio6 de filosofs i de tedlegs que van
msistir en el fet que per pensar no calia remetre la realitat africana als
esquemes occidentals ni viure tancat defensivament en la propia tradi-
¢i6 sind que s'imposava I’obertura a les altres cultures. Va ser en aquest

13. E-X. MaRIN, (2013). Aimé Césaire: consciencia de la Negritud. «Ars Brevis», 19, ps. 93-
118; Marin, E-X. (2000), Els antecedents de la filosofia politica africana, «Ars Brevis», 6, ps.
187-209.

14. (1956), Des prétres noirs s’interrogent, Paris, Cerf; L. SANTEDI KINKUPU, (2006), Des
prétres nowrs s'interrogent, 50 ans apres, Paris, Karthala-Présence Africaine; P. PoucouTa,
(2006), Des prétres notrs s’interrogent, cinquante ans plus tard, Paris, ICP.

15. M. CHEZA, (1996), Le synode africain: Histotres el lextes, Paris, Karthala.
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marc que el teoleg John Mbiti va encunyar I‘expressio «un sistema te-
ologic per a Africa».'s

3. El 1960 la Facultat de Teologia de Léopoldville va organitzar un
debat public sobre la possibilitat d’una teologia africana.'” En nom del
professorat hi va intervenir Alfred Vanneste, que admetia la conveni-
éncia de Dafricanitzaci6 de la catequesi i la pastoral perd defensava
Pexistencia d’un cristianisme universal valid per a totes les cultures.'®
En nom dels estudiants va parlar Tharcisse Tshibangu Tshishiku, que
reivindicava I’'adveniment d’una teologia africana que, inspirada en la
cultura tradicional, expressés el reconeixement d’un pensament pro-
pi.'? Si Vanneste veia en la teologia africana I'intent de reduir el cristi-
anisme als esquemes d’una cultura particular, Tshibangu defensava
que el conjunt dels trets de la cultura africana poden ser rellegits des
de 'evangeli i enriquir el patrimoni de I'Església. Tal com es va plan-
tejar semblava un debat sobre 'universalisme/particularisme del cris-
tianisme. Sigui com sigui, caldra esperar el 1985 perqué Joan Pau II
(precisament a Kinshasa, el nou nom de I'antiga Léopoldville on havia
tingut lloc el debat) empri per primera vegada en boca d’un Papa
Pexpressio «teologia africanar.

Aquests esdeveniments posaran les bases perque el 1974 els bisbes

16. J. S. MBrt1, (1959). Christianisme el religions indigénes au Kenya, Paris, Présence Africai-
ne. p. 151. Vegi’s també J. S. M1, (1968), The ways and means of communicating the gospel.
London, Oxford University; (1969), African Religions and philosophy, London, Heine-
mann; (1970), Concepts of God in Africa, Londres, SPCK; (1990), African religions and philo-
sophy (éd), Oxford, Heinemann.

17. Th. TsHBANGU, 1 A. VANNESTE, (1960), Débat sur la théologie africaine, «Revue du
Clergé Africain», 15 (4), ps. 333-352.

18. A. VANNESTE, (1960), D’abord une vraie théologie, Kinshasa, Clergé Africain; (1969),
Théologie unverselle et théologie africaine, Kin, Clergé africain; (1972), Loriginalité du christia-
nisme. Kinshasa, Clergé Africain, (1989). Une interpéllation aux églises africaines, Kinshasa:
FCK.

19. Th. TsHBANGU, (1960), Vers une théologie de couleur africaine? Kinshasa, Clergé Africai-
ne; (1974), Le propos d’une théologie africaine, Kinshasa: Presse Universitaire; (1979), Les
laches de la théologie africaine. Kinshasa, FCK; (1987), La théologie africaine. Manifeste et pro-
gramme pour le développement des activités théologiques en Afrique. Kinshasa: Saint-Paul; (1989),
Cheminement personnel et voies de la théologie africaine. Kinshasa: FCK.
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“ El cristianisme nomeés sera pertinent si arrela en
’ ’ la cosmovisi6 africana i facilita el dialeg entre
fe-cultura.

africans proclamin el pas de la teologia de I’adaptaci6 a la de 'encar-
nacio, 1 perque el 1979 la Conferéncia Panafricana de Teolegs del
Tercer Mén, reunida a Accra, estableixi com a fonts basiques de la
teologia africana la Biblia,” les religions tradicionals,?! I"antropologia
africana, les esglésies independents africanes 1 les realitats sociocultu-
rals africanes. No es pot fer teologia en el buit: el cristianisme només
sera pertinent si arrela en la cosmovisié africana 1 facilita el dialeg
entre fe-cultura, ja que el missatge biblic esdevé bona noticia en la
mesura que ofereix els mitjans per assolir els objectius primordials de

Pexisténcia.?

3. La teologia com a font d’alliberament

En la mesura que aspiren a la recuperaci6 de la identitat africana,
tant la teologia de I'adaptaci6 com la de ’encarnacié trobaven un bon
fonament en I'etnofilosofia que els permetia 'acostament a la cultura
tradicional. Era de preveure, per tant, que les critiques a I'etnofiloso-
fia per part de 'anomenada Escola Critica (Marcien Towa, Paulin

20. V. Bacinoni, (1989). Bible et identité africaine, Kinshasa, FCK; B. BUETUBELA, (1989),
Lecture africaine de la Bible, Kinshasa: FCK; P. Poucouta, (2002). Lectures afiicaines de la
Bible. Yaoundé, Pucac.

21. K. Luso, (2004). Les religions traditionnelles africaines, Kinshasa: Mission MED; B.
Muzuncu, (1989), Religions traditionnelles africaines et théologie africaine. Kin, FCK; B.
Ipowu, (1973), African traditional religion. A definition, London, SCM; S. G. KiBicHO,
(1976). African traditional religion and christianity, Geneve, WSCF Books.

22. I Ponco, (2006), La place de la théologie africaine, Mbuji-mayi, IFT'SA; T. DEmBO,
(2005), Massion de la théologie africaine. Kinshasa, Mission MED; J.N.K. Mucawmsi, (1989),
Jesus in Africain Christianaty, Nairobi: Initiatives; (1991), The Future of the Church and the
Church of the Future in Africa, Nairobi, AACC.
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Hountondji) acabessin tenint un reflex en les reflexions teologiques.*
Ja no es tractava simplement de recuperar la identitat emancipant-se
d’Occident sind també (i sobretot) de la creenga segons la qual exis-
teix una identitat africana tradicional immutable.

Per als partidaris de la teologia de I’alliberament el punt de parti-
da ja no son les tradicions identitaries siné el context social actual.
D’aquesta manera, enfront d’un apropament culturalista, aquest nou
paradigma teologic se centra en les estructures mentals que debiliten
la percepcié ajustada dels problemes socials. Convenguda que la fe
només té sentit si és capag de donar resposta concreta a problemes
especifics, la teologia de l'alliberament denuncia els mals que ens
afecten 1 proposa I’evangeli com a forca reestructuradora.** Aquest
alliberament no és simplement una forma de pensament, sindé una
norma estructuradora que dona forma a un discurs de tipus teologi-

25

co-sociologic basat en les situcions quotidianes,” o a un discurs de

23. M. Towa, 1 L-.S. SEGNHOR, (1980), Négritude ou servitude? Yaoundé, Clé; P. Houn-
TONDJL, (1977), Sur la Philosophie africaine. Critique de Uethnophilosophie, Paris: Maspéro; F.
X. MaRIN, (2004), La filosofia critica africana, «Ars Brevis», 10, ps. 137-167.

24. Un dels corrents més vius de la teologia de I'alliberament esta vinculat a la sanaci6
i els exorcismes amb noms de teolegs tan potents com Emmanuel Milingo i Meinrad
Hebga. E. MILINGO, (1984), The world in between. Christian healing and the struggle for spiritu-
al survival, Maryknoll, Orbis; M. Hebga, M. (1979), Sorcellerie, chimére dangereuse, Abidjan,
Inades; (1982), Sorcellerie et pricre de délivrance, Paris: Présence africaine; (1990), Interpella-
tion des mouvements mystiques, Kinshasa, FCK; (1994, Le munustére de la guérison: Monopole des
sectes et églises indépendantes. Kinshasa, CERA; (1995), Afrique de la raison, Afrique de la foi,
Paris, Karthala; (1998), La rationalité d’un discours africain sur les phénoménes paranormaux,
Paris, Harmattan.

25.J. M. Era, (1980), Le cri de Uhomme afvicain, Paris, L’Harmattan; (1981), Voici le temps
des héritiers. Eglises d°Afvique et voies nowvelles, Paris, Karthala; (1982), De Fassistance a la li-
bération, Kinshasa, CEP; (1984), Identité propre d’une théologie africaine, Paris, Cerf; (1985),
Ma foi d’africain, Paris, Karthala; (1994), Restituer I’histoire aux sociétés africaines, Pa-
ris, Harmattan; (1994), Lirruption des pauvres. Sociélé contre ingérence, pouvoir et argent. Paris,
Harmattan; (1995), Theology under the tree, Maryknoll, Orbis; (1998), Innovations sociales et
renaissance de UAfrique notre. Les défis du monde d’en-bas. Paris, Harmattan; (2001), Guude
pédagogique de formation a la recherche pour le développement en Afrique. Paris, I’Harmattan;
(2003), Repenser la théologie africaine, Paris, Karthala.
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contestacio politica,” o a una narracio filosofica centrada en la cons-
titucio d’una nova autenticitat,’” o a una concepci6 antropologica que
veu la necessitat de superar I’empobriment.

Aquests teolegs han dut a terme un tasca immensa mostrant que
cada poble 1 cada generacid pot repensar el cristianisme a partir de la
mateixa trajectoria historica. Per a ells la teologia no es limita a la
dentncia, la lucidesa reflexiva o la sensibilitzacio, sind que ha de de-
rivar cap a la dinamitzaci6 de les responsabilitats creatives. Es tracta
d’una teologia no purament reactiva siné proactiva, complementaria
més que competitiva, reconstructiva més que deconstructiva, orienta-
da vers les persones i no vers les institucions, activa més que verbal,
que mira el futur i no cap al passat, consultiva més que impositiva.?

Som davant d’un discurs que protesta contra la manca de reco-
neixement.”® Per aixo la situacio a Sud-africa durant I'apartheid va

26. D. Tutu, (1979). La théologie de la libération en Afrique. In K. Avrpian, Libération ou adap-
tation? La théologie africaine s’interroge, Paris, I'Harmattan, ps. 194-292; (1980), Forced
landing: Africa South. Johannesburg: Ravan Press; (1982), Crying in the Wilderness, Lon-
don: Nowbray; (1985), Bishop Tutu speaks. Cape Town, SA Institute of Race Relations;
(1987), Black Theology and Afican Theology: Soulmates or Antagonists?. In John PARRATT (ed).,
Reader in African Christian Theology, London, SPCK, ps. 55-74; (1999). No_future without
Jorgiveness, London, Rider.

27. F. EBoussi-Bouraca, (1991), A contretemps, Paris, Karthala; (1999). Lignes de résis-
tance, Yaoundé, Clé.
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“ La Black Theology va intentar presentar Jesus
com l'objectiu de les esperances dels pobles

” negres que anhelen la justicia, fent de la raca un
lloc teologic, un ambit alhora d’opressio pero
també de trobada salvifica.

resultar emblematica per a aquest paradigma iva fer dels sud-africans
un poble-simbol per a la resta d’africans identificats amb el Servent
Sofrent. En efecte, la Black Theology va intentar presentar Jesus com
I'objectiu de les esperances dels pobles negres que anhelen la justicia,
fent de la raga un lloc teologic, un ambit alhora d’opressio pero també
de trobada salvifica.” Si els Afyikaners (majoritariament cristians calvi-
nistes desvinculats del Consell Ecumeénic de les Esglésies 1 de I’Alianca
Reformada Mundial) apel-laven a una lectura de la Biblia per justifi-
car l‘apartheid, la teologia de I'alliberament recorre a I'éxode com a
clau hermeneutica per comprendre la societat actual: la historia de
Déu amb la humanitat ho és d’alliberament i, a través de I’encarnacio
1la passio, s’identifica amb els pobres, els esclaus i els oprimits.*

4. Una teologia per a la reconstruccié d’Africa

Hem vist abans com la reflexio de la Filosofia Critica sobre I’Et-
nofilosofia havia facilitat el pas del paradigma de la teologia de la
identitat al de I’alliberament. Ara bé, des dels anys 80 s’ha criticat la

31.J. Cong, (1975). God of the oppressed, San Francisco, Harper & Row; (1984), For my
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32. A. Borsak, (1984), Black and Reformed. Apartheid, Liberation and the Calvinist Tradition,
New York: Orbis; (1987), Comfort and Protest, Philadelphia, Westminster; J. N. J. Krrt-
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ideologia subjacent a la filosofia critica 1 s’ha posat 'accent en I’aspi-
raci6 a transformar Africa. Vumbi Yoka Mudimbe® i Eluya Kondo
Dimandja® en son els referents pel fet d’insistir en la ineficacia de
buscar principis eterns o identitats blindades pel passat en comptes de
recorrer a I'Gs del mateix enteniment. Ates que la crisi de les societats
africanes no ho és només de la racionalitat sin6 de les condicions del
seu ésser-en-el-mon, la solucié ha de passar pel recurs a I'imaginari
com a conjunt de les poténcies creadores. No es tracta només de revo-
lucionar les logiques del coneixement siné d’articular el sentit en un
context d’economia en fallida, de politica embogida, de teixit social
esquincat 1 de derrota del pensament africa postindependentista. Es
tracta d’abandonar el paradigma de recerca d’identitat cultural per
tal d’accedir a un model de reconstruccié d’Africa.®

El problema teologic aqui no és el d’una identitat cultural, sin6 la
lluita contra la injusticia que ha d’alliberar la humanitat des de la
perspectiva evangélica. Per als teolegs inscrits en aquest corrent, es
tracta d’elaborar una teologia de la caritat on la invocaci6 a la tradicio
africana esta sotmesa a una perspectiva pneumatologica que transfor-
ma la realitat: el principi d’accié depen de Pamor com a criteri que
Jests introdueix en la historia dels creients. ’amor mobilitza la res-
ponsabilitat i la solidaritat mitjangant les quals hom construeix la seva
identitat 1 transforma la societat. El discurs esdevé eclesiologic: és en
la comunitat de creients on té lloc aquesta acci6 historica que encarna
la fraternitat més enlla de la solidaritat ¢tnica 1 allibera el principi de
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solidaritat universal. No es nega la identitat com a problema ni I’exi-
geéncia de Dalliberament, sind que son reorientades en funci6 de les
necessitats de I’Església africana. En un contiment ple de paradoxes 1
de situacions caotiques, cal un nou dinamisme centrat en la responsa-
bilitat individual 1 col‘lectiva que trobi un nou espai per a la teologia

com a orientacié per a la intel-ligéncia social, el lideratge politic 1 el

desenvolupament espiritual.*

Aqui I’autor de referéncia és el pastor evangelic lutera Ka Mana,
sens dubte un dels teolegs cristians més importants dels darrers anys.
La seva immensa produccié® és prova de la diversitat dels seus
Interessos centrats sempre en una triple perspectiva: el diagnostic de
les situacions, 'orientacié practica de la reflexié 1 la innovacio en les
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“ Les societats africanes poden ressuscitar a una
vida nova si s'adonen de la necessitat de I'ética

’ ’ com a arrelament en el dialeg amb els diferents
corrents que agiten I'Africa contemporania.

relacions entre el cristianisme 1la societat. Es tracta d’una reconstruccio
que comporta un canvi de mentalitat pel que fa a la sensibilitzaci6 1 a
la formacio6 de creients capacos d’incidir decisivament en la seva cul-
tura. Es, doncs, una teologia amb un fort component missiologic i
evangelitzador, amb una profunda guia ética inspirada en els drets
humans que apunta ’adveniment d’un nou imaginari determinat per
la seqiiéncia memoria-practica-utopia.

Inspirat en 'hermenéutica biblica, K4 Mana extreu la llico del
pas de la crisi a la reconstrucci6 en el moviment que va del fracas del
jardi d’Edeén al conflicte entre Cain 1 Abel, 'esfondrament de la torre
de Babel i la destruccié pel diluvi: unes llicons sobre la crisi del cor, la
fallida de la responsabilitat fraterna, la ruina de I’home solitari 1 la
possibilitat de recomengar. Les societats africanes poden ressuscitar a
una vida nova si s’adonen de la necessitat de I’¢tica com a arrelament
en el dialeg amb els diferents corrents que agiten I’Africa contempo-
rania: allo huma ha de ser el principi rector de tota reflexié i de tota
acci6 centrada en el reconeixement de Ialteritat, la logica de la dona-
ci6 1 de la solidaritat que conduiran a un nou mon.



