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L’«adualitat» en Raimon Panikkar

Aleix Bonfill Garcia
Doctorand a la Facultat de Filosofia de la Universitat Ramon Llull

«En cada home 1 en cada societat hi ha un orient, un origen, una llum
matutina 1 un occident, un crepuscle, una llum vespertina.»
Raimon PANIKKAR

En la seva etapa de maduresa, Panikkar adopta «adualitat» com
a forma preferida per traduir el mot sanscrit advaita. Declinava aixi
I'opcié «no-dualitat», molt més estesa entre els estudiosos occidentals
1 el public interessat en les tradicions de pensament oriental perque, a
I'entendre de I'autor, aquesta ultima opcié no fa prou justicia a la in-
tuici6 primigenia que tracta de reflectir el vocable. Tal cura termino-
logica indica el lloc preeminent que el tema ocupa en la meditaci6 de
Panikkar. I’advaita o adualitat ana apareixent amb una forga creixent
al’obra del pensador de Tavertet en considerar-la una qiiesti6 central
per pensar adequadament I’existencia, especialment en el moén actu-
al.

Breu contextualitzaci6 biografica i bibliografica
Al comencament del segle XX, quan vivia a Barcelona de petit,

Panikkar estigué minimament en contacte amb la cultura de PIndia.
No només pel que fa al seu pare —indi fortament occidentalitzat—,
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sino pel que pogué escoltar d’alguns indolegs eminents que freqiienta-
ven la casa familiar, com el jesuita Enric Heras 1 el traductor 1 profes-
sor Joan Mascar6. En qualsevol cas, Panikkar no s’interessa realment
pel pais asiatic fins décades més tard.

Panikkar exerci durant la seva joventut un marcat compromis
cristia, primer a la Federacio de Joves Cristians de Catalunya 1, acaba-
da la Guerra Civil, entrant a formar part de I'incipient Opus Dei. Es
possible intuir en aquesta decisié algunes inquicetuds que més tard
podran ser llegides en clau adual: Panikkar aspirava a la santificaci6
en la vida secular, qiiestionant aixi ’accentuada separacié sagrat/pro-
fa que regia I’época.

En la formacié filosofica que ana adquirint, Panikkar rebé in-
fluencies que incidirien en el seu pensament posterior. Estudia amb
els professors Zubiri 1 Garcia Morente, 1 més tard descobri afinitats
amb la fenomenologia existencial i ’hermencutica de Heidegger i
Gadamer. Arran d’assumir la crida al sacerdoci, en els estudis de teo-
logia aprofundi el pensament de Sant Tomas 1 mostra ja una especial
predilecci6 per les religions no cristianes.

Es, doncs, cap ala decada de 1950 que Panikkar comenca a estu-
diar de manera intensa ’hinduisme, especialment I’escola vedanta
advaita de Sankara, un dels principals corrents d’aquella tradicio.
Com a producte d’aquest estudi, Panikkar presenta, entre altres tex-
tos, la tesi doctoral de teologia (defensada el 1961, en llati), que poste-
riorment es publicaria en multiples edicions i diversos idiomes: £/
Crist desconegut de Uhinduisme.

Tant en aquest com en altres textos panikkarians de I'¢época, I'ad-
vaita apareix com a doctrina oriental amb la qual, tanmateix, poden
establir-se correspondeéncies formals significatives des de la teologia 1
filosofia occidentals. Sera a partir dels viatges a I'India que efectua
durant la decada de 1960, les estades perllongades que hi realitza 1 la
definitiva sortida de ’'Opus Dei, que Panikkar ana integrant ’advaita
en Particulacié de la seva propia filosofia. Aquest fet també ana lligat
amb I'estudi del budisme i la incorporacié dels seus plantejaments
fonamentals en la seva meditaci6 personal per part de Panikkar.
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En la transicio que feu entrar 'advaita en la
propia vida de Panikkar hi juga un paper cabdal

” I'amistat que el catala entaula amb B. Griffiths,
J. Monchanin i sobretot H. Le Saux. Es tractava
de religiosos cristians fascinats per la tradicio
hindu que cercaven d’aproximar, i en certa
manera d’integrar en les seves vides, els dos
universos religiosos.

En la transici6 que feu entrar ’advaita en la propia vida de Panik-
kar hi juga un paper cabdal I'amistat que el catala entaula amb B.
Griffiths, J. Monchanin 1 sobretot H. Le Saux. Es tractava de religio-
sos cristians fascinats per la tradicié hinda que cercaven d’aproximar,
1 en certa manera d’integrar en les seves vides, els dos universos reli-
giosos. Perseguien aquesta fita despullant-se de I'utillatge especifica-
ment occidental del cristianisme 1 apostant per la dimensio ascetica 1
contemplativa de la religio.

Aquesta tendéncia, doncs, també s’ana fent present en la produc-
ci6 intellectual de Panikkar. Comenca a prendre cos en obres com La
Trimitat (original en anglés de 1970, amb multiples edicions posteriors
en diversos idiomes) 1 acaba completant-se amb la seva ultima obra,
Elritme de ’Esser (2010), que recull la major part dels temes que 'autor
havia tractat al llarg de la seva dilatada trajectoria i en la qual 'adua-
litat hi consta com a noci6 central.

En aquest sentit, algunes decisions que Panikkar prengué al llarg
de la seva vida estigueren vinculades, en major o menor mesura, a la
manera particular que tenia el pensador de comprendre I’adualitat.
Tal com reconeixia Panikkar mateix, en ell vida 1 obra anaren estreta-
ment unides.
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«En I'ambit ontologic, I'advaita permet a Panikkar
superar la dicotomia monisme-dualisme; en

’ ’ 'ambit l0gic, gracies a I'advaita supera el principi

de no-contradiccio; en 'ambit mistic, pot parlar

d’experiencia i d’intuici6 advaita, i a més,

I'advaita li permet no tancar-se en el silenci...»

(Bietawski).

Una caracteritzacié de ’adualitat panikkariana

En aquest apartat em proposo presentar algunes caracteristiques que
permetin copsar I'essencial de I'adualitat panikkariana. Panikkar duu a
terme un esfor¢ hermeneutic diatopic —intercultural— per situar I’ad-
vaita en un context occidental, delimitat aquest per diversos factors: el
llenguatge (per exemple, escriu £l ritme de PEsser en anglés, no en hindi),
I'horitz6 metafisic (la tendéncia «monoteista» que per a Panikkar afecta
tant el discurs filosofic, com el religios 1 cientific), cosmovisional (concep-
ci6 historica, hegemonia tecnocientifica), etc. La finalitat d’aquest esforg,
afirma I'autor, no és merament teorica, sind existencial 1 practica: nodrir
de sentit 1 esperanca I’ésser huma en el mén contemporani.

Segons el que he dit, I'adualitat panikkariana seria una manera
d’exposar I'adualitat entre altres maneres possibles d’actualitzar-lo al
llarg dels temps 1 les cultures. Pel que fa a Panikkar, I’adualitat es pre-
senta, al seu torn, en formes 1 significats diversos segons I’ambit de
discurs en que treu cap. Com apunta Bielawski:

«En P'ambit ontologic, 'advaita permet a Panikkar superar la
dicotomia monisme-dualisme; en 'ambit logic, gracies a I’advaita su-
pera el principi de no-contradiccid; en ’ambit mistic, pot parlar d’ex-
periéncia i d’intuicié advaita, i a més, ’advaita li permet no tancar-se
en el silenci, perque fa possible que pugui parlar del silenci de la pa-
raula i de la paraula del silenci»'

1. M. Bierawsk, Panikkar. Una biografia (Barcelona, Fragmenta, 2014), p. 288.
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‘ ‘ Emparant-nos en la formulacio6 classica del
vedanta advaita, de I'experiencia adual

” Unicament es podria afirmar amb propietat: «no
és aixo, ni allo», pero és.

En qualsevol cas, les diferents formes amb qué apareix ’adualitat
a la seva obra serien derivats del que aqui Bielawski anomena expe-
riéncia advaita. Aquesta expressaria una experiéncia o intuicio (espi-
ritual, podriem afegir) que permet captar la realitat en la seva unicitat
1 alhora reconeixer les distincions pertinents que cal fer en cada ambit
de discurs 1 ajustar-les a la situacié concreta. Per exemple, en un con-
text cristia, Panikkar escriu:

«Quan hom ha experimentat que Déu és en tot, que lot és en Déu 1
que, tanmateix, Déu no és res del que és, aleshores és a prop de la realit-
zaci6, de auténtica experiéncia advaita, que, com tota veritable expe-
riéncia, no pot ser comunicada ni expressada per mitja de conceptes.»?

Es tracta d’una experiencia que involucra la totalitat de la perso-
na —en Pantropologia panikkariana: cos, ment 1 esperit—, el contin-
gut de la qual queda fora d’allo que la ra6 pugui objectivar de manera
definitiva. Emparant-nos en la formulaci6 classica del vedanta advai-
ta, de I'experiéncia adual inicament es podria afirmar amb propietat:
«no ¢s aixo, ni allo», pero és.

Una tal experiéncia incideix directament en 'accés 1 en la inter-
acci6 de I'ésser huma amb allo que no és huma. Per a Panikkar, adua-
litat significara, en primer lloc, adonar-se que la realitat és teandropo-
cosmica o cosmoteandrica (Déu-home-cosmos), 1 que hi ha una
reciprocitat entre els tres ambits sense que es produeixi cap confusio.
Si bé ladualitat és Pexpressiéo d’una experiéncia, 'associacié teorica
amb la visi6 cosmoteandrica vingué propiciada per la coincidencia

2. R. PANIKRAR, Visid trinitaria i cosmoteandrica: Déu, home, cosmos, Opera Omnia vol. VIII
(Barcelona, Fragmenta, 2011), p. 117.
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“ A partir, doncs, de la visio trinitaria o de
I'experiéncia adual, Panikkar revisa les

’ ’ principals formulacions filosofiques, teologiques |
cientifigues contemporanies, i també les seves
consequencies practigues.

formal que Panikkar havia reconegut de jove entre 'advaita i la doc-
trina trinitaria cristiana. En efecte, de la Trinitat tampoc no es pot dir
que sigui ni una sola cosa, ni multiples, sin6 que les tres persones divi-
nes que la configuren s’impliquen les unes en les altres en una pericho-
rests 0 comunid dinamica.

A partir, doncs, de la visi6 trinitaria o de I'experiéncia adual, Pa-
nikkar revisa les principals formulacions filosofiques, teologiques 1
cientifiques contemporanies, 1 també les seves conseqiiencies practi-
ques. Constata que bona part d’aquestes no corresponen a la intuici6
adual ni aconsegueixen explicar a fons la realitat per elles mateixes, 1
que, d’altra banda, quan s’absolutitzen tals plantejaments, contribuei-
xen a alienar la humanitat de la seva dignitat intrinseca, d’aquella
capacitat per trobar sentit i esperanca que l'autor tracta de rescatar
amb la seva tasca intel-lectual.

Amb P’adualitat, Panikkar proposa una alternativa al corrent de
pensament hegemonic avui dia, una mentalitat que descobreix pre-
sent en diverses concrecions culturals, 1 que I'autor fa remuntar a Par-
menides, passaria pel poble jueu 1 s’accentua en Descartes 1 la moder-
nitat. Aquest corrent plantejaria que el pensar s’identifica amb 'Esser
i 'Esser amb el pensar. La intel-ligibilitat correspondria a una tnica
font (logos, Déu, o la rad), i fora d’aquest principi intel-ligible no hi
hauria res. Es una forma de raonar per reduccio a la unitat i, en con-
seqiéncia, a la dialectica. Bona part del pensament anomenat post-
modern s’oposaria a aquesta visio, pero des d’una actitud dialectica
que la faria romandre lligada al mateix tipus de pensament.

Panikkar intenta una altra via. Pren I’adualitat 1 les seves implica-
cions filosofiques per proposar una alternativa que eviti caure en la
dinamica adhesi6/oposicid. Les implicacions filosofiques de I'aduali-
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“ En I'aspecte metafisic, doncs, I'adualitat
consistiria a abstenir-se de mantenir la identitat

” entre pensar i Esser, i a considerar, més aviat, el
pensar com una activitat (entre altres possibles)
de I'Esser, mediada aquesta, en tot cas, per la
parla.

tat serien diverses segons I'ambit del pensament que es tracti. Per
exemple, en epistemologia consistiria en I’evitacié o la superaci6 de
I'esquema subjecte-objecte; es reconeixeria la necessitat d’autoconei-
xement del pensador previa a la tasca del pensament; es remetria a
una ontologia de la interdependéncia (o inter-in-dependéncia); es tin-
dria en compte la dimensié cognoscitiva de l'estética, especialment la
capacitat simbolica; finalment, no es perdria en cap moment de vista
la irreductibilitat del vessant misterios de la realitat.

En Plaspecte metafisic, doncs, 'adualitat consistiria a abstenir-se
de mantenir la identitat entre pensar i Esser, i a considerar, més aviat,
el pensar com una activitat (entre altres possibles) de I’Esser, mediada
aquesta, en tot cas, per la parla. Vist aixi, per a Panikkar no sera pos-
sible substancialitzar res —ni la mateixa proposta adual— si hom vol
romandre fidel al rerefons relacional 1 a la llibertat irreductible de
PEsser que hom ha descobert en 'experiéncia de I'adualitat.

Algunes notes per a la critica

A la proposta de Panikkar se li podrien adrecar diverses critiques.
Algunes d’elles a priori, és a dir, no acceptant, d’entrada, la possibili-
tat o la validesa d’una experi¢éncia com la que suggereix I'autor. En
aquest sentit, hom pot compartir la visi6 parmenidiana, segons la
qual el pensament racional 1 critic —sigul quina sigui la seva modali-
tat— ¢és I"inic que pot garantir un accés al veritable coneixement o,
com a minim, I'tltima instancia de judici que evita caure en lerror i
I’engany.
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Tot i acceptar la possibilitat de I'experiencia
adual i la raonabilitat dels plantejaments que

” suscita, es poden assenyalar alguns punts febles
a la proposta panikkariana. Algunes d’aquestes
critiques tenen a veure amb la manca de rigor
intel-lectual exigible que acusen algunes de les
obres de 'autor.

Pero també, tot 1 acceptar la possibilitat de ’experiencia adual i la
raonabilitat dels plantejaments que suscita, es poden assenyalar al-
guns punts febles a la proposta panikkariana. Algunes d’aquestes cri-
tiques tenen a veure amb la manca de rigor intel-lectual exigible que
acusen algunes de les obres de autor, com pot ser el cas d’E/ ritme de
[Esser: poca definicié metodologica, seleccid arbitraria de textos 1 in-
terpretacié tendenciosa, contextualitzaci6 insuficient d’objectes d’es-
tudi, etc.

La puntual manca de rigor entronca amb la dificultat, promogu-
da per ell mateix, d’enquadrar Panikkar en una disciplina académica.
Es tractava d’un pensador que facilment enllacava raonaments teolo-
gics amb sociologics, lingiiistics amb historics, 1ogics amb pietosos. Si
bé ell parlava de pensament interdisciplinar, des de ’analisi dels seus
textos 1 la seva repercussié académica, més aviat es podria parlar de
pensament adisciplinar.

Com també afirma Bielawski: «Panikkar “panikkarizzava” tut-
to, 1In senso positivo si potrebe affermare che da una parte si lascia-
va ispirare da tutto e dall’altra su tutto lasciava la sua impronta.»® Es
a dir, Panikkar bevia de tota mena de fonts, pero potser no sempre
se n’aprofitava de manera legitima. Tanmateix, aquest deéficit de ri-
gor o tendéncia a l'autoreferencialitat és comprensible 1 fins 1 tot
resulta coherent si es té en compte 'objectiu principal de 'autor,
com era el d’arribar a un public ampli 1 no tant satisfer exigencies
formals per se.

3. M. Bierawskl, Canto di una biblioteca (Bergamo, Lemma Press, 2016), p. 53.
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Un altre front de critiques pot tenir a veure amb
” el grau de veracitat o correspondéncia real de
I'experiencia adual.

Un altre front de critiques pot tenir a veure amb el grau de ve-
racitat o correspondéncia real de I'experiencia adual. Tal interro-
gant sorgeix especialment quan ’experiéncia se situa, com de vega-
des sembla en el cas de Panikkar, en un lloc propi, al marge dels
dispositius que les tradicions espirituals o religioses disposen per
propiciar, discernir i fer fructificar les experiencies d’aquest tipus,
com pot ser la relacié mestre-deixeble, I'adhesié a una cosmovisié o
a un cos doctrinal que necessariament exclou 'adhesio personal a
d’altres, etc.

Des d’una posici6 que Komulainen anomena postpluralista en
teologia de les religions, aquest autor critica que I’afany integrador 1
aparentment anticolonitzador de propostes com la de Panikkar en el
fons actuaria a favor de la desmitificacié associada a la raé moderna i
esdevindria invasora i disgregadora de les cosmovisions tradicionals.*
Malgrat que Panikkar refusa la possibilitat teorica d’un punt de vista
superior —«vista d’ocell»— o universal, en ocasions el de Tavertet
presenta I’adualitat o la visi6 cosmoteandrica com un meta-nivell nor-
matiu al qual les religions concretes haurien de tendir.

En una linia semblant, Komulainen també acusaria Panikkar de
practicar un reduccionisme existencial-antropologic de la religié. Una
mostra d’aixo podria trobar-se en la mena de filosofia de la historia
que semblava mantenir Panikkar. Segons aquesta, en el mén present
pot estar emergint un mythos, un nou relat cultural associat a una mu-
tacié de la consciéncia, que propiciaria la recuperacié de ’harmonia
perduda entre els éssers humans, Déu 1 el cosmos, perduda en el dis-
curs 1la praxi hegemonica dels temps precedents. La humanitat, 1 en
concret les religions, la filosofia 1 la ciéncia, tindrien futur en la mesu-

4. J. KOMULAINEN, An emerging cosmotheandric religion? Raimon Panikkar’s Pluralistic ‘Theology
of Religions (Leiden, Brill, 2005).
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Panikkar fou un hermeneuta i un mistagog
agosarat. Incidi significativament en la vida d’un

’ ’ nombre considerable de persones que
segueixen revisitant els textos i els passos del
professor de Tavertet. El seu testimoniatge vital
serveix encara a molts per no oblidar les
promeses de la vida de I'esperit enmig de la
guotidianitat freneticament dispersa dels nostres
dies.

ra que s’emmotllessin, des dels parametres culturals respectius, a I’ex-
periéncia de I'adualitat, el cor del nou mythos.

Finalment, en la mesura que el mateix Panikkar remarcava la
continuitat de la seva vida-obra, hom podria sentir reticéncies envers
I'obra en constatar la manera de Panikkar d’encarnar I'adualitat en la
seva vida. Algunes mostres d’aquesta idiosincrasia podrien ser la deci-
si6 de contraure matrimoni civil essent sacerdot catolic, el seu gust
d’abillar-se amb indumentaria hinda per viure al Collsacabra 1 anar
als platos de televisio que visitava, o la repetida ocurréncia d’afirmar
que ell tenia una edat de 6000 anys.

Dit tot aixo, seria enganyos, a més d’injust, reduir Panikkar a un
sol llibre i encara més a un concepte aillat (com en aquest cas podria
pensar-se ’adualitat), com igualment ho seria jutjar Panikkar en fun-
c16 d’anécdotes biografiques descontextualitzades. Precisament, un
dels lemes amb els quals 'autor il-lustrava la quiestié adual era que, en
mirar, calia descobrir el Tot en la part 1la part en el Tot.

Significacié per a avui
[’adualitat en Panikkar remet, per tant, a la totalitat, no només de

la seva obra 1 vida, sin6 també al seu llegat, que segueix viu de mane-
res ben diverses. Entre altres coses, Panikkar fou un hermeneuta 1 un
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mistagog agosarat. Incidi significativament en la vida d’'un nombre
considerable de persones que segueixen revisitant els textos 1 els pas-
sos del professor de Tavertet. El seu testimoniatge vital serveix encara
a molts per no oblidar les promeses de la vida de I'esperit enmig de la
quotidianitat frenéticament dispersa dels nostres dies.

En el seu sistema organic 1 interconnectat, la reflexié panikkaria-
na al voltant de adualitat fou una altra manera de posar la dinamica
de Pamor al centre del pensar i el viure, a base de redescobrir la con-
templacié dels ritmes cosmoteandrics, d’intentar la pau contra qual-
sevol calcul raonable, d’assenyalar la profunditat religiosa del dialeg i
apel'lar a la senzillesa en un moén creixentment complex 1 individua-
litzat. [’adualitat remet, en ultim terme, al vell anhel de la saviesa
encarnada en aquest panorama cultural volatil, cinic 1 utilitarista que
ens toca viure.

Més en concret, amb el tractament de I’adualitat Panikkar posa
en relleu dues quiestions fonamentals per a interpretar els signes dels
temps 1 incidir-hi. D’una banda, emparaula 1 posa el focus d’atencié
en la noci6 d’experiencia, que probablement avui constitueix un punt
de referéncia ultim com pogué ser-ho en altres temps Déu o la raé.
Aprofundint en aquesta nocio, autor decanta un valuds antidot a
legocentrisme 1, des de I'experiéncia, oferi la possibilitat de conside-
rar allo que no pot ser objecte d’experiéncia. En aquest sentit, feu
sortir la filosofia 1 el cristianisme, reclosos a 'aula 1 a la sagristia, a
I'agora de l'experiéncia, 1 els posa a I’abast del gran public sense per
aixo vulgaritzar-los.

Dr’altra banda, Panikkar acolli les tradicions espirituals orientals,
especialment les escoles vinculades a I’advaita, de manera critica. El
seu gest assenyala una doble exigéncia a tothom; d’un costat, mostra
la inadequaci6 d’assumir una filosofia religiosa oriental sense tenir en
compte la tradicio6 1 els condicionants culturals 1 existencials propis.
En aquest sentit, Panikkar pot ser un company de viatge desitjable per
a aquells cercadors espirituals contemporanis que, moguts per la ig-
norancia o Panimadversio, s’entreguen a propostes espirituals noves o
exoOtiques menystenint la vigéncia de la seva tradici6é d’origen.

Laltre costat del gest panikkaria, el més evident, mostra que seria
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pecar de parcialitat o d’etnocentrisme seguir cercant 1 pensant la veri-
tat com si les tradicions que no pertanyen al propi univers cultural no
existissin o no tinguessin capacitat d’interpel-lar-nos directament un
cop estudiades, 1 en la mesura del possible viscudes, més enlla dels
clixés. Precisament aquest punt és el que intentaria superar la filosofia
imparativa de Panikkar amb l'exercici del dialeg dialogic.

Per acabar amb I'apunt terminologic amb qué he comencat ’ar-
ticle, probablement la forma «adualitat», malgrat que sigui més ajus-
tada a ’abséncia d’afirmacié de I'original sanscrit 1 la preferida per a
Panikkar, no trobara un resso gaire remarcable en el gruix de la soci-
etat. Aquesta possibilitat no és atribuible a una mancanca de la pro-
posta panikkariana, sin6 que sera conseqiiéncia del fet que les diverses
formes d’advaita ja sén molt més conegudes arreu en la traduccio
«no-dualitat».

El temps dira si tot aquest interes per aquesta manera d’emparau-
lar Pexperiéncia humana realment vehicula una transformacié tangi-
ble de les persones 1 el moén en qué vivim (la metanoia a qué Panikkar
solia apel-lar). Caldra afinar el discerniment per tal que la traduccio
«no-dualitat» no propicii interpretacions dialéctiques —negadores de
la dualitat— que facin esdevenir I’adualitat-advaita una ideologia
pseudoreligiosa de moda que generi els seus propis fantasmes.

5. Per exemple, el mateix Panikkar dirigi una tesi doctoral: M. CAVALLE, La sabiduria de
la no-dualidad (Barcelona, Kairés, 2008), 1 un estudiés de Panikkar com J. Pigem esta-
bleix com a referéncia I'obra: D. Loy, No-dualidad (Barcelona, Kairos, 2000).



