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Les relacions entre fe i cultura segons
Rovira Belloso

Antoni Matabosch

Teoleg i President honorari de la Fundacié Joan Maragall

LA FE, EL CRISTIANISME, LA SOCIETAT I LA CULTURA i la seva
interrelacié6 mutua és una qiestid6 que ha ocupat 1 preocupat el Dr.
Josep Maria Rovira Belloso durant la seva vida de teoleg, malgrat que
ocupa una extensié relativament reduida en el conjunt de la seva
obra: sis dels seus vint-i-set llibres o quaderns, 1 vuit entre uns cent
trenta articles. Tot i la modestia en extensio, el seu pensament en
aquest ambit ha exercit una notable influéncia a través de molts lec-
tors 1 també com a inspirador del pensament de la Iundacié Joan
Maragall.

La tesi doctoral sobre «La visiéon de Dios segun Enrique de Gan-
te» (1960)! és la seva primera publicacio. Fins al cap de deu anys no
escriu un primer article sobre el tema que ens ocupa: Cristzanismo y
Jormas culturales (1970).2 L’any segiient publica F¢ i libertat creadora. 12
lligons sobre teologia de Uaccid temporal (1971), on reflexiona sobre fe, com-
promis i alliberament, seguit de F% e ideologias en nuesiro tiempo (1972).*
Passaran més de deu anys a publicar de nou sobre el tema; es tracta

1. Barcelona: Seminari Conciliar-Ed. Casulleras, 1960.

2. Actas de la 1V Semana de Estudios Trinitarios sobre «Fl hombre al encuentro de Dios, «Estudios
Trinitarios», IV, 2-3 (1970), ps. 309-344.

3. «’home nou», 36, Barcelona: Nova Terra, 1971.

4. «Pastoral Misionera», 2 (1972), ps. 195-214.
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d’un article programatic del que escriura posteriorment sobre aques-
ta quiestio: L’Església davant les cultures (1983).” E1 1986 inicia una déca-
da d’una gran produccié amb un llibre, tres quaderns 1 sis articles: La
situacid de la_fe en el moment cultural actual (1986),° La autocomprension de la
Iglesia en el panorama cultural y politico de hoy (1987)" 1 El calolicisme dins els
corrents filosifics a la Catalunya actual (1987).* Aquest mateix any la Facul-
tat de Teologia li encarrega la Lli¢6 Inaugural en el moment que s’ini-
cia la reflexi6 per crear una institucié de dialeg amb la cultura a Bar-
celona; hi treballa tot l'estiu 1 finalment publica el llibre Fe i cultura al
nostre temps (1987). Al cap de dos anys amplia alguns aspectes del 1li-
bre: Quina és la_forma més adient de preséncia eclesial en la societat (1989)'° 1
Pluralismo cultural y transmision de la fe (1989)." E1 1991 completa el seu
pensament, expressat en el llibre publicat quatre anys abans, amb un
altre volum: Societat i Regne de Déu."* En uns altres dos quaderns desen-
volupa dos aspectes: 'obertura a Déu avui: Accés a Déu @ societat d’avu
(1992);"* i a Europa: El cristianismo en la configuracién de una Europa plural
(1993)."* El 1995 acaba de perfilar el seu pensament en la llico Inau-
gural de la Fundacié Joan Maragall sobre Entre la fe i la cultura, cap on
anem?

La finalitat de les reflexions del Dr. Rovira sobre aquesta qiiestio
I'expressa des de diferents punts de vista: «Com interrelacionar fe/
cultura»; «Estudiar les possibilitats de la fe davant Déu 1 en el nostre
moén»; «Possibilitats d’obertura o tancament del nostre entorn social

. «Foc Nou», num. 106 (IT 1983), ps. 11-16.

. «Qiiestions de Vida Cristiana», 130 (1986), ps. 77-90.

. «Pastoral Misionera», 155 (1987), ps. 52-67.

. Inedit que s’havia de publicar a la «Revista de Catalunya.

© o~ Oy

. Sauri, 83, Barcelona: Facultat de Teologia de Barcelona-Publicacions de I’Abadia de
Montserrat, 1987.

10. «Quaderns de Pastoral», 115-116 (1989), ps. 62-55.

11. «Revista Espaiiola de Teologia», 49 (1989), ps. 161-184.

12. Cristianisme 1 Cultura, 6, Barcelona: Cruilla, 1991.

13. Lli¢6 inaugural del curs 1992-1993, Lleida: IREL, 1992.

14. Folletos PPC,, 5, Barcelona: PPC, 1993.

15. Quaderns de la Fundacié Joan Maragall, 29, Barcelona: Claret, 1995.
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‘ ‘ Tot alld que no és natura és cultura. Es tracta,
doncs, d’'una dimensi6 essencial de I'home, en

” un proceés inesgotable, fluent, ple de cicles i
etapes culturals.

respecte de la religié»; «Actitud oberta o de tancament de la religio
respecte de I’actual societat»; a la recerca d’una «apologetica del dia-
leg».

Per tal d’exposar el pensament de I'autor dividiré aquest article
en tres moments: la cultura; la fe; 1 les relacions entre fe 1 cultura.
Procuraré¢ deixar que I'autor mostri el seu pensament en nombroses
cites literals, curosament escollides entre els seus escrits.

La cultura

Rovira opina que hem passat d’un concepte més subjectiu de cul-
tura, entesa com a cultiu de Pesperit, a un concepte molt més objecti-
vat. Es tracta «del moén del llenguatge, de la moral, com a afaigonado-
ra dels comportaments humans, de I’art, de la filosofia, de 'economia,
de les ciéncies, de la técnica. Es el que Hegel anomenava I™esperit
objectiu” [...] Tot allo que no sén activitats estrictament naturals es
poden considerar “activitats culturals”».'® Tot allo que no és natura és
cultura. Es tracta, doncs, d’'una dimensi6 essencial de ’home, en un
procés inesgotable, fluent, ple de cicles 1 etapes culturals.

I quina és la cultura en el nostre temps? Quins son els seus trets
essencials? Distingeix entre els fets globals o majors de la nostra cultu-
ra occidental 1 els fets sectorials o més subjectius.

Per a Rovira el primer fet global es troba en el binomi Moderni-
tat/Postmodernitat. F'a una interessant reflexié sobre 'anomenada
per molts «postmodernitat», arran sobretot de G. Vattimo 1 el seu
concepte de pensament feble o debil. Aquest pensament «cerca preci-

16. Fe i cultura al nostre temps, ps. 71 9.
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‘ ‘ Rovira reﬂexiona/sobre alguns «fets majors de la
cultura actual». Es molt important saber quina

” analisi fa de la cultura actual a fi de poder-hi
dialogar. Li interessa molt coneixer la realitat del
nostre mon, pero per anar molt més enlla de la
analisi.

sament allo que no és un ultim valor, ni una hermeneutica de 'essen-
cia decisiva de ’home, ja que ’'home no té altre desti que «esdevenir
el que ja és». En sintesi: «en 'accentuacié del caracter superflu dels
valors darrers hi ha I’arrel del nihilisme. Aquesta lleugeresa del pensa-
ment debil és possible avui, perqué la nostra ¢poca és menys patética
—menys transcendent— que les anteriors».!”” Pero Rovira més que
parlar de postmodernitat, que implica haver deixat enrere la moder-
nitat, considera que ens trobem en una nova etapa de la modernitat:
«La modernidad no es un bloque homogéneo de ideas o realizacio-
nes, ya acabado una vez por todas. La modernidad es un proceso con
segmentos sucesivos que representan momentos de ruptura respecto
de sus precedentes |[...] No es extrafio que la modernidad, en diversos
momentos, haya entrado en crisis mas o menos profunda. La del mo-
mento actual es tan fuerte que ha recibido incluso nombre propio: la
Postmodernidad». '*

Dintre d’aquest ambit més global Rovira reflexiona sobre alguns
«fets majors de la cultura actual». Es molt important saber quina ana-
lisi fa de la cultura actual a fi de poder-hi dialogar. Li interessa molt
coneixer la realitat del nostre moén, pero per anar molt més enlla de
Panalisi. Tenint en compte el conjunt dels seus escrits, enumera nou
fets majors:

1. La societat i la cultura han deixat de ser monolitiques 1 ara s6n
pluralistes en tots els seus nivells. I aixd comporta unes conseqiien-
cies: «indiferéncia, subjectivisme, poca escolta muitua, poca confianca

17. Fe i cultura. .., ps. 66-67.
18. El Cristianismo en la configuracion de una Furopa plural, p. 18.
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que pugui ser escoltada una paraula veritable o digna de fe, pero tam-
bé amb el pes positiu del respecte mutu i de la tolerancia»."

2. El pluralisme porta sovint a una barreja indiscriminada, que
també es pot anomenar mestissa: «Em mou a anomenar “mestissa”
la cultura catalana, feta de retalls o fragments de sentit, que resulten a
vegades contradictoris. [...] és una barreja en la qual el producte ten-
deix a aigualir-se [...] Potser els adjectius adients per a la nostra cultu-
ra, més que el de mestissa, son els de senzilleta, descafeinada, light. En
Jaume Subirana 1 en Carles Torner en diuen el «batibull», en qué tot
s’hi val i tot és igual». *

3. Cal enumerar també el naufragi de les ideologies dures,
de signe totalitari: «Han caido el fascismo (con el nazismo) y el comu-
nismo. Queda el capitalismo, que seguramente se siente llamado a
llenar el hueco dejado por las anteriores ideologias pero que, si no se
deja corregir por la ética politica, facilmente puede mutarse en capi-
talismo salvaje. Europa es, a pesar de los pesares, la regién capaz de
mayor autocritica porque la historia reciente [...] nos da a conecer
crudamente los errores que hemos cometido. [...] Me identificaria
con las voces que piden [...] el paso de la Europa que posee a la Europa
que comparie»®'

4. En els temps moderns s’ha produit el fenomen de la secula-
ritzacié. I's un esdevenir historic, entés com: «un procés de diferencia-
cid —el que és civil es diferencia del que és religiés— 1, sovint, d’eman-
cipacid dels elements 1 institucions civils. [...] Malgrat la for¢ca —també
emotiva— en queé es viuen els fets concrets, és util el criteri formal que
distingeix entre secularitat (legitima) 1 secularisme (abassegador en la
seva inércia). Es secularitat la devolucis d’institucions i formes de vida
a la iniciativa de la societat civil. Es secularisme I’erradicacié de for-
mes que pertanyen a la dimensio religiosa de ’home o de la societat.
Extingir-les no és pas missi6 de 'Estat».”

19. Societat © Regne de Déu, p. 34.

20. Entre la fe i la cultura. .., ps. 10-11.

21. El cristianismo en la configuracion. ..., p. 16.
22. Societat i..., ps. 41-42.
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3. Segons Rovira unes variants de la secularitzacié (que és un pro-
cés historic) son els conceptes de laicitat 1 laicisme (que sén models
de relacio entre el fet religios 1 'Estat): «Sembla que el criteri que pot
introduir la «sana» laicitat sense I'esperit «laicista» féra que les corpo-
racions publiques observessin la més estricta neutralitat religiosa i
ideologica, per tal de no privilegiar cap opcié encimbellant-la com a
cupula ideologica de la societat en qiiestié». Pero Rovira vol anar més
enlla: «Em pregunto si a les societats complexes els poden correspon-
dre models culturals també més complexos que la simple neutralitat.
Cal dir, en primer lloc, que la neutralitat t¢ un nom eminentment
positiu: la llibertat religiosa [ ...] El principi de neutralitat —per tal de no
abocar a la neutralitzacid, sind a la llibertat religiosa— és bo que sigui
complementat pel principi de convivencia, que troba la seva base real
quan els ciutadans sén educats en dues séries de valors complementaris:
d’una banda, el cultiu de la propia identitat 1 conviccid; de I’altra, el
respecte, la tolerancia i I'intercanvi cultural entre gent diversa».” A
aquest tipus d’Estat és molt millor anomenar-lo «aconfessional» per
distingir-lo d’altres models menys adequats.

6. Quan descriu la cultura del nostre temps, Rovira sempre fa
esment del canvi o revolucié tecnologica com un fet major que
afaicona les persones ila societat 1 que cal que sigui humanitzada: «La
tecnologia, en ella mateixa no té intencionalitat humanitzadora [...]
tan aviat pot ajudar com despersonalitzar un individu; pot ser una
eina efica¢ de lluita contra les epidémies 1 contra la mateixa fam, com
pot contribuir a crear una socielat dual, opulenta en el seu conjunt,
pero formada, en realitat, per dos tercos de rics 1 per un ter¢ de mar-
ginats. Tot aixo si no troba des de les seves mateixes entranyes o, més
ben dit, des de les mateixes entranyes de 'home, els correctius ade-
quats». %

7. Relacionat intimament amb el punt anterior hi ha el cientis-
me que «influeix molt més del que sembla: és la confianga il-limitada
en la capacitat teorica 1 resolutiva de la ciencia 1 de la tecnologia, fins

23. Societat i ..., ps. 43-44.
24. Societat 1., p. 37.
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‘ El cientisme, segons Rovira, «influeix molt més
del que sembla: és la confianga il-limitada en la

” capacitat resolutiva de la ciencia i de la
tecnologia, fins al punt d’eclipsar la saviesa
tradicional sobre Déu, I'nome i el mon. [...] Tot
es vol fer passar pel sedas de la rad cientifico-
tecnica».

al punt d’eclipsar la saviesa tradicional sobre Déu, I’home 1 el moén.
[...] tot es vol fer passar pel sedas de la ra6 cientifico-técnica».®

8. Una altra caracteristica de la fase actual de la modernitat és el
neoindividualisme, que «ha tingut una part notable en el canvi
social, unit a I'hedonisme 1 al materialisme. Aqui la conseqiiéncia objec-
tiva consisteix en la manca de models morals universals, mentre que
la actitud negativa foéra un cert desconcert i passivitat, aixi com la
inconseqiiéncia, ja que els mateixos cristians resulten ser hedonis-
tes». 2

9. Per a Rovira, «Avui, la prevalenca dels elements formals
sobre els continguts és un element important que contrasta amb
I’afirmacio6 enérgica dels continguts durant el temps de les ideologies
“dures™».”

Pel que fa als factors més sectorials o subjectius de la nostra cultu-
ra enumera els segtients:

1. immanentisme de I’actual filosofia catalana que en gran
part no ¢és «sensible per a res a 'admissié d’un Origen, d’un Terme o
d’un Fonament de Pexistencia humana. [...] mentalitat, que sembla
donar per sabuda —i per sentida— I’afirmacié que la veritable lliber-
tat de I’home és incompatible amb qualsevol forma de transcenden-
cia [...]» %

25. Societat i ... , p. 35. Gf. Pluralismo cultural y transmision de la fe, ps. 167 1 171-172.
26. Soctetat i..., p. 35.

27. Entrelafei ..., p. 11.

28. Feicultura ..., ps. 45 147.
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‘ ‘ «La mentalitat immanentista sembla donar per
sabuda —i per sentida— I'afirmacioé que la

” veritable Ilibertat de 'home és incompatible amb
qualsevol forma de transcendéencia» (Rovira
Belloso)

2. Pel que fa a Kundera, Rovira reflexiona sobre un altre concep-
te actual relacionat amb I'immanentisme, la Gran Buidor: «La
Gran Buidor, en donar Pordre de la mort del sentit, ha tornat de palla
1 de cartd els sentiments 1 les passions, la carn, la sang 1 'esperit de
I’home. Ha convertit el moén en un decorat grotesc —*kitsch— on les
persones deambulen entre I’atzar 1 la necessitat ominosa.»*’

3. En un capitol molt ben travat de Societat © Regne de Déu, exposa
les causes actuals de la descreenca. No ens hi podem aturar
gaire. Segons ell son: el desengany del moén infantil; 'excés de racio-
nalitzacio; les experiencies religioses al defora de la fe; la manca de
testimonis d’Amor o el problema del Mal; la manca de valors com-
partits; la impossibilitat del final feli¢, 1 un mon presidit culturalment
per entronitzacié de la «mort de Déu».*

La fe

Mn. Rovira ha dedicat llibres sencers a parlar de la fe cristiana.
Com a teoleg no podia ser d’altra manera. Aqui, pero, no intentarem
pas fer una sintesi de tot el que ha escrit sobre aquesta qiiesti6. Ens
limitarem a sintetitzar el que escriu sobre la fe en els llibres 1 articles
que tracten de la fe en relaci6 amb el dialeg amb la cultura, que és el
tema d’aquest article.

Una bona sintesi/definicié del que és la fe la trobem en un mag-
nific 1 programatic article de Mn. Rovira a «Foc Nou»: «La fe és I'ac-

29. Fe i cultura. ..., p. 40.
30. Cf. Societat i...., ps. 49-65.
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‘ ‘ «Tota la fe cristiana es resumeix a creure en Déu
i creure que el Crucificat és vivent i ens pot donar

” la vida de I'Esperit. [...] és la resposta encertada
als reptes que la fe experimenta de forma
peculiar en els nostres dies» (Rovira Belloso)

ceptacio personal de la revelacio de Déu en Crist. Adhesio a Jesucrist;
recepci6 de la seva Paraula en tant que Paraula de Déu; acceptacié
del kerygma, és a dir, del missatge de la promesa 1 dels manaments que
Déu ha anunciat per Crist Jesus: son les variants d’aquesta definicié
de la fe entesa com a acte personal tofal del creient: ella inclou la
confianga, ’adhesio, 'obediencia al voler d’amor de Déu». Aquesta fe
arrela en el cor de I’home, pero és també un fet collectiu, propi de la
comunitat de creients, de I'Església.*!

A Societat 1 Regne de Déu ho desenvolupa ampliament en diversos
apartats del capitol IV, partint dels elements més nuclears fins al llen-
guatge de la fe:

1. «L’esdeveniment de la fe és la Trinitat de Déu manifestant-se 1
donant-se als homes. [...] La fe és la recepci6 de tal esdeveniment divi:
s’ha manifestat 1 comunicat ’Amor patern, la gracia de Jesucrist que
ens fa fills i la comuni6 de ’Esperit de filiacio.»*

2. Al segon apartat d’aquest capitol IV, titulat «El centre de la fe
és creure en ’Amor del Pare, creure en la resurreccioé de Jestus», Rovi-
ra afirma: «Tota la fe cristiana es resumeix a creure en Déu 1 creure
que el Crucificat és vivent 1 ens pot donar la vida de 'Esperit. [...] és
la resposta encertada als [...] reptes que la fe experimenta de forma
peculiar en els nostres dies», com és donar sentit a la vida des del més
intim.*

3. Rovira parla de qualitats de la fe, en tant que experiencia cris-
tiana, incorporades a la persona del creient. En aquest sentit la fe

31. L’Església davant de les cultures, p. 12.
32. Soctetat i...., p. 97.
33. Societat 1...., ps. 99-100.
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‘ ‘ «La gran aportacio del cristianisme a la societat
és I'esperanca. [...] Un sentit, un horitz6, un

” desti huma gue no sigui el No-res. Un projecte
de fraternitat». (Rovira Belloso)

és [ragil, creix, és confiada, viva, tendeix a esdevenir llum i és joiosa.™

4. En la sacramentalitat cristiana els signes assenyalen vers el que
és divi 1 també contenen i anticipen la realitat divina simbolitzada.*

5. La funci6 de la comunitat de fe és: «ajudar que les persones
visquin, treballin, sapiguen decidir i actuar, aprenguin a viure en pau
1 en golg, aprenguin a sofrir 1 aguantar. Sobretot: que sapiguen esti-
mar, resar, convertir-se, esperar, lluitar, sacrificar-se; donar 1 rebre
amb senzillesa.»™

6. Rovira s’atura llargament en el llenguatge de la fe, que t¢ molt a
veure amb la seva capacitat de dialeg: «El llenguatge és [...] correlatiu a
Iesfor¢ del pensament huma per tal d’entendre 1 d’interpretar el mén
que ens constitueix o ens envolta: tot el moén, interior, exterior o trans-
cendent. Totallo que el pensament entén, els llenguatges ho expressen.»*
Insisteix especialment en el llenguatge narratiu 1 simbolic de la fe.

7. El terme del cami de la fe és el Regne de Déu, ja present aqui,
en un equilibri entre la gratuitat i 'esfor¢ huma.”

A Fe ¢ cultura al nostre temps insisteix en dos aspectes especialment
rellevants per al dialeg: la fe com a «excés» de Déu sobre el nostre
enteniment, que no es pot manipular, sin6 que ens posseeix i ens sosté;
ila fe gratuita, pero no arbitraria, lligada a la credibilitat i també a la
llibertat.* També, a Entre la fe i la cultura, cap on anem?, insisteix que
«la gran aportaci6 del cristianisme a la societat és esperanca. [...] Un
sentit, un horitzo, un desti huma que no sigui el No-res. Un projecte

34. Societat 1..., ps.106-110

35. Cf,, Societat 1..., ps. 110-114.

36. Societat ..., p. 117.

37. Soctetat v...., p. 119.

38. Cf. Societat © Regne. .., ps. 131-143.
39. Cf. Fei cultura. .., ps. 12-18.
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de fraternitat.» La fe és una invitacid6 de Déu. «Per aixo la fe no és
cosa de la mesura humana. Nosaltres volem la “via liberal o oberta”
de la fe 1 de I'Evangelitzacio. [...] la fe és més gran que el conservado-
risme o el progressisme.»*

Fe i cultura

En sintesi, Rovira Belloso desenvolupa el seu pensament en tres
grans passos: falses concepcions de preséncia de I’'Església en la socie-
tat 1 la cultura; principis d’aculturaci6 1 com es poden dur a terme, 1
condicions favorables per a una correcta relaci6 entre fe 1 cultura.

1. Quina ha de ser la autocomprensié de I’Església cn el
panorama cultural actual? Quina ha de ser la relaci6 entre I’'Església,
la societat 1la cultura? Per tal de trobar uns principis inspiradors con-
vé, primer, excloure algunes posicions erronies.

a) L’Església defensora 1 guardiana de I'ordre perdurable de la
societat: «Una Església que tendeix a “subratllar més I’ordre natural,
identificat amb l’ordre cristia, que no pas en I’Evangeli”».*!

b) L’Església com a societat perfecta oposada al sagrament de
salvaci6 ila defensa d’un Estat confessional.*?

¢) L’Església que disposa d’una politica cristiana capag de crear
un «univers culturaly homogeni, favorable al cristianisme. Es Iesque-
ma d’una nova cristiandat: «Mentre el nacionalcatolicisme és una for-
ma d’uni6 dels catolics que implica la dictadura, la “nova cristiandat”
(politica) actua en una societat democratica, a través del partit d’ins-
piraci6 “confessional”.»*?

d) Hi ha també una opcié privatistica de la fe, que «Relega la fe a

la intimitat de la conscieéncia: “implica una abséncia de repercussions

40. Entre lafe ..., p. 19.

41. Fe i cultura. .., p. 85.

42. J. M. RoviRA BELLOSO, «Sociedad perfectar y «Sacramentum salutis». Dos conceplos eclesio-
ldgicos, dos imdgenes, a Iglesia y sociedad en Espaiia, 1975.

43. Fe i cultura. .., p. 88.
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‘ ‘ Segons Rovira el terme «aculturacio» defineix «el
procés en virtut del qual la forca de I'Evangeli

” arriba al cor de les cultures per tal d’esdevenir,
incarnatoriament, recursos i formes culturals de
vida humana...»

publiques de la fe”.»** Aquesta opci6 és defensada tant pels qui volen
reaccionar al nacionalcatolicisme com per aquells qui mantenen po-
sicions laicistes.

e) L’Església inspiradora abans de tot de la «cultura cristiana»
d’Occident. Es veritat, diu Rovira, que el cristianisme voldria inspirar
o inculturar-se en alld més profund de la nostra societat. Aquesta doc-
trina converteix en imperatiu moral total @ absolut aquella veritat, desig 1
impuls real que com a tendéncia és bo.*

2. Quins s6n els principis inspiradors de la interacci6 1 inter-
relaci6 entre fe 1 cultura? Que vol dir «aculturaciéo» de la fe? Mn.
Rovira tracta de forma sistematica d’aquesta quiestio a L'Església davant
de les cultures (1983) 1 a Fe 1 cultura al nostre temps (1987), quan encara no
s’havia generalitzat el terme «inculturacié» sobretot en temps de Joan
Pau IL.** Trobo molt més clar el text de 1983 on el terme «acultura-
ci6» resta definit com «el procés en virtut del qual la forga de I’'Evan-
geli arriba al cor de les cultures per tal d’esdevenir, incarnatoriament,
recursos 1 formes culturals de vida humana. [...] la direccié primaria i
principal és de ’Evangeli a la cultura: es podra arribar a I'aculturaci6
de la fe, no pas “manipulant” la cultura 1 influint extrinsecament so-
bre ella, sin6 a partir d’'una evangelitzacié intensa 1 permanent, que
tingui com a base la comunitat cristiana, el centre de la qual és I'Eu-
caristia: on el Crist, present de diverses maneres, fa ressonar el seu

44. Fei cultura..., p. 93.

45. Fe i cultura. .., p. 99. Cf. Tres models historics de presencia de I'Església a El cristia-
nismo en la configuracion. .., ps. 5-15; 1 tres models equivocats a La situacion de la fe ..., ps.
80-86.

46. Per a una historia dels termes emprats i una visié global cf. A. MarasoscH — P.
Lruts, El repte actual de la inculturacid, «Quaderns Fundacié Joan Maragall», 33, 1996.



Les relacions entre fe i cultura segonsRovira Belloso

115

Evangeli 1 comunica el do del seu Esperit Sant. Aquest ordre ha de
permetre que Iesperit de I’Evangeli esdevingui d’alguna manera “cul-
tura”, és a dir, formes visibles del conviure huma.»*” Rovira sintetitza
aquest procés en nou punts:*®

a) La fe, entesa socialment, és ja un valor cultural, perque implica
creences 1 valors humans apreciats.

b) La fe, per tant, origina elements culturals, com sén les cate-
drals, les arts plastiques, la musica, etc. També en la catequesi i en la
vida assoclativa eclesial s’aprén a escoltar, discernir, estimar, ajudar, a
ser responsables, etc.

¢) La fe origina valors culturals «per escreix». «La fe primo et per se
origina un procés de salvacié. I, per extensio (per escreix), origina
cultura com un afegité substanciés pero inherent a la salvacié matei-
xa, del qual no és licit apoderar-se, separant-lo de la seva font».*

d) A Occident no sols tenim la cultura que brolla de la fe sin6 la
cultura autonoma 1, de fet, la cultura emancipada de I'Església i de
la teologia. La Il'lustracié fou un procés d’emancipacio global, on se-
gons Kant, ’home surt de la minoria d’edat 1 proclama el sapere aude!
Pau VI, conscient de 'allunyament, en la Evangelii Nuntiand: escriu la
famosa frase «la ruptura entre Evangeli 1 cultura és sens dubte el
drama del nostre temps, com ho fou també en altres époques» (n. 20).

¢) Més que un esforg per a construir «la» cultura cristiana, cal la
presencia i I'actuaci6 dels cristians i de I'Església en el moén cultural
actual, autonom 1 emancipat. Cal admetre sense nostalgies la realitat
d’un mén autonom 1 emancipat, en el qual I’Església no aporta domi-
ni sin6 el revulsiu i la llum de la fe viva. Es una preséncia activa en el
mon oferint, des de la llibertat a la llibertat, la forga de la fe. A Entre la
Je i la cultura, cap on anem? Rovira parla d’evangelitzacié de les cultures
com a correctiu del secularisme imperant.®

f) La fe no s’identifica amb cap projecte cultural d’aquest mon, sind

47. Fe i cultura. .., ps. 141-142.

48. Cf. L’Església davant. . ., ps. 12-16.

49. DEsglésia davant. .., p. 13.

50. Cf. Entre la fe i la cultura. .., ps. 20-26.
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‘ ‘ No s’han de considerar fe i cultura com a dues
magnituds fetes i separades, sind en interaccio

” constant. La cultura és un proceés obert i plural;
la fe és una magnitud que pot aportar molt a la
cultura i pot rebre molt d’ella.

tan sols amb la missi6 propia de I'Església que és 'evangelitzacié dels po-
bles. La fe apareix llavors com a arrel 1 anima de les diverses cultures. Amb
aixo es refusa un s politic de la fe, com si el més important fos I'escreix de
I'anomenada «cultura cristiana» (propia del nacionalcatolicisme).

g) No s’han de considerar fe i cultura com a dues magnituds fetes
i separades, sind en interacci6 constant. La cultura és un procés obert
1 plural; la fe és una magnitud que pot aportar molt a la cultura 1 pot
rebre molt d’ella. No son dues realitats fetes 1 acabades que han de
xocar necessariament.

h) En la mitua interrelacio entre fe 1 cultura, la fe, com a procés de
creacio de valors i de figures culturals, tendeix a fer plausible el teisme
1 uns determinats valors etics al bell mig de la societat. Els creients,
amb el pensament 1 la vida, han de posar en el mén Iafirmacié del
Déu de Jesucrist de forma valida per a ells mateixos 1 per als altres.

1) Lestatut de la fe en la cultura no sols ha de reconéixer la dimen-
s16 individual i purament privada de la fe, sin6 la seva situacié en un
Poble-de-Déu i el seu abast public, ja que la naturalesa de la fe ésla de
ser llum 1 orientacié de les realitats humanes. S’ha d’establir un estatut
de la dimensio6 publica de I’Església basada en la llibertat religiosa.

3. Rovira esta preocupat, no només a aclarir els conceptes, cosa
importantissima, sin6 a mirar de trobar la millor manera, les millors
condicions, a fi que hi hagi una fecundacié mitua entre fe 1 cultura.
Per aixo parla de condicions favorables 1 de finestres obertes al sagrat
en el mon secular.

Quines son les condicions favorables per a una correcta rela-
cio entre fe i cultura?' Rovira n’enumera cinc:

51. Cf. La situacié de la fe.. ., ps. 86-90.
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‘ ‘ Rovira enumera quatre finestres obertes al sagrat
en la societat secular, pergue el transcendent no

” desitja altra cosa que planar i penetrar el temps i
I'espai huma. Son l'art, 'amor huma, I'honradesa
provada i el respecte.

a) La gratuitat: el cristia ha d’estimar la cultura en ella mateixa 1
per ella mateixa. Gaudium et Spes 36 diu clarament que els cristians soén
al moén de la cultura primariament per a fer cultura, no pas per a
trobar mitjans dissimulats per a evangelitzar. Es un acte gratuit i no-
més aixi 'evangelitzaci6 brollara de forma gratuita.

b) Superaci6 de les experiéncies frustradores concomitants a la
presentaci6 de la fe: no reincidir en un moralisme estret que es fixa
abans en el judici reprovatori étic que en I'ésser bo de les coses.

¢) Necessitat d’una ¢tica objectiva, personal 1 social, obtinguda
per consens civic, on I’Església podria ser un factor d’oferiment 1
d’aportacio.

d) Realisme respecte al projecte huma, lluny del superhumanisme
1 del prometeisme.

¢) El mode mateix de concebre Porganitzacié eclesial, que sigui
acollidora 1 atraient en profunditat i senzillesa.

Rovira enumera quatre finestres obertes al sagrat en la socie-
tat secular, perqué el transcendent no desitja altra cosa que planar 1
penetrar el temps 1 'espai huma. Sén 'art (signe de la transcendeén-
cia); 'amor huma (especialment vers els més pobres 1 necessitats);
I’honradesa provada (una forma d’amor menys il-luminada, més aus-
tera), 1 el respecte (vers els altres, pensin el que pensin).

Conclusié
Al final d’aquesta visi6 panoramica del pensament del Dr. Rovira

Belloso sobre les relacions entre fe i cultura, vull remarcar que en el
seu darrer escrit sobre aquest tema, Entre la fe ¢ la cultura, cap on anem?,
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remarca molt que aquesta relacié6 només sera possible 1 efectiva des
d’un cristianisme liberal, entés com un «taranna no coactiu, amic
de la llibertat de les conscieéncies, afavoridor dels itineraris lliures 1
personals de cara a cercar 1 trobar la veritat, 1 fins 1 tot de cercar
1 trobar Déu».”? I més endavant diu: «La “via liberal o oberta” és ne-
cessaria en ’Església com una de les seves dimensions: la que recull la
tradici6 de la llibertat dels fills de Déu, ja que “on hi ha I’Esperit, alla
hi ha llibertat”. Aquesta tradici6 és punt de trobada amb les comuni-
tats eclesials protestants, que intenten culminar ’emancipacio religio-
sa del subjecte. El protestantisme privilegia I'individu. El catolicisme,
en canvi, privilegia la dimensié comunitaria: la comunié. Pero també
dins del catolicisme convé subratllar amb forga la persona i la seva
consciéncia responsable i lliure.»*

52. Entrelafer..., p. 23.
33. Entrelafer..., p. 29.



