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Dega de la Facultat de Teologia de Catalunya

Introduccié

En les pagines que segueixen volem fer una presentacié de I'estu-
di sobre el Misteri de Déu en I'obra teologica del Dr. Josep M. Rovira
Belloso (1926-), un dels teolegs fundadors de la Facultat de Teologia
de Catalunya (1968), 1 considerat també el mestre de teologia del nos-
tre pais més important dels moments actuals.

En la docencia portada a terme al llarg de molts anys 1 en els seus
mateixos escrits, s’ha reflectit sempre com un home d’una atenta sen-
sibilitat sapiencial a I’hora d’acarar la gran qiiestié del Misteri de
Déu, que ha proposat en tot moment amb un dialeg exquisit amb la
cultura del nostre temps. En la seva extraordinaria Introduccion a la
leologia,' escrita poc abans de la seva jubilacié com a professor, afirma-
va que tota la seva trajectoria ha consistit en la tasca de pensar, ense-
nyar i escriure teologia: una tasca —diu ell-— massa complexa davant
la brevetat de la vida. El seu principal cercle d’interés teologic ha es-
tat, 1 ¢és, el problema fonamental de la relacié de ’home amb Déu.
D’aqui que hagi treballat amb tot el seu rigor una teologia sistematica
que va des de la revelacié del Déu de la Biblia 1 la fe que suscita, a

1. Josep M. RovirRa BELLOSO, Introduccion a la teologia (Sapientia fidei, 14), Madrid: BAC,
1996, XVII.
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‘ ‘ La logica de I'encarnacié conduia a recongeixer
serenament no tan sols la historicitat de la

” teologia, sind també la de les formules
dogmatiques i de la mateixa revelacio.

P’analisi de la teologia com a ciencia, tot passant pel coneixement de
les fonts del saber teologic 1 del seu llenguatge, aixi com la mateixa
consideraci6 de la teologia com a factor de la inculturacié de la fe.

Una teologia sobre el Misteri de Déu en clau historico-
hermencéutica

En la Miscel-lania d’homenatge que la «Revista Catalana de Teo-
logia» 1i va dedicar I’any 2000, Salvador Pié-Ninot afirmava que «la
primera i basica orientacié del professor Rovira Belloso esta marcada
per la seva passio per fer una teologia en clau historico-hermenéutica».’
I, de fet, és aixi. Rovira comenga a fer teologia en els anys de 1950.
L’anomenada Nouvelle Théologie, que implicava més aviat una nova
mentalitat teologica que no pas una escola propiament dita, incidia
principalment en Iestatut historic de la teologia. La revaloraci6 de la
historia no procedia d’una estratégia oportunista davant els exits crei-
xents de la critica historica, sind que, abans de res, era la demanda
cada vegada més sensible a les exigéncies del misteri de ’encarnacio.
La logica de Iencarnaci6é conduia a reconeixer serenament no tan
sols la historicitat de la teologia, sin6 també la de les formules dogma-
tiques 1 de la mateixa revelacié. Se cercava I’equilibri entre una teolo-
gia «critica» 1 una teologia «confessant». El paradigma de la teologia
com a ciéncia de sant Tomas d’Aquino responia a les exigéncies del
que avui anomenem «cercle hermeneutic»: mai no acabem de com-

2. Salvador Pri-NmNot, £l Prof. Dr. Josep M. Rovira Belloso, en Josep Rius-Camps - Salva-
dor Pi-NINOT (eds.), La humanitat a la recerca de Déu. Muscel-lania en homenatge al Prof: Dr.
Josep M. Rovira Belloso, Barcelona: FTC 2000, 4 = «RCatT», 25 (2000).
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prendre el que creiem i, alhora, és el mateix creure el que reactiva la
nostra comprensio.’

Rovira es colloca ja en aquesta perspectiva quan comenca a fer
teologia a partir de I'any 1956, quan defensa la seva tesi doctoral. Es
tracta d’'un decenni amb uns clars 1 obscurs notables pel que fa a la
reflexio teologica. A any 1950, havia estat publicada I'enciclica Hu-
mani generis de Pius XIL.* Es tractava d’un document pontifici que ana-
va en contra dun cert historicisme 1 d’un fals irenisme. El mateix Yves
M. Congar el considerara una «espécie de syllabus modern» 1 «un
cop dur a la investigacio».” Es condemnaven les teories de I’evolucio i
semblava refusar-se un tipus de teologia més personalista, oberta a la
llibertat dels creients 1, principalment, a un dialeg amb els altres cris-
tians 1 amb el mon. Pero, al mateix temps, Penciclica de Pius XII va
suscitar una nova reflexié per als teolegs sobre la relacié entre 'ordre
natural 1 el sobrenatural, entre la naturalesa humana marcada pel
pecatiel do de la gracia de Déu. La tesi del Dr. Rovira Belloso se situa
en aquest ambit, ja que 'estudi sobre la visié de Déu en Enric de Gant
(ca. 1217-1293)° té com a rerefons la gran qiiestio de la relacio de
I’home amb el misteri de Déu, és a dir, ordre de la natura i de la
gracia, el natural i el sobrenatural, la immaneéncia i la transcendéncia.
D’aqui que Rovira Belloso subratlli en la seva tesi el valor actualissim
de l'autor medieval estudiat.

Aquesta orientaci6 historico-hermeneutica continua molt present
en la teologia del professor Rovira. Hom ho constata sobretot en els
seus manuals sobre el Misteri de Déu, des de I'inicial Estudis per a un
Tractat de Déu (1970),” venint després Revelacion de Dios, Salvacion del hom-

3. Cf. Evangelista VILANOVA, Historia de la teologia cristiana, 111 (Collectania Sant Pacia
41), Barcelona: FTC - Herder, 1989, ps. 626-629.

4. Pius XII, Enc. Humani generis (12-VII-1950): DS 3875-3899 = «AAS», 42 (1950)
ps. 561-577.

5. Jean Puvyo, Une vie pour la vérité, Jean Puyo interroge le Pére Congar, Paris: Centu-
rion, 1975, 106.

6. Josep M. RoviRa BELLOSO, La visidn de Dios segiin Enrique de Gante (Colectanea San
Paciano, 7), Barcelona: Editorial Casulleras, 1960.

7. 1Ip., Estudis per a un Tractat de Déu (Blanquerna, 47), Barcelona: Edicions 62, 1970.
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Rovira Belloso subratlla constantment en les
” seves obres la presencia humana, cultural, social
I eclesial de la teologia.

bre (1979),° passant pel més complet amb el titol Tratado de Dios Uno y
Trino (1993),° presentat com una cinquena edici6 de Panterior, fins el
darrer Dios: Padre, Hijo y Espiritu Santo (2008),'° no considerat ja un
manual per a les aules, sind «un llibre de lectura teologica per a la
formaci6 dels cristians que llegeixen libres», com afirma ell mateix."
D’altra banda, cal fer esment també d’una monografia de primera
linia, historico-hermencutica, sobre el Concili de Trento, amb el titol
Trento. Una inlerpretacion leoldgica (1979),'* considerada com un classic
sobre la matéria. En la mateixa linia, cal esmentar una altra obra del
Dr. Rovira amb un titol ben emblematic, La humanitat de Déu. Aproxima-
ctd a Uesséncia del cristianisme (1984)." Precisament, en el proleg d’aquest
llibre, el filosof Eugenio Trias afirma que I'obra en questié «consti-
tueix una aportacio cultural de primer ordre», per trobar-se tota ella
«en dialeg permanent amb els corrents de pensament, tradicionals 1
actuals, en els quals i des dels quals cal repensar-se la teologia».'* De
fet, Rovira Belloso subratlla constantment en les seves obres la presen-
cia humana, cultural, social 1 eclesial de la teologia. Aquesta orienta-
ci6 pot veure’s ja inicialment en el seu Leer el Evangelio (1979)" 1, de

8. In., Revelacién de Dios, Salvacion del hombre (Agape, 2), Salamanca: Secretariado Trini-
tario 1979; trad. catalana, Revelacid de Déu, Salvacié de ’home (Sauri, 53), Barcelona: FTC
- PAM 1981.

9. Ip., Tratado de Dios Uno y Trino, Salamanca: Secretariado Trinitario 1993; trad. cata-
lana, El Musteri de Déu (Col-lectania Sant Pacia, 51), Barcelona: FTC - Herder, 1994.
10. Ip., Dios: Padre, Hyo y Espiritu Santo, Salamanca: Secretariado Trinitario, 2008.

11. Ibid., 10.

12. Ip., Trento. Una interpretaciin teoldgica (Col-lectania Sant Pacia, 25), Barcelona: FTC
- Herder, 1979.

13. Ip., La humanitat de Déu. Aproximacio a Uessencia del cristianisme, Barcelona, Edicions 62,
1984.

14. Eugenio TRias, «Proleg», en Josep M. RovIRA BELLOSO, La humanitat de Déu, 5.

15. Josep M. Rovira BELLOSO, Leer el Evangelio, Barcelona: Planeta, 1979.
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forma rellevant, en les seves obres de dialeg amb la cultura i el moén
d’avui, especialment F ¢ cultura al nostre temps (1987),'° obra que servi
de programa inicial per a la creaci6 de la mateixa Fundacié Joan
Maragall. En aquesta mateixa linia, podem esmentar igualment Socze-
lat i Regne de Déu (1991),'" aixi com un seguit de col-laboracions en re-
laci6 a temes cabdals com la fe 1 ’home, ’'Església, la caritat, 'evan-
gelitzacio, I'ética, etc.

Un Tractat sobre Déu U i Tri?

La passi6 de I'obra teologica del Dr. Rovira Belloso ha estat, com
diu ell, «la collita modesta de les petites llums, intuicions i reflexions»'®
sobre el misteri més gran que ens ocupa, com és el misteri de la unitat
1de la Trinitat de Déu. La seva obra teologica, com s’ha vist en el punt
anterior, compren diversos manuals sobre el Misteri de Déu a través
dels quals va reflectint un pensament que, d’alguna manera, culmina
1 és presentat de forma sistematica en el seu Tratado de Dws Uno y Trino
(1993), que, quan al cap de poc, és editat en catala (1994), porta per
titol El Mistert de Déu. El seu llibre Revelacion de Dios, Salvacion del hombre
(1979), havia estat una obra de teologia que podia servir com a llibre
de text per a 'estudi de Déu. Més tard, el Zratado de Dios Uno y Trino
(1993) va voler ser un veritable llibre de text, un veritable tractat, com
el seu nom indica. Finalment, per mitja de Dios: Padre, Hijo y Espiritu
Santo (2008) realitza una actualitzacié del pensament, mantenint i
augmentant ’escolta biblica 1 procurant, no tant una formulacio siste-
matica 1 academica, sind una metodologia 1 un estil més narratius.

Pero, qui és prou docte que pugui escriure un «tractat» sobre la
divinitat que ens transcendeix 1 que ens penetra? Ja a la introduccio,

16. Ip., Fe i cultura al nostre temps (Sauri, 83), Barcelona: FTC - PAM 1987; trad. castella-
na, Fey cultura en nuestro tiempo (Presencia teologica, 46), Santander: Sal Terrae, 1988.
17. Ip., Societat i Regne de Déu (Cristianisme 1 cultura, 6), Barcelona: Cruilla 1991; trad.
castellana, Sociedad y Reino de Dios (GS, 1), Madrid: PPC, 1992.

18. Ip., El Misteri de Déu, 7.
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“ Rovira afirma que «un tractat sobre Déu no pot
mostrar un taranna satisfet, ni pretendre oferir un

” saber acabat ni, menys encara, un sistema que
vulgui dir com ha d’ésser Déu».

Rovira és conscient dels limits, en sintonia amb els grans tractats clas-
sics De Trimitate que, com sant Agusti, després de quinze anys de do-
nar-hi voltes 1 de tenir-lo damunt la taula sense poder-lo acabar, con-
clou per mitja d’'una pregaria tota ella impregnada de teologia
apofatica.' Al seu torn, Rovira afirma que «un tractat sobre Déu no
pot mostrar un taranna satisfet, ni pretendre oferir un saber acabat ni,
menys encara, un sistema que vulgui dir com ha d’ésser Déuw». D’aqui
que, segons ell, un tractat sobre Déu no és sin6 «la sedimentaci6 de
la lectura mai no interrompuda de ’Antic 1 del Nou Testament i de la
reflexi6é contemplativa d’Aquell a qui no podem comprendre, perod
que ens mou incansablement a atansar-nos als germans 1, sobretot, als
germans humils».*

El Dr. Rovira practicament ¢és I'inic teoleg que en els tltims anys
ha escrit un manual sobre el Misteri de Déu conservant la distincié
classica entre una part dedicada al De Deo Uno 1 una altra al De Deo
trino.*" Una distincié que deriva, en dltim terme, de la sistematica de
sant Tomas, que tracta primer del que correspon a 'esséncia de Déu
1 després de la distincié de les persones.”? Amb tot, aquesta distincio

19. Sant Acusti, De Trinitate, XV, 28, 51: BAC, 39, 940-943 = PL, 42, 1097-1098 =
Edicions 62, ps. 530-531.

20. Josep M. Rovira BELLOSO, Ll Misteri de Déu, 7.

21. Aquesta distinci6 es manté en alguns manuals que recullen tota la dogmatica, tot 1
que no respon en alguns aspectes a I’habitual divisié entre Déu U 1 Tri. Aixi, per exem-
ple, Gerhard Ludwig MULLER, Ratholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie,
Freiburg-Basel-Wien: Herder,? 1996.

22. Cf. SaANT ToMmAs D’AQUINO, Sum. Theol., 1, 2, prol. Tomas tracta primer de I'essén-
cia de Déu (qq. 2-26) per tractar després de la Trinitat de les persones (qq. 27-43).
Encara Pere Lombard (Liber Sententiarum, 1) havia combinat les matéries que, amb el
temps, arribaran a ser els tractats de De Deo Uno 1 de De Deo trino.
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tal com s’ha desenvolupat en la historia de la teologia no correspon a
la mentalitat del segle x11. Perqué ara, moltes de les qiiestions tracta-
des en la primera part, a nosaltres ens sembla que tenen tan sols un
caire filosofic. Pero el mateix sant Tomas argumenta també a partir
de PEscriptura aquestes qiiestions. A més, també I’esséncia divina es
refereix al Déu Tri.?® El Dr. Rovira és ben conscient d’aquest fet quan
en ’analisi de I’Antic Testament mai no afirma que aquest revela tan
sols 'essencia de Déu U, 1 que llavors, més tard, el Nou Testament ens
revela la Trinitat de les persones. Tampoc mai no indica, tot 1 la fasci-
nacié que sent per Karl Rahner, que ’Antic Testament revela «la per-
sona del Pare». D’aqui que escrigui en el seu dltim manual:

«Avui em sembla clara 1 senzilla la opcié que afirma que des de
sempre es manifesta el que és Déu U 1 Tri. A ’Antic Testament, es
manifesta Déu, amb la seva Saviesa i el seu Esperit: de forma implici-
ta es perfila la Trinitat. En el Nou Testament, a partir de la persona
de Jesus, s’explicita la revelacio trina.»**

El contingut central de I’obra

I’obra del Dr. Rovira sobre el Misteri de Déu suposa la decanta-
ci6 de tota una série d’estudis biblics 1 historico-hermeneutics comen-
cats d’una forma explicita ’'any 1979 1 que esdevenen polits 1 perfilats
progressivament al llarg de les obres esmentades.

Hi trobem, en primer lloc, una significativa presentacié dels prin-
cipals filosofs 1 teolegs que, a Occident, han escrit significativament
sobre Déu. Aquesta série de retrats intel-lectuals comenca amb Plato
1 Aristotil, passa —entre altres— sobretot per sant Agusti, Ricard de
Sant Victor 1 sant Tomas, per endinsar-se en la modernitat —a través
de Descartes— amb Kant, Hegel, Feuerbach, Nietzsche, Heidegger,

23. Luis F. LADARIA, F Dios vivo y verdadero. El musterio de la Trimidad, Salamanca: Secreta-
riado Trinitario, 1998, 17-19.241-242.
24. Josep M. Rovira BELLOSO, Dios: Padre, Hyjo y Espiritu Santo, 11.
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‘ ‘ Rovira descriu amb precisio la genialitat
agustiniana de les triades psicologiques per a

” explicar la Trinitat, unint el coneixement a la
persona del Fill i la voluntat i 'amor a la persona
de I'Esperit Sant.

Lévinas, etc. El que pretén el Dr. Rovira és que, a partir d’aquesta
serie de retrats intel-lectuals, el lector pugui contemplar la parabola
que va «del teisme al pan-teisme 1 d’aci a ’a-teisme, fins a arribar a
I'expectativa de Déu que potser caracteritza el final d’aquest procés».?
Mereix una especial significacio el tractament, no solament en aques-
ta fitxa inicial sin6 en tota I'obra, de la teologia trinitaria de Sant
Agusti. Rovira observa amb agudesa com Agusti comenca per les di-
vines missions en la historia, tema clau per entrar en la Trinitat salvi-
fica, mentre que sant Tomas, que comenga per les processions en la
Trinitat immanent, les divines missions en la historia es troben al final
de tota la seva especulaci6.?® La base biblica que sant Agusti procura
a Pestudi de les missions divines esdevé central per al Dr. Rovira.
D’aqui que posi en relleu aquells aspectes de les missions divines que
criden més l'atencid a sant Agusti 1 que, a partir d’elles, li permeten
distingir les processions, les relacions iles «persones» divines. D’aques-
ta forma, afegeix Josep M. Rovira, «li permeten d’elaborar una doc-
trina coherent... i, en certa manera, actual».”’ D’altra banda, Rovira
Belloso descriu amb precisié la genialitat agustiniana de les triades
psicologiques per a explicar la Trinitat, unint el coneixement a la per-
sona del Fill 1 la voluntat i 'amor a la persona de I’'Esperit Sant, aspec-
te que aprofundira també en un treball posterior.?®

En el desenvolupament de la gran tematica sobre el Misteri de
Déu, el Dr. Rovira déna tota la importancia a la tematica fe i ra6. Tot

25. Ip., El Misteri de Déu, p. 8.

26. Ibid., 474-4717.

27. Ip., El Masteri de Déu, p. 478.

28. Ip., La fe se hace teologia refleja (San Agustin), «EstTrinx», 29 (1995), ps. 419-441.
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“ Rovira Belloso mostra, precigament, com el
paradigma de revelacio de I'Exode és que la

” historia que fan els homes és el lloc —i també el
fruit— de la mateixa revelacio de Déu.

descrivint la nostra cultura postmoderna, que arranca del maig fran-
ces del 1968, principalment en la seva ultima obra,* assumeix el pen-
sament de diversos autors actuals, aixi com el magisteri de Joan Pau
II'1 de Benet XVI, per analitzar el concepte de «radé» en la moderni-
tat, aspecte decisiu per a poder establir amb precisi6 la relaci6 entre
fe ira6. Com ja afirmava Karl Rahner, el discurs sobre Déu (teologia)
és també discurs sobre 'home (antropologia). I ’home és capag del
millor 1 del pitjor, com trobem escrit en la Constitucié Gaudium et spes
del Concili Vatica II (nam. 9). Citant el tedleg genoves Gianni Baget-
Bozzo, indica com «un mal que encara va més a I’arrel de la persona
que la negaci6 de Déu, és la negaciod del nivell espiritual de I'ésser
huma».” D’aqui que Rovira argumenti tot un punt de critica a la II-
lustracio, pero dins un franc reconeixement del fet que vivim en la
modernitat i en ella som cridats a ser cristians, 1 subratlli amb émfasi
com els camins d’accés a Déu es troben inscrits en la mateixa estruc-
tura de la persona humana.

A banda de la revelacié de la Trinitat en el Nou Testament en
I'obra del Dr. Rovira mereix un relleu important 'estudi 1 el tracta-
ment que fa de ’Antiga Alianca. Aixi, el monoteisme d’Israel i la reve-
laci6 de Déu en el llibre de I’'Exode esdevenen treballats amb profusio,
1 fins 1 tot profundament remodelats a partir de la seva obra Tratado de
Dios Uno y Trino. En I'exposici6 ens va mostrant, precisament, com el
paradigma de revelacié de I'Exode és que la historia que fan els homes
és el lloc —i també el fruit— de la mateixa revelacié de Déu. El mira-
cle que ens ofereix la revelacié de Déu es troba principalment en el fet

29. Ib., Dios: Padre, Hyo y Espiritu Santo, ps. 23-84.
30. Ihid, 37-38; Cf. Gianni BAGET-Bozz0, Dio e I’Occidente: lo sguardo nel divino, Milano:
Leonardo, 1995, p. 68.
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que a partir d’'una gent, d’unes tribus disperses, Déu reuneix un Poble,
que esdevindra Poble «seu». D’aquesta forma, ’éxode del poble d’Is-
rael 1 «I’éxode que Jesus havia de complir a Jerusalem» (Lc 9,31) es
fonen en aquest gran pas vers la llibertat 1 la vida que realitza tant
IAntic com el Nou Poble, amb la preséncia 1 la iniciativa de Déu.
Aquest és el veritable paradigma alliberament/salvacié que Déu ofe-
reix des del principi a tots els qui confien en ell. D’aqui que Josep M.
Rovira emfatitzi ja, en la introducci6 al seu darrer manual:

«lis més important la reunio i consolidacio del Poble de Déu, a
través de multiples proves, que les circumstancies del pas del Mar
Roig, encara que aquest episodi representi el paradigma del pas de mort a
vida marcat pel designi del Senyor.»?!

Dins tot aquest llarg capitol dedicat a I’Antic Testament, mereixen
relleu especial les seccions dedicades al coneixement de Déu en els Pro-
fetes, aixi com el coneixement de Déu en el llibre dels Salms. Es tracta
d’uns temes elaborats de nou en cada una de les seves obres. Hi ha una
questio que esdevé central en tota la argumentaci6 del professor Rovira:
I’home ha de tenir una relacié intima amb Déu, perque, creat a la seva
imatge, ha d’esdevenir semblant a ell. I, heus aci com «Déu resplendeix
en els seus atributs», indica Rovira Belloso reflexionant sobre els admi-
rables passatges dels Salms. Hom emfatitza sobre la transcendéncia, la
preséncia poderosa 1 amant de Déu, que acompanya 1 allibera. Pero
aquests atributs divins «no indiquen alldo que Déu té», de la mateixa
manera que, en el nostre mon, «les qualitats que atribuim als subjectes
humans indiquen allo que aquests subjectes fenen». I afegeix:

«Déu no # qualitats sobreposades com un vestit posat a un sub-
jecte; Déu és, segons la dita de sant Agusti: “Déu té allo que Ell és”, 1
—per tant— els atributs dels Salms (i de tota la Biblia i dels Pares)
assenyalen aixo que Déu és.»™

31. Josep M. RoviRa BELLOSO, Dios: Padre, Hijo y Espiritu Santo, p. 12.
32. Ip., El Mustert de Déu, 233. Cf. SANT AcusTi, De Civitate Der, X1, 1: PL 41, 317; Ibp.,
In loannis Ev., 99,4: PL 35, 188.
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“ La frase «Déu és amor» de la primera Carta de
sant Joan (1 Jn 4, 8-16) no és tant una definicio

” abstracta com la narracié d’aquesta manifestacio
visible i historica de I'’Amor divi en el nostre mon.

Finalment, tota la part sistematica dedicada enterament a la Tri-
nitat de Déu observa remodelacié 1 canvis a mesura que va editant els
diversos manuals. Es, certament, la part més estrictament teologica.
Mereix un relleu especial la part dedicada a Déu Pare, que culmina
amb una erudita i profunda reflexio6 teologica sobre Déu és Amor. Per a
Rovira, si el Fill Unic de Déu ha estat donat i manifestat al mon, vol
dir que la frase «Déu és amor» de la primera Carta de sant Joan (1 Jn
4,8-16) no és tant una definici6 abstracta com la narraci6 d’aquesta
manifestacié visible 1 historica de PAmor divi en el nostre mén. En
aixo consisteix de debo ’Amor de Déu: en I’encarnacio i en la pasqua
de Jesus. Afirma Rovira Belloso:

«Aix0 que s’ha fet visible en la historia, que fins i tot es pot veure
1 palpar, és la re-presentaci6 substancial de ’Amor infinit 1 inenarra-
ble. L’amor és, per tant, I’esdeveniment trinitari que compreén la do-
naci6 de ’'amor del Pare en el descens 1 anorreament de Jesus, és a dir,
en el naixement i en la creu, de la qual brolla desbordant la vida de
I"Esperit.»*

Dins aquesta dltima part, cal esmentar també Pexposicio biblica
sobre les funcions i els simbols de I’Esperit Sant, aixi com la reflexié
sobre la Tercera Persona. En relaci6 a la controversia del Filiogue amb
les Esglésies d’Orient, Rovira, en la linia del Catecisme de UEsglésia Ca-
tolica (nim. 248), tendeix més aviat a posar en relleu la compatibilitat
1la complementarietat de les formules oriental 1 occidental. En aquest
punt, exposa la seva participacié en un Congrés de pneumatologia
tingut a Roma el 1982, 1 escriu:

33. J. M. Rovira BELLOSO, El Misteri de Déu, p. 366.
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«Vaig sentir dir a Y. Congar paraules prudents, plenes de “llum 1
amor”, en el sentit de no voler cercar una “soluci6é” a la qiiesti6 del
Filioque a base d’una tercera formula de concordia, que en realitat
estaria destinada a servir d’esca de discordia. L’actual arquebisbe
J. D. Zizioulas 1 J. Moltmann s’expressaren en termes semblants en
I'esmentat Ciongrés. Pels tres il-lustres teolegs la veritable solucié con-
sistia en el respecte i 'apreuament mutu entre ambdues tradicions.
Zizioulas accepta que el I'ill intervingui en un cert sentit en la proces-
s16 de I'Esperit. Aixo ve indicat per la formula oriental, segons la qual
I’Esperit procedeix del Pare per mitja del Fill.»**

També, en aquesta dltima part, hi trobem una secci6 historica
sobre la Trinitat fins al Concili de Nicea (a.325), per tal de contemplar
tot el procés de creixement organic que va de les formulacions que
trobem en el Nou testament 1 dels «credos» baptismals —en els quals
s’expressa la fe trinitaria— fins a la doctrina del primer Concili. Final-
ment, una de les parts més atraients de I’estudi elaborat pel Dr. Rovi-
ra ¢és la darrera seccio sistematica, en la qual continua el dialeg amb
els Pares de ’Església, amb sant Agusti, sant Tomas 1 amb els teolegs
actuals. Es de notar com la sistematitzacio trinitaria d’aquesta ultima
part de 'obra no vol ésser més que I'actualitzacié de la tradicié agus-
tinianotomista que comprén 'estudi successiu de les missions divines
en la historia de la salvacio, les processions a I'interior de Déu, les di-
vines relacions i les Persones.

34. Ibid., 496. Aquest Congrés va tenir lloc en ocasié del 1600 aniversari del I Concili
de Constantinoble I del 1550 aniversari del Concili d’Efes. Va ser celebrat per exprés
desig de Joan Pau II i organitzat pels rectors de les Universitats Pontificies de Roma.
Cf. Jaume FonTBONA, Comunidn y sinodalidad, Barcelona, 1994, p. 83. Cf. les Actes
d’aquest Congrés: Credo in Spiritum Sanctum. Aty del Congresso teologico internazionale di pneu-
matologia (1982), Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 1983.
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Un punt algid de I’obra de Josep M. Rovira: la dimensié
pastoral del concepte de «Persona» aplicat a Déu

La dada dogmatica retinguda al llarg de la historia de la teolo-
gia cristiana és que en Déu hi ha tres persones en la unitat de I’es-
sencia. Aquesta dada fonamental ha donat origen a tota una reflexioé
sobre el concepte de «persona» que del camp trinitari 1 cristologic
ha passat a ’antropologic. Hi ha dos aspectes que s’han revelat com
especialment fecunds en tota aquesta reflexié: d’una banda, s’ha po-
sat en relleu que la persona és el subjecte, a difereéncia de la natura-
lesa, és el quis a diferéncia del quid, com afirma Ricard de Sant
Victor,” amb el seu caracter irrepetible i inintercanviable. L’altre
aspecte és el de la relacid, vist amb claredat per sant Agusti 1 espe-
cialment desenvolupant per sant Tomas. Per aquest ultim, es tracta
d’una dimensi6 especifica de la persona divina, 1 no de I’angélica o
la humana. Amb el pas del temps, el concepte de persona, sempre
usat analogicament, de la teologia ha passat a ’antropologia i, en tot
un moviment de flux 1 reflux, el mateix concepte teologic —com és
obvi— s’ha vist influenciat per les aproximacions antropologiques
del mateix concepte. En aquest sentit, cal dir que des dels inicis de
I’Edat Moderna el concepte filosofic de persona ha anat evolucio-
nant, fins a passar a significar un ésser que es posseeix a si mateix en
I’autoconsciéncia i en la llibertat. Amb Descartes, indica Rovira, ens
trobem «amb un canvi de mentalitat», fruit de «’enorme psicologit-
zacid» que suposa el «jo penso, per tant existeixo». No és possible
reflectir aqui tota ’evolucié que el Dr. Rovira ens descriu admira-
blement en unes poques pagines.* El fet és que, davant aquest can-
vi, s’ha posat en qiiesti6 el concepte de «persona» aplicat a Déu.
Aixi ho han manifestat especialment Karl Barth en el camp prostes-
tant 1 Karl Rahner en el camp catolic. I’obstacle principal que ells

35. R1CARD DE SANT VicTOR, De Trinitate, IV, p. 7: SChr, 63, ps. 242-245 = Vrin, 169 =
CC, 22, p. 137.

36. Josep M. Rovira BELLOSO, El Misteri de Déu, ps. 510-529. Cf. Gisbert GRESHAKE, £/
Dios uno y trino, Barcelona, 2001, ps. 162-213.
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‘ ‘ En els Ultims temps, el concepte de «persona» ja
no és tan sols I'individu que s’autoposseeix i és

” subjecte i centre d’activitats. També en el
concepte modern de persona hi entra la
comunicacio, 'amor, la «relacio».

volen evitar és el triteisme: cal excloure tres centres autonoms de
conscieéncia 1 accié en Déu.

Pero, una vegada assenyalats aquests punts, hem de veure si la
posicié de deixar de banda la terminologia de les «tres persones» és
la més correcta. En els dltims temps, el concepte de «persona» ja no
és tan sols I'individu que s’autoposseeix 1 és subjecte 1 centre d’activi-
tats. També en el concepte modern de persona hi entra la comunica-
ci6, 'amor, la «relacio». Rovira se situa en aquesta perspectiva, junta-
ment amb altres tedlegs actuals, com Walter Kasper, Joseph Ratzinger,
Francois Bourassa, Gisbert Greshake, Luis. F. Ladaria, etc. Ara bé, en
I'exposicié que ens fa Rovira Belloso, hi trobem les pagines més
lluminoses de la seva obra sobre el Misteri de Déu, amb una vessant
marcadament pastoral. Ens referim a 'émfasi que posa en la impor-
tancia per a la mateixa vida cristiana 1 eclesial que té 1'Gs analogic
aplicat a Déu del concepte de persona. Vegem-ho breument.

Rovira analitza el pensament de sant Tomas, quan se centra en
allo que és peculiar de les persones divines. A partir de la definici6 de
Boeci, Tomas subratllara que en qualsevol naturalesa, tant humana
com divina, la persona ¢és allo que és distint «en aquella naturalesa».
Per tant, en Déu, allo distint 1 intransferible pot ser tan sols la relaci6
1 no pas P’esséncia absoluta, que és comuna i indistinta.” En aquest
punt, Rovira recorda els famosos factors d’identitat de Tomas, en el
sentit que les realitats de «persona», de «relacio subsistent» 1, fins i tot,
d’«esséncia divina» coincideixen.®®

La relaci6 subsistent, per tant, defineix la persona divina, perd no

37. SANT ToMAs D’AQUINO, Sum. Theol., 1, q. 29, a. 4, b: BAC 41, 109.
38. Josep M. RoviRA BELLOSO, El Misteri de Déu, p. 516.
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“ Afirma Rovira: «Subsistir com a relacié vol dir
ésser totalment per a I'altre bo i trobant-hi la

” identitat propia». D’aqui que no podem aplicar
a la Trinitat un concepte de persona calcat de la
persona humana: aixo ens portaria a un
antropomorfisme insuportable.

la humana o 'angelica, donat que en aquestes naturaleses la relacié no
determina la individualitat, tal com té lloc en Déu. D’aqui que en Déu,
molt més que en ’home, el concepte de persona significa autodonacio,
obertura. Les persones divines es distingeixen en tant que es relacio-
nen; podriem dir que sén en tant que es relacionen. Afirma Rovira:
«Subsistir com a relaci6 vol dir ésser totalment “per a laltre” bo 1 tro-
bant-hi la identitat propia».* D’aqui que no podem aplicar a la Trini-
tat un concepte de persona calcat de la persona humana: aixo ens
portaria a un antropomorfisme insuportable. El concepte de persona
aplicat a la Trinitat sorgeix de la relacid d’autodonacié total a Uallre, ates que
la persona divina no és res més que relacié. Com diu el professor Ro-
vira, els humans podem tenir relacions, «perd Déu és aquestes rela-
cions intradivines que brollen de la seva fecunditat, alli on la distincié
no és negativitat ni separacio, sin6 plenitud i comunié personals».*
Hom s’adona, per tant, com ’ensenyament sobre les persones 1
les relacions de sant Tomas no és una especulacié abstracta preocupa-
da tan sols per la coherencia logica. Mostra la plenitud de la vida en
Déu, incompatible amb la soledat. Déna la impressio, encara que To-
mas no ho digui, que la soledat en Déu implicaria imperfeccio. D’aqui
que «la interpretacié més objectiva de Tomas —afirma Josep M. Ro-
vira— consisteix a dir que la simplicitat divina és la comuni6 transpa-
rent de Pare, Fill 1 Esperit, mentre que la Trinitat es resol en la unitat
de la Intelligéncia 1 de I’Amor fecunds». Aquesta idea, afegeix Rovi-
ra, «estaria d’acord amb la consciencia moderna que tendeix a con-

39. Ibid., p. 517.
40. Ihid.
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cebre la persona com a nus de relacions 1, fins 1 tot, com a pura relacid de
comunicacid pel coneixement i Lestima». I conclou: «No trairem pas el pen-
sament de Tomas si diem que la persona ¢és la subsisténcia individualitza-
da en continua autodonacid de coneixement i d’amor».*!

D’aqui que Rovira es distancii de la proposta de Rahner pel fet
que esdevé obscura a nivell catequétic 1 pastoral. Perque, si bé el con-
cepte de persona es pot prestar a malentesos per 'enorme carrega
subjectiva que comporta avui, el concepte de «mode distint de subsis-
téncia» —com afirma Rahner, seguint Barth— pot resultar, a nivell
practic, inintel-ligible. Mentre que el terme «persona», amb indepen-
dencia de la seva definicié tecnica, és assequible a tots a nivell del
llenguatge quotidia, la proposta de Rahner resulta impropia per a la
predicacié. A més, per a un no versat en teologia escolastica, I’expres-
s16 facilment es pot entendre en sentit modalista. En canvi, afirma

Josep M. Rovira Belloso:

«El gran avantatge de la paraula “persona” consisteix en el fet
que és capag de connotar el “Tu” divi, que filialment invoquem com
a Pare; és capag de designar la persona del Fill Jesus, a qui seguim fins
a identificar-nos-hi; és capag d’indicar el Do que rebem amb la nostra
personalitat oberta per la fe. Vulgarment i en una paraula: Jesus, el
Senyor, en el llenguatge dels fidels, és una persona divina, més que no
pas una manera distinta 1 propia de subsistir la divinitat, malgrat
I'exactitud teologica d’aquesta ultima frase.»*

Cal incidir en el fet que, en les persones divines, coincideix I’ésser
de cada una d’elles amb la relacié amb les altres, en la comunio perfec-
ta de I"anic amor. [7autopossessio de cada una de les persones s’identi-
fica amb la donaci6 total a les altres dues. Aixi, tan sols en tant que
relacionada amb les altres cada persona té la seva «identitat» propia.
Per aixo, Josep M. Rovira conclou la qiiesti6 del concepte de persona
amb un passatge cabdal on, una vegada més la bona teologia es troba
completament lligada amb la dimensié pastoral de la vida cristiana:

41. Ihid.
49. Ibid., p. 527
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“ La vida cristiana i, de fet, la mateixa Església, ha
d’esdevenir una «imago coelestium», una icona

’ ’ de la Trinitat, «una extensié o una manifestacié de
la Trinitat, el misteri de Déu en la humanitat», una
«misteriosa extensio de la Trinitat en el temps».

«Es molt important que entenguem la persona principalment
com a relacié (subsistent): com a relacié que la persona és, i no com a
relacié que la persona #. Es bo, en teologia i en catequesi, d’accen-
tuar, per tant, el concepte de relacié. Aixo no impedeix que usem la
paraula persona amb confianca i alhora amb el deix d’apofatisme i de teolo-
gia negativa que hi posava Agusti. Sobretot si hem fet Pexperiencia que la
vida quotidiana de la gent no esta lluny de “recuperar” el nivell onto-
logic que va des de Boeci a Tomas, passant per Ricard: la persona
suposa distincio 1 mtransferibilitat, de tal manera que cadasci pot expe-
rimentar el fet que una persona no n’és Ualtra. 1, alhora, suposa relaciona-
litat, de tal manera que, com més perfecta és la persona, més surt
d’ella mateixa i es retroba en la perfeccié de lliurament gratuit envers
els altres, per tal d’establir-hi comunicacié. Més la persona és per l'al-
tre, més troba la seva identitat, 1 més tendeix a la unitat perfecta de la
comunicactd. Aixod es compleix del tot en Déu 1 tendencialment en els
éssers espirituals finits.»*

En aquest punt, ens ve a ajudar una vegada més I’analogia de la
fe. Perque la fe ens diu que Déu —simple en les relacions de Pare, Fill
1 Esperit Sant— és la més perfecta realitzacid de la comunid entre distints 1, per
tant, és lallum que ha d’il'luminar les nostres relacions interpersonals,
1 ens permet de comprendre a quina comunicaci6 real de coneixe-
ment 1 d’amor som cridats els fills de Déu. D’aqui que la vida cristiana
1, de fet, la mateixa Església, ha d’esdevenir una «imago coelestium»,**

43. Ibid. Aquestes tesis han estat desenvolupades per I’actual corrent personalista; cf.
Josep M. CoLw, Filosofia de la relacion interpersonal, 2 vol., Barcelona: Editorial PPU, 1990.
44. SANT AMBROS, De inlerpel. Job et David, 2, 2, 9: PL 14, 815.
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una icona de la Trinitat,*® «una extensié o una manifestacié de la

Trinitat, el misteri de Déu en la humanitat»,*® una «misteriosa exten-
si6 de la Trinitat en el temps».*” I, aleshores, com afirma Josep M.

Rovira Belloso:

«la Trinitat, en la seva dimensi6é de comunid, és una bona nova
evangelica per a la convivencia humana, perque la il-lumina amb la
seva llum exemplar (analogia fider). Efectivament: aquells qui som distints
i diferents som cridats a una comunid plena. Aquesta comuni6 es realitza
amb el Pare i el Fill en un mateix Esperit» (vegeu 1 Jn 1,3).*

Cloenda

En la Miscel'lania d’homenatge al Dr. Rovira esmentada en la
introduccié, hi trobem un estudi de Ramon Prat 1 Pons amb el titol £/
mestratge teologic, on afirma que la tasca d’un professor universitari cris-
tia es desenvolupa en quatre dimensions: la recerca cientifica, la do-
cencia académica, la participacié en la gestié universitaria 1 el com-
promis intellectual de cara a la transformacié de la societat en
comunitat.” Es tracta d’unes condicions aplicables perfectament al
Dr. Josep M. Rovira. El veritable mestre fa «escola» no tan sols quan
transmet coneixements 1 continguts academics, siné quan des de
Pacolliment de les persones 1 des de la creacié d’un clima favorable a
les relacions i al dialeg, va gestant la «comunitat teologica». Al profes-
sor Rovira sempre li ha agradat escoltar. Per a exercir adequadament

45. Cf. Bruno FORTE, La Iglesia icono de la Trinidad. Breve eclesiologia, Salamanca: Sigueme,
1992.

46. Yves M. CONGAR, Ecclesia de Trinitate, «Irénn, 24 (1937) p. 141.

47. Henri bE Lusac, Paradoja y misterio de la Iglesia, Salamanca: Sigueme, 1967, 2002, p.
53.

48. Josep M. RovirRa BELLOSO, £ Misteri de Déu, p. 507.

49. Ramon Prat, El mestraige teologic, en Josep Rius-Camps-Salvador Pie-NiNor (eds.),
La humanitat a la recerca de Déu, 19; cf. Juan BoscH, Rovira Belloso, Josep Maria, en Ip.,
Diccionario de tedlogos/ as contempordneos, Burgos: Monte Carmelo, 2004, ps. 814-819.
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aquesta tasca, com ell sempre ha sabut fer, cal tenir el suficient silenci
interior per a escoltar tot allo que ve de la gent 1, a través d’aquesta
escolta, saber intuir tot el que ve de Déu mateix.

Hem efectuat un recorregut a la qiiestié de Déu en I'obra del Dr.
Rovira. En ell hi hem trobat els elements nuclears d’un veritable
«mestre de teologia»:*” humilitat intel-lectual; fidelitat a les fonts de la
teologia 1 respecte a les mediacions antropologiques; el dialeg fe-cul-
tura des d’una actitud oberta, critica 1 activa; el dialeg fe-persona con-
creta, com a finalitat essencial de la teologia segons I'Evangeli; la in-
terrelaci6 profunda entre teologia 1 pastoral, enteses com a «saviesa»
de cara a la mateixa comprensié de la vida. I és que I'ingent treball
teologic del Dr. Rovira sobre el misteri de Déu tan sols tenia aquesta
pretensio: «ajudar a entendre, perd sobretot ajudar a rebre, en la fe,
I’Amor veritable».’! Ell, com afirma en el seu darrer manual, tan sols
ha pretes:

«Que els punts d’aquest estudi arribin a volar, en esperit i en ve-
ritat, com a lloanca i acci6 de gracies a Déu 1 moguin el lector a
aquesta actitud. Perque, al cap i1 a la fi, estimar Déu, servir i perdonar
el proisme, com a entramat per a ser realment feligos, és la finalitat
que segons el designi del Senyor ens toca com a éssers humans.»’?

50. Jbid., p. 25.
51. Josep M. Rovira BELLOSO, El Mister: de Déu, p. 9.
52. Ip., Dios: Padre, Hijo y Espiritu Santo, p. 13.
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