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L’eclesiologia del pofessor Josep M. Rovira
Belloso: una eclesiologia conciliar
de I'Església «en sortida»

Salvador Pié i Ninot
Doctor en teologia

ST ALGUNA QUALIFICACIO ES POT FER de I'eclesiologia del profes-
sor Rovira Belloso és la d’una eclesiologia conciliar plenament arrela-
da en el Vatica II que apunta a una Església que el papa Francesc ha
qualificat com «en sortida». En efecte, encara que no hagi estat pro-
fessor d’eclesiologia, el seu taranna eclesial 1la seva vivéncia de la vida
eclesial han estat una referéncia permanent 1 fortament estimada. No
es pot negar que la sintonia de la seva eclesiologia conciliar teorica i
practica amb la proposta d’una Església «en sortida» del Papa Iran-
cesc li donen sentit ple!

Aquestes ratlles volen posar en relleu I'eclesiologia del professor
Rovira Belloso, que es pot destriar en la seva produccié teologica.! En
aquest context hem escollit les dues obres més significatives al nostre
parer que clarament aposten per una comprensio 1 desenvolupament
de Peclesiologia propia del Concili Vatica II. La primera és un nota-
bilissim estudi de 1977 —malauradament poc conegut— que resulta
paradigmatic per a la comprensi6é que Rovira Belloso t¢ de I’Església,
titulat: «Sociedad perfecta» y «sacramentum salutis»: dos conceptos eclesioldgicos,

1. Cf. la nostra presentacio del prof. Rovira Belloso a J. Rius-Camps/S. Pifi 1 NINoT
(eds.), La humanitat a la recerca de Déu. Miscel-lania en homenatge al prof- Dr. J. M. Rovira Bello-
so: «Revista Catalana de Teologia», XXV (2000), 1-588. 3-6 (£l prof. Dr. Josep M. Rovira
Belloso).
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dos imdgenes de Iglesia» en un volum col'lectiu sobre I'Església ila socie-
tat a Espanya del 1939 al 1975.7 La segona obra, de vint anys després,
¢és la monografia Vaticano I1I: un concilio para el tercer milenio on presenta,
en el context inicial de discussié sobre la recepcié del Concili, una
brillant relectura objectiva i essencial dels documents conciliars.?

No es pot negar que també trobem elements d’eclesiologia en al-
tres estudis seus. El primer de tots, 1 segurament el més reconegut 1
que ha merescut ’honor d’estar en la bibliografia oficial de la Univer-
sitat Gregoriana de Roma, és la monografia sobre Trento. Una interpre-
lacion teoldgica del 1979, que en la seva presentacié el P. J. Alfaro SJ,
director de la seva tesi doctoral, defineix aixi: «fidelidad a la fe ecle-
sial, expresada en el dogma, y busqueda exigente de su interpretacion
en el pensamiento y en el lenguaje de nuestro tiempo, he aqui los dos
rasgos dominantes de este nueva obra de J. M. Rovira».*

D’aquesta monografia, a més, se’n poden subratllar els afinats
principis per a la interpretacié del Dogma, aixi com 'original aporta-
ci6 en la qiiestio sobre la relacid entre IEscriptura 1 la Tradicid a
partir del «principi de la Tradicio»® suggerit ja pel cardenal Cervino
a Trento per superar la temptacié de reduir la Tradicié a un cataleg
de tradicions 1, alhora, els atents estudis monografics sobre el pecat
original, la justificacié per la fe i, de forma molt precisa, ’Eucaristia,
complementada posteriorment amb la Peniténcia.’

2. Dins d’[glesia y sociedad en Espafia 1939/1975, Editorial Popular, Madrid 1977, ps.
315-352, que comparteix amb estudis de companys barcelonins com C. Marti, J. M.
Totosaus 1 J. Bigorda, a més de F. Urbina, A. Duato i R. Belda.

3. Vaticano II: un concilio para el tercer milenio, BAC, Madrid 1997, 157 ps. on reprén i
amplia el seu estudi previ: Significacion histérica del Vaticano I1, dins de C. FLORISTAN/].-].
Tamavo (eds.), El Vaticano 11, veinte afios después, Cristiandad, Madrid 1985, ps. 17-46,
sintetitzat a S. PIg, J. PIQUER, J. M. Rovira, P. TENA, La impossible restauracid. El Vatica 11
a Uhora del balang: el Sinode de 1985, PAM, Montserrat 1986, 186-194 (El Concili, Carta
Magna per a PEsglésia del futur).

4. Trento. Una interpretacion teoldgica. Herder, Barcelona 1979, ps. 7-8.8.

5. En ella ens hem inspirat a la nostra recent Zeologia Fundamental, BAC, Madrid 2016,
ps. 180-183.

6. El sagrament de la Peniténcia en el Concilt de Trento: «Revista Catalana de Teologia», XV
(1990), ps. 67-137.
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Una altra obra rellevant escrita en cloure la seva etapa de cate-
dratic i iniciar la de professor emerit, és la Introduccion a la teologia del
1996, vertader testimoni de la seva saviesa teologica on desenvolupa
en clau totalment eclesiologica el concepte de Tradici6 vist de forma
més viva 1 entesa com la identitat de ’'Església apostolica amb I’Esglé-
sia actual, identitat segellada per la presencia del Senyor que doéna
I'Esperit. Alhora, aixo comporta un concepte no fonamentalista d’Es-
criptura, la qual es torna lluminosa quan la considerem inscrita en el
marc viu de la Tradicio de 'Església, per a la qual és «norma normans».”

Una altra obra rellevant que cal mencionar en aquesta recerca
eclesiologica és la dedicada als sagraments, Simbols de UEsperit del
2001. Aqui Rovira Belloso se’ns mostra en una de les reflexions més
pertinents de la seva teologia centrada en la teologia simbolica que
pressuposen els sagraments. En aquest marc, la seva contribucio a
I'eclesiologia emergeix com el que anomena principi catolic de la sa-
cramentologia, que és: «Déu en la visibilitat humana, ja que la sacra-
mentalitat cristiana suposa una expressio o mediaci6 visible d’una
gracia invisible» 1 alhora la comprensié que «el ritu és la perspectiva
eclesial del simbol». Es obvi que per a la visio eclesiologica és signifi-
catiu el capitol especific sobre «Els sagraments en I’Església», on pre-
cisa el seu lligam eclesiologic 1 per aixo en aquest marc de comprensio
«la teologia actual pot interpretar el canon del concili de Trento
—«els sagraments son instituits per Jesucrist, Senyor» (DH 1601)—
en el sentit que els sagraments —en continuitat amb les paraules 1 els
fets de Jesus 1 per iniciativa del Senyor glorificat— han brollat en el si
de la comunitat dels Apostols, il-luminada i regida per I'Esperit del
Senyor».?

7. Introduccion a la teologia, BAC, Manuales de Teologia Sapientia Fider, ntm. 14, Madrid
1996, ps. 248s.

8. Simbols de I’Espenit, Editorial Cruilla, Barcelona 2001, ps. 113.146.153-180 (£ls Sagra-
ments en I’Església).156.
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El concepte d’Església: del Vatica I al Vatica II

Comencem per la detallada 1 atenta monografia sobre aquest
tema que presenta com a conceptes operatius el de «societat perfecta»
per al Vatica I'1 el de «sagrament de la salvacio» per al Vatica II. Heus
aci els punts més significatius de cadascun d’aquests conceptes segons
Rovira Belloso:

A. «Societat perfecta:? és un concepte que prové de teolegs cano-
nistes, ampliament desenvolupat per sant Robert Bellarmino quan
precisa que 'Església és «tan visible 1 tangible com la comunitat del
poble roma, del Regne de Franca o de la Republica de Venécia». Tal
qualificaci6 fou presentada pel Papa Benet XV per a fonamentar la
instauraci6 del Codi del Dret Canonic Pany 1917, fou usada en els Con-
cordats com P’espanyol del 1953 1 divulgada pels grans tractats acade-
mics eclesiologics previs al Concili Vatica II (cf., en el mén alemany, el
divulgadissim L. Lercher, 1 a la Universitat Gregoriana de Roma, T.
Zapelena).

Tal comprensié comportava primariament accentuar I’Església
com una institucié juridica, més que com una comunitat de fe, aixi
com una forta distincio entre governants i subdits. Alhora, concebre
la finalitat d’aquesta societat perfecta amb un fi amplissim com és la
salvacio de les animes 1 la gloria de Déu 1 no amb la discreci6 del Va-
tica II, que descriu I'Església com «sagrament, signe e instrument de
Crist» (LG 1), comportava un ample espectre de mitjans per a dur-ho
a terme reconeguts com a «drets de I’Església» que per aixo s’equipa-
rava a un Estat 1 que, a més, a casa nostra forja el conegut com a na-
cional-catolicisme. En definitiva, amb aquestes precisions, Rovira Be-
lloso posa justament en relleu que el concepte de societat no comprén

9. Rovira Belloso presenta en dos moments I’analisi del concepte de «societat perfecta»
a Iglesia_y sociedad en Espaiia 1939/1975, ps. 318-325 1 a ps. 346-348; en aquest segon
moment té present el Decret De Feclesia (DEC) del Vatica I, que encara que no, fou
promulgat, fou debatut; cf. el seu text a J. COLLANTES, La cara oculta del Vaticano I, BAC,
Madrid 1970, ps. 221-244; tot i amb tot, anotem que Rovira Belloso justament és molt
més critic que Iestudi de Collantes; cf. per aquesta qiiestio I’ajustat balang de P. GRAN-
FIELD, Auge y declive de la societas perfecta: «Conciliumy», 177 (1982), ps. 10-19.
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‘ ‘ Rovira Belloso posa en relleu que el concepte de
societat no comprén de manera directa i formal

” allo que és especific de I'Església, és a dir, que
Crist, per mitja del seu Esperit, és el principi de
vida de I'Església tal com expressara la
concepcio de I'Església com a sagrament.

de manera directa i formal allo que és especific de 'Església, és a dir,
que Crist, per mitja del seu Esperit, és el principi de vida de 'Església
tal com expressara de forma excel-lent la concepcié de I'Església com
a sagrament.'’

B. «IVEsglésia com a sagrament»:'' Rovira Belloso anota amb
finor que des de LG 1 s’adverteix que el Vatica II vol considerar
I’Església des de 'optica del misteri, és a dir, sagrament, 1 no des
de I'optica de la «societat perfecta». En efecte, a LG 1 es llegeix:
«L’Església en Crist és com un sagrament, o signe e instrument de
la intima uni6 amb Déu 1 de la unitat de tot el genere huma». No-
ti’s la qualificacié primera «en Crist» que significa que tot el que
es dira és possible pel fet de subsistir en Crist. Ell és el seu nucli
constitutiu més intim i ’element invisible de tensié vers el futur i
vers la transcendéncia del sacramentum Ecclesiae, seguint la brillant
formulaci6 del seu director de tesi, J. Alfaro.'? No es pot negar aqui
la decisiva rellevancia que té aquest professor en la reflexié de Ro-
vira Belloso sobre el contingut cristologic de I’'Església sagrament,
influéncia que troba el seu paral-lelisme en tres monografies clas-
siques sobre I’Església-sagrament que el citen a bastament, com L.

10. Cf. les nostres reflexions sobre «La eclesiologia societaria», dins de la nostra, Fcle-
stologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana, Sigueme, Salamanca, 2006,72015, ps.
551-564, on s’inclou bibliografia sobre Robert de Bellarmino i els seus seguidors fins al
Vatica II.

11. Rovira presenta I'analisi d’aquest concepte en dos moments dins glesia y sociedad en
Espania 1939/1975, ps. 325-333 1 340-346.

12. Cristo, sacramento de Dios Padre; La Iglesia, sacramento de Cristo glorificado, «Gregoria-
num», 58 (1967), ps. 5-28.

‘ MONOGRAFIC



72

Salvador Pié i Ninot

MONOGRAFIC

Boff (1972), J.-M. Pasquier (1974) i W. Beinert (1980)."

Per altra banda, Rovira Belloso precisa que les paraules «signe» 1
«instrument» expliquen les dues facetes que la teologia des del segle
X1 al x1x ha vist en el sacramentum: la significacio 11’eficiencia. Per tant,
dir que 'Església és «signe» vol dir que en la seva visibilitat té un valor
significant 1 aixi senyala 1 significa la comunié de tots els homes amb
Crist, que és fonament, nucli 1 terme invisible de I’ésser visible de
IEsglésia. I aquesta composici6 de visible-invisible és la que fa que
I'Església sigui qualificada «com un (tanquam) sagrament» (LG 1), ja
que aqui es pren sacramentum en el sentit agustinia de «forma visible de
la gracia invisible». Alhora, dir que I'Església és «instrument» indica
que en la seva visibilitat dinamica és causa eficient instrumental de la
comuni6 de tots els homes amb Déu i de la unitat de tot el genere
huma.

El resultat de tot plegat el sintetitza aixi Rovira Belloso: la teologia
conciliar del sagrament recull per una banda la noci6 classica 1 patris-
tica de sagrament com a signe visible, 1 alhora, per altra banda, re-
prén la seva nocid tomista 1 neoescolastica de 'eficiencia sacramental,
posant aixi en relleu que el dinamisme de I’Església és mistéric 1 no és
pura visibilitat, diversament que la Reptblica de Venécia, segons la
comparaci6 de Robert Bellarmino. D’aquesta forma, doncs, es vol dir
que I'Església abasta una visibilitat que alhora «amaga» 1 «revela» la
invisibilitat de Crist i del seu Esperit. Per aixo, observara Rovira Be-
lloso que LG 1 conté prou forma 1 prou elements doctrinals per a
crear una vertadera alternativa al concepte operatiu de «societat per-
fectar.

Per tant, reafirma Rovira Belloso, la doctrina catolica continua
considerant molt I'element visible de I’Església. Pero en la doctrina

13. Cf. L. Borr, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung, Bonifatius, Pader-
born, 1972, ps. 358. 359. 361; J.-M. PAsQUIER, L’Eglise comme sacrement. Le développement
de Uidée sacramentelle de UEglise a Vatican II (text original de 1974), Ed. Saint-Paul, Fri-
bourg 2008, ps. 219. 225. 228. 229. 235. 250. 296; W. BEINERT, Die Sakramentalitit der
Kirche im theologischen Gesprich: « Theologische Berichte», 9 (1980) ps. 13-66. 54. 66; cf. la
nostra sintesi académica dins «Eclesiologia», 175-210 (La sacramentalidad como principio

hermenéutico de la eclesiologia).
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‘ ‘ La doctrina catolica continua considerant molt
I'element visible de I'Església. Perd en la doctrina

” com a «sagrament» no es queda en ell, ja que
allo que és visible és mostra d’allo que és més
interior: Crist donador de I'Esperit.

com a «sagrament» no es queda en ell, ja que allo que és visible és
mostra d’allo que és més interior: Crist donador de I’Esperit. Per aixo
el Vatica II precisa a LG 8 que I’Església de Jesucrist «subsisteix» en
I'Església catolica, indicant d’aquesta forma que 'ambit del do de
Déu no es circumscriu als limits visibles de I’Església catolica romana,
siné que els sobrepassa, ja que «fora de la seva realitat visible hi ha
d’elements de veritat i de santificacio» (LG 8)."*

En canvi, en la doctrina de la «societat perfecta» s’intenta fer veu-
re allo visible com a quelcom gloriés, que ja poseeix la veritat 1 no tant
com «signe 1 instrument» —que aixo vol dir «sagrament»— del Reg-
ne de Déu anunciat 1 testimoniat per Jesucrist, tal com es diu a LG 5
quan articula —pero no identifica— I’'Església amb el Regne de Déu
en afirmar que «’Església és inici 1 gérmen del Regne aqui a la terrax.

En aquest context, Rovira Belloso precisara I'avantatge del con-
cepte de «sagrament», ja que posa una distancia entre el signe 1 el seu
contingut significat per ell, 1 entre aquest contingut i la seva realitzacio
definitiva en el Regne escatologic. Per aixo, el sighe com a tal es refe-
reix no solament al seu contingut que anticipa la salvacié definitiva,
sin6 també a allo que és anticipat imperfectament en ell. D’aqui que
per al Vatica II el concepte basic de ’Església és el de «Sagrament de
la salvacio», entenent la salvacio com «la unitat fraternal de tots els
homes en comunié amb Déu» (cf. LG 1). No sense rad, Rovira Bello-
so concloura la seva monografia afirmant amb finor que el gir realit-
zat (de «societat perfecta» del Vatica I a «sagrament» del Vatica II)

14. Cf. la nostra sintesi a Eclesiologia y Ecumenismo, dins V. VIDE/]. R. VILLAR (eds.), £/
Congilio Vaticano 1. Una perspectiva teoldgica, San Pablo, Madrid, 2013, ps. 215-238. 229-
233 («El subststit in»).
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‘ ‘ Rovira concloura que el gir realitzat (de «societat
perfecta» del Vatica | a «<sagrament» del Vatica Il)

” —tot i restant molt catolic, és a dir, centrat en la
visibilitat, pero ara transcendida per la gracia—
ha estat un gir copernica.

—tot 1 restant molt catolic, és a dir, centrat en la visibilitat, pero ara
transcendida per la gracia— ha estat un gir copernica.

Estem doncs, davant d’una comprensio de 'Església sagrament
que reflecteix el que podriem qualificar com una «ontologia relacio-
nal», ja que articula teologicament amb forca les seves dues dimen-
sions —la visible 1 la invisible—, per no caure ni en un espiritualisme
fonamentalista, que intentaria estar en contacte de forma immediata
amb Déu, ni en un materialisme juridicista, que prioritzaria I’organit-
zaci6 externa. D’aqui que la sacramentalitat de 'Església que propo-
sa Rovira Belloso ajudi a entendre millor la realitat profundament
«mediadora» —relacional 1 ontologica— del seu ésser «signe sagrat»

historic 1 misteriés alhora.'

El Concili Vatica II: un concili per al tercer mil-lenni

A partir dels tres estudis sobre el Concili Vatica II, Rovira Belloso
marca la seva comprensié com a «Concili pel tercer mil-leni», junt
amb les expressions de «llibre de ruta» 1 de «Carta Magna per I’Esglé-
sia del futur», aquesta ltima extreta de Document final del Sinode de
Bisbes del 1985.' Aquests tres escrits que es troben reunits i ampliats

15. Cf. la nostra reflexi6 en aquest sentit, a la nostra Eclesiologia, 191s.

16. Un concily per tercer mul-lenni és el titol del seu darrer llibre (1997) sobre aquest tema;
Pexpressio «Llibre de ruta» apareix a Uestudi anterior (1985), dins £/ Vaticano I1. Veinte
aitos después, p. 45, 1 ’expressio «Carta Magna per a I’'Església del futur» serveix de titol
a la col'laboraci6 de Rovira dins, S. PIg, J. PIQUER, J. M. Rovira, P. TENA, La impossible
restauractd. Fl Vatica II a Uhora del balang: el Sinode de 1985, PAM, Montserrat 1986, ps.
186-194.186.
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en el darrer publicat 'any 1997, tenen com a punt de referéncia la
quiesti6 de la recepcid del Vatica I amb el Sinode de Bisbes del 1985
1amb els inicis del tercer mil-lenni. El seu context pot deduir-se enca-
ra més quan el seu primer escrit posterior a aquest Sinode esta publi-
cat en un llibre titulat precisament La umpossible restauracid, titol que
manifesta ja clarament "ambient en queé es vivia en aquell moment 1
el desig fervent de Rovira Belloso 1 dels tres altres col-laboradors
d’aquest llibre (S. Pi¢, J. Piquer, P. Tena), que la «restauracio» no era
possible!"’

En aquest context, Rovira Belloso teixeix tot un treball minucios
d’analisi del Vatica II que desplega en els seus tres textos apareguts
succesivament 1 que en el darrer pren forma de llibre més complet 1
articulat. La seva orientaci6 esta ben marcada en la seva introduccié
on afirma: «Aquest llibre vol ésser una resposta rotunda davant les
posicions de negacio 1 d’erosio i oblit. Intenta ésser, a més, una analisi
objectiva dels punts significatius del Vatica II que influeixen en I’Es-
glésia d’avui 1 que, sense cap mena de dubte, marcaran el seu futur
immediat. Per aixo el present escrit tornara a rellegir els documents
del Vatica II, d’una forma que vol ésser objetiva 1 essencialb.

Rovira Belloso comenca presentant la perioditzaci6 de la recepcio
conciliar en tres etapes: la inicial (1965-1970), marcada pels primers
comentaris del Concili; la segona (1970-1985), marcada pel Sinode
dels Bisbes sobre el Vatica II, 1 la tercera (a partir del 1985), indicada
per les nocions de comunio, sinodalitat 1 col-legialitat. Alhora també
afirma que es tracta d’un concili de «transicié», marcat —notem-ho
bé— per diferenciar-se dels lefebvrians i tradicionalistes.'®

Cal recordar aqui que la qualificacié del Vatica II com a concili
«de transicié» ha suscitat polemica. De fet, fou per primer cop G.

17. Sobre aquell moment i el seu context, cf. la completa monografia, dirigida per N.
Tanner SJ de la PUG, de E S. VExuTo, La recezione sul Concilio Vaticano II nel dibattito
storiografico dal 1965 al 1985. Riforma o discontinuita?, Ed Effata, Torino 2011.

18. Cf. la sintesi recent de M. Facciovt, Vatican II. The Battle for Meaning, Paulist Press,
N.Y., 2012, ps. 24-35 (The Traditionalists and the Lefeborian Schism); Faggioli és autor d’uns
molt notables butlletins bibliografics sobre el Vatica Il a Cristianesimo nella Storia, dels
anys 2002 al 2010.
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‘ ‘ Pastoral no vol dir centrar-se només en la
practica de I'estar de I'Església en el mon, sind

” també recordar la doctrina que recolza 'estar de
I'Església en el mon i que il-lumina els creients
mostrant-los el fonament veritatiu-praxic sobre el
qual descansa la fe.

Alberigo el que la presenta com a subtitol del cinque volum de la seva
prestigiosa historia del Vatica IT amb aquesta formulacié: «la transicio
vers una nova era».'” Desgraciadament tal qualificaci6 dona certes
ales als deixebles de Lefebvre, que trobaren aixi una nova justificaci6
per desprestigiar el Vatica II, 1 per aixo es va tendir a associar tal qua-
lificacié a la perspectiva de la «discontinuitat» amb la Tradici6,*
d’acord amb una perspectiva que no és la de Rovira Belloso.

La configuraci6 com a concili pastoral sera la gran qualificacio que
Rovira Belloso déna al Vatica II. Pastoral, pero, no vol dir centrar-se
només en la practica de I'estar de I'Església en el mon, sind també
recordar la doctrina teologica que, per una banda, recolza I'estar de
I’Església en el moén i, per altra banda, il-lumina els creients mos-
trant-los el fonament veritatiu-praxic sobre el qual descansa la fe. I
aquest minim doctrinal també pertany a la pastoral, ja que sense ell la
fe corre el risc de convertir-se en irracional o sectaria.

Després d’aquesta introduccid, Rovira presenta detalladament la
«lletra» del Concili; analitza particularment les quatre Constitucions
Conciliars: LG, DV, SC 1 GS, 1 hi adjunta uns apunts sobre la resta de
Documents conciliars. A partir d’aquest important bagatge, entra en

19. Historia del Concilio Vaticano II, volumen 'V, Sigueme, Salamanca 2008, ps. 509-569.
544; també la seva Breve historia del Concilio Vaticano II, Sigueme, Salamanca 2005,
p. 183.

20. Cf. el classic Y.-M. CoNGAR, Mons. Lefebure, ;adalid de «la Tradeion»?: «Conciliumy,
139 (1978), ps. 609-617 i els nostres estudis, Ecclesia semper reformanda. La recepcion
del Vaticano 1I: balance y perspectivas: «Revista Catalana de Teologia», 37 (2012), ps. 281-
302 1 La recepcid del Concili Vatica II: entre la reforma i la restauracid, dins P. Lluis FoNT
(coord.), El Concili Vatica 11, 50 anys després, Cruilla, Barcelona 2012, ps. 189-203.
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‘ ‘ Els sagraments transcendents i fragils porten el
segell del temps que passa, pero deixen passar

” a través d’ells I'eternitat del Déu vivent en el Crist
glorios.

el capitol tercer amb una perspectiva central manifesta cap als que ell
considera «els eixos vertebradors del Concili», precedits d’una pre-
sentaci6 del Sinode del 1985, 1 que son els segiients:

A. «Paraula de Déu 1 sagraments»

Rovira Belloso es mostra aqui molt suggerent en articular aquest
apartat aixi:

1) Reformisme des de la Jerarquia: el Concili ha fet que la Paraula de
Déu traspassi I'Església 1 I'il-lumini, 1 alhora ha situat els sagraments
al seu propi lloc: entre Peternitat 1 el temps; entre el nivell invisible 1
divi de I'escatologia, i el visible i corporal de I’antropologia i de la
historia.

2) De lUescatologia a la historia: de nou text rellevant de Rovira Bello-
so on apareixen aquestes significatives afirmacions: ) ’accié simboli-
ca que es realitza en la litirgia no és una pura acci6 pedagogica de
paraules 1 accions buides, sind una accidé que té Crist vivent com a
subjecte principal (SC 7: «quan algt bateja és Crist que bateja»); b) el
Regne anticipant-se en la historia (escatologia i sacramentalitat): els
sagraments transcendents 1 fragils porten el segell del temps que pas-
sa, pero deixen passar a través d’ells I'eternitat del Déu vivent en el
Crist glorids. L’equilibri entre temps 1 eternitat és correlatiu a ’equili-
bi entre corporal 1 espiritual: entre la visibilitat simbolica del sagra-
ment (sacramentum tantum) 1la gracia invisible (res sacramenti).

B. «Comunio, sinodalitat 1 col-legialitat»

Apartat llarg 1 vertebrat en quatre punts:
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La sinodalitat articula la comunié amb la
col-legialitat, s'assembla a corresponsabilitat

” I suposa que els membres del Poble de Déu
caminen junts.

1) «¢Queé és la comuni6d?»: Rovira la defineix de forma suggerent
aixi: «és la unié comuna intel-lectual 1 afectiva, que afecta I’ésser 1
lactuar dels qui se senten atrets per una finalitat comuna com és gau-
dir dels béns divins 1 humans objecte de la promesa de Déu».

2) «Larrel sacramental de la comunié segons el Sinode 1985»: Rovira
Belloso defineix bellament la koimonia com a coextensiva a qualsevol
ambit on hi ha caritat. Per aixo té tres nivells: la comuni6 intra-trini-
taria; la comunio6 eclesial i la comuni6 vivent —vertical 1 horitzon-
tal— de cada cristia.

3) «La sinodalitat»: articula la comunié amb la col-legialitat, s’as-
sembla a corresponsabilitat 1 suposa que els membres del Poble de Déu
caminen junts.?! De fet, ’'anima de la sinodalitat consisteix, comenta
justament Rovira, en la confianga de tots els membres de I'Església en
que és possible debatre amb pau 1 honestedat cadascun dels temes can-
dents propis de la missi6 eclesial, gracies a la llum de Esperit.

4) «Relectura del Vatica II sobre la col-legialitat episcopal»: aqui Rovira
desplega una ampla reflexié a partir de les dues mentalitats que re-
presenten LG —la collegialitat— 1 la Nota explicativa previa del
cap. IIT —la importancia de la subordinaci6 al Papa—. D’aqui sor-
geixen uns apunts sobre la missi6 com a essencial per entendre I’epis-
copat, aixi com la seva articulaci6é correcta amb el primat. Com a
conclusi6, Rovira s’atreveix amb un tema delicat a afirmar justament
que «l’Església no és una democracia, pero si una col-legialitat es-
tructurada, que s’exerceix sinodalment» 1 en aquest marc suggereix
de forma molt practica sis punts operatius per a la disposicié col-
legial aixi: iniciativa, projecte, dialeg, receptivitat 1 disponibilitat,

21. En aquest punt recull diverses reflexions del nostre La sinodalitat eclesial, FT'C, Bar-
celona 1993.
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confianga total en la Paraula i en la guia de I’Esperit de la Veritat i
encaix amb la Tradicioé.

C.. «Les Esglésies locals 1 ’Església universal»

Es pot resumir el pensament de Rovira Belloso en aquest punt tot
recollint el brillant paragraf conclusiu del seu comentari:

«Luniversal (catolic) es dona de forma concreta, ja que “L’Església
de Crist esta verdaderament present en totes les legitimes reunions lo-
cals de fidels” (LG 26). Tot aixo amb la condici6 que aquestes comuni-
tats eclesials que es formen en I'interior de cada Església local tinguin
tots els elements de “la catolica”, tal com assenyala la mateixa LG 26
aixi: la taula de la Paraula de Déu, amb la proclamacié de I'Evangeli,
que inclou ja la reunié de Poracié; la taula o I'altar de ’Eucaristia, que
reuneix els dispersos per a la Cena del Senyor, que suposa implicita-
ment els altres sagraments, en especial el Baptisme; la comuni6 amb el
propi Bisbe i tots els germans, especialment amb els més necessitats».

D. «El futur del Concili»

Dins d’aquest capitol final, Rovira Belloso tracta d’aquells temes
que posseeixen una qualitat especifica com és la d’haver iniciat la
transici6 postconciliar sense haver-la acabat, ni en el text conciliar ni
I'immediat postconcili. Els temes afrontats séon: 'ecumenisme, el dia-
leg interreligids, la remodelacié del ministeri petri, la col-legialitat es-
tructurada, la missio, els laics, els pobres 1 conclusions. Entre tots ells,
sobresurt com a reflexié més estructurada la referida a la remodelacié
del ministeri petri en una Església de comunié on Rovira aporta «una
humil suggeréncia o hipotesi de treball, que busca en el principi de
subisidiaritat una font per a la determinacio de les circumstancies 1 con-
dicions de I'exercici de jurisdiccid que sempre el Papa posseeix». Alho-
ra també s’alinea amb la lluminosa perspectiva de G. Colombo sobre
el primat en clau de «collegialitat estructurada».” Sobre aquest punt

22. El text de G. Colombo que cita ¢és Tesi per la revisione dell’esercizio del ministero petrino:
«Teologiar, 21 (1996) ps. 322-339.
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hem recollit aquest plantejament dins d’un marc més general d’estudi
del primat de la jurisdiccio, tot 1 que més que parlar de subsidiarietat
preferim parlar de «la jurisdiccié del Papa com a dimensié segona
——que no vol dir secundaria, és a dir, com a condici6 de possibilitat
respecte la potestat sacramental primaria que és la constitutiva (per
aixo les ordenacions de les esglésies ortodoxes son considerades
valides!)».?

E. «Conclusions»

Tres son els punts conclusions que visibilitzen I'eclesiologia de
Rovira Belloso:

1. Un concili tradicional 1 renovador: el Vatica II és tradicional 1
renovador alhora, no rupturista sin6 re-volucionari en el sentit d’'una
evoluci6 profunda que té, com a principi i fi, Crist. De fet, representa
una discontinuitat clara en el que fa a la relaci6 de 'Església amb el
mon contemporani, pero, seguint la tradicio eclesial, accentua la seva
missio especifica com a continuadora de la missi6 de Crist 1 de ’Espe-
rit (Ad gentes 1-5). En aquest sentit els conceptes que semblen nous sén
tradicionals, com per exemple el de «sagrament de salvacio», ja que
situa ’Església en una perspectiva arrelada en la patristica 1 més reli-
giosa que mundana, cosa que passa en canvi amb la «societat perfec-
ta» que es divulga a I’época barroca.

2. El posteoncilt ha de culminar la transicid iniciada pel Concili: tant en
relacié amb la cultura moderna com amb ’estructura eclesial, i fer
possible superar 'eclesiologia juridica per una de comuni6 1 alhora
continuar aprofundint ’ecumenisme 1 el dialeg interreligios.

3. No i ha pastoral sense objectius: Rovira Belloso es mostra aqui
conclusiu 1 pragmatic en finalitzar aixi aquest llibre on es traspua amb
tota la forga la seva viva eclesiologia conciliar: «de cara al tercer mil-

23. Cf. aquesta proposta, a la nostra «Eclesiologia», 526 1 Hacia un ordo communionis
primatus como primado diaconal, dins A. SPADARO/ C.M. GALLI (eds.), La reforma y las refor-
mas en la Iglesia, ST, Santander 2016, ps. 319-333. 327.
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“ Aquest postconcili renovat hauria d’estar molt
atent a la iniciativa divina i tenir poca carrega

” ideologica: en té prou amb: 1) la mentalitat del
cristocentrisme trinitari que cerca la salvacio de
tota la humanitat, 2) la sacramentalitat eclesial
i 3) el coneixement cordial de la realitat social.

lenni, el millor per al Vatica II seria una nova etapa postconciliar que
intentara culminar les etapes inacabades de la transicio. Aquest post-
concili renovat hauria d’estar molt atent a la iniciativa divina 1 tenir
poca carrega ideologica: en té prou amb: 1) la mentalitat del ¢ristocen-
trisme trinitart que cerca la salvaci de tota la humanitat; 2) la sacramentalitat
eclesial, 1 3) el coneixement cordial de la realitat social. Heus aci els tres ele-
ments distintius de 'eclesiologia conciliar oferts per Rovira Belloso 1
propers a I’Església «en sortida» del papa Francesc!

Gracies, Mn. Rovira, per aquesta preciosa sintesi eclesiologica tan
viva del Concili Vatica II que mostra «el gran potencial» que és en
aquest tercer mil-lenni i que bé podriem qualificar com a Eclesiologia
de I’Església «en sortida, seguint la preciosa proposta del Papa Iran-
cesc («Evangelii gaudiumy», 20-24), en la qual la teva Eclesiologia i la
teva vida concreta troben tanta sintonia!
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