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ELS ORIGENS DE L’ISLAM

Joan Vernet

Senyores, senyors:

Agraeixo molt al Dr. Matabosch les paraules amb les quals ha
fet la meva presentacio. Vull afegir, a més, que aquesta meva parti-
cipacié és una excepcidé notable del meu fer habitual, perque, fora
de les aules de la Universitat —sobretot de les de doctorat on faig
I’Alcora—, el temor a I'obligada simplificaci6 a favor dels menys
entesos en la mateéria pot resultar mancada de matisos per als espe-
cialistes del mon arab i de I’ Alcora. En castella ben segur que sem-
blaria més correcte dir també el Cordn, el Alcordn, com solien els
classics, malgrat que els dos articles el i 1’arab al, seguits, no resultin
gaire eufonics. No ting, repeteixo, el costum de prendre la paraula
fora de la meva catedra. He trencat aquest habit, més que per altra
causa, pel fet que d’enca del dos d’agost passat, un cap d’estat
arab, laic, va comengar a introduir, en els seus discursos, citacions
completes de 1’Alcora. Si es té en compte que aquest estat laic a que
em refereixo —n’hi ha d’altres— no segueix exactament les normes
de la xara, és a dir el conjunt de la llei tradicional islamica, aix0
sobta qualsevol. A més, el fet provoca la desorientaci6 de la prem-
sa, tant se val que sigui la de Barcelona com de qualsevol altre pais
occidental, que només copsa un vessant del problema. A la Rambla
es poden comprar, escrits en llengua arab (ignoro si alguns deixe-
bles meus ja ho han fet), els diaris d’un i altre costat dels paisos en-
frontats. Estic convengut que seria bo detectar la manera com uns i
altres presenten els versets de I’Alcora, i si es detecta 0 no una més
que possible diversitat d’interpretacions. No és que vulgui entrar
en els esdeveniments com a tals, pero si que vull aprofitar-los per
anar més a fons del problema que representa 1’habitual desconeixe-
ment de I'Islam. Per aix0 s6¢ aqui.



I
L’Alcora, llibre concret

Existeix certament un llibre anomenat I’Alcora? Sembla que la
resposta és afirmativa, ja que si vostes entren a una llibreria qualse-
vol hi trobaran traduccions —catalanes, no; si, pero, en castella—, i
si van a la Llibreria Francesa, poden descobrir-hi —si ja és distri-
buida— la de Becqe, que té, com diuen en frances, forga allure. Per
tant, no hi ha cap dubte que es pot comprar una traduccié de 1’Al-
cora i, fins i tot, en certes llibreries de Barcelona el trobarien en
arab. En cas de coneixer I'idioma, el podrien llegir en el seu text
original, amb totes les riqueses i matisos, de bellesa i sabor absolu-
tament intraduibles.

Autenticitat i historicitat

1. Fonts catalanes

Es autentic aquest text de I’Alcora? Des de quan existeix? O és,
potser, un invent dels orientalistes? Per seguir la linia de 1’autenti-
citat de I'Alcora, i sense sortir d’aquestes contrades, poso per
exemple —encara que no puc precisar exactament la familia, si, en
canvi, el personatge i la certesa— que un senyor que es deia Ferrer,
I'any 1584, va ser processat per la Inquisicié per dormir amb I’Al-
cora sota el coixi. El van descobrir i el van processar. Si vostés em
demanen més, els podré dir que abans de la Inquisici6 —i parlava
del 1584!— tenim citacions fetes aqui, a casa nostra, del Llibre de la
xara, que és una legislacio islamica que s’utilitzava entre els mude-
jars del Regne de Catalunya, de la Catalunya Nova. Cal dir-ho, per-
qué a la Catalunya Vella van desapareixer, mentre que a partir de
Tarragona cap al sud, n’hi van romandre fins al 1610 (any de I'ex-
pulsio), i més tard, ja que van restar nuclis d’ideologia musulmana.
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2. Fonts musulmanes

Anem més enrere. Podem trobar un manuscrit complet de I'Al-
cora antic a la biblioteca d’al-Karauin. Fins ara les citacions que he
fet eren externes, és a dir, procedents de no musulmans. Aqui, en
canvi, trobem un Alcora que per totes les senyes és d’abans del 975.
Per a relacionar-ho amb esdeveniments nostres, pensem que al-Ha-
kem II, el propietari del llibre, habia rebut el comte Mir6 en el de-
curs d’una ambaixada. Perd anem encara més enrere.

3. Fonts bizantines i altres

Hi ha més citacions de 1'Alcora? Per descomptat! Sortim del
terreny musulma i dirigim-nos cap a altres camps. Qui ens pot dir
que existeixen uns senyors que, en un moment determinat, s’ano-
menin musulmans? (El terme moro no s’ha d’utilitzar com a sino-
nim de musulma, perque només és atribuible als marroquins ac-
tuals com a habitants que sén del Magrib, de I'antiga provincia
romana de Mauritania Tingitana; perd també cal evitar-lo perque
aquests, d’enga del protectorat espanyol, durant el qual el nom va
anar prenent un to cada vegada més despectiu, també els ofen. Pe-
ro deixem-ho). Hi ha altres fonts que ens parlin de 1’Alcora? Si, per
exemple, la cronica bizantina de Teofan ens afirma que l'any 655,
aproximadament, un estol musulma es va enfrontar amb el de
I’emperador Constant II. Estem, doncs, assabentats per una font ex-
terna que en aquests anys existien uns anomenats musulmans, com
consta igualment per les fonts d’origen armeni, persa i altres, a més
de la bizantina. Per tant és evident que habia passat alguna cosa.

Mahoma i ’Alcora

El que havia passat era la presencia i el posterior llegat d'un
gran espiritualista a qui anomenem Mahoma. El nom, el trobem a
Catalunya; aqui tenim, per exemple, la Pobla de Mafumet, de Ma-
homa, de I'arab Muhammad. Es un trasbalsament per qiiestions
lingtiistiques, de la mateixa manera que el mot d’origen arab batiha
sindfia —en arab vulgar sindia— passa al catala sindria i al sandia
castella. Prosseguim amb Mahoma. Nascut cap al 570 de la nostra
era, va passar vint anys de la seva vida en llocs més o menys po-
bres. Vint anys més tard (590) es va casar. Al cap de quaranta anys
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va rebre, segons la tradici6, la inspiracién de Déu. Tinguin en
compte que encara que la tradicié moltes vegades és incerta, aqui
em proposo demostrar que 1’Alcora és un text segur. A partir
d’aleshores —del 610 al 612— va tenir la revelacié divina: Déu li va
anar inspirant una série de versicles (ayat, en castella ayas o aleias) i
de sures (capitols, suras en castelld) que anaren descendint cons-
tantment fins a la mort del Profeta.

Interpretacions del text

Hem de dir, en primer lloc, que aquest text ha estat interpretat
de manera molt diferent —parlo del text arab, que és el que ens in-
teressa per cada orientalista i arabista. Cadascun de nosaltres ho fa
molt similarment, perd no sempre exactament; d’aqui que els mu-
sulmans, els pietosos i els no pietosos, tinguin moltes prevencions
vers els orientalistes. Per aquesta rad, quan em pregunten: «Voste,
que és?», responc «arabista», mai «orientalista», malgrat haver es-
tudiat també hebreu i arameu, i haver fet incidentalment de profes-
sor de les tres llengiies a la Universitat de Barcelona.

1. La xara i els depravats

Aleshores, quines son les interpretacions que en fan uns i al-
tres? S6n les mateixes que fem nosaltres? A vegades coincideixen,
d’altres, no. Als musulmans actuals els indigna que se’ls parli d'in-
tegrisme. No ho és, afirmen, d’integrisme —mutasibum, al mutatasi-
bum— que son termes inventats pels orientalistes. Seria més como-
de —i es podria adduir amb textos de la Peninsula Ibérica, de
I'época que Saragossa i Cordova eren musulmanes— explicar la
manera com ells acusaven en els processos per «apartar-se de la
llei, diguem-ne, divina». Els prego que aix0o ho prenguin entre co-
metes perque aqui el que m’interessa és el cor del text de I’Alcora,
no és la xara. En les acusacions se’ls podria haver tractat de guli,
exaltats, o bé, com diem d’un gran poeta que va morir pel 965-970,
de «depravats». Perd em pregunto, no exempt de malenconia, hi ha
alguna església que en un moment o altre no hagi acusat els seus
enemics de depravats?

10



2. Pilars fonamentals del musulma

Si recordo la meva historia personal, m’adono que el llibre que
estudiava el 1937 explicava que «els pilars fonamentals del musul-
ma —els pilars de I'islam— sén cinc: a. La professié de fe; b. L’ora-
ci6 —que es fa tradicionalment i molt ben descrita— cinc vegades
al dia, bé que aquest nombre no figura en I’Alcora; c. La sadaga, que
es considera un impost obligatori. Pensin, perd, que no consta en el
text, encara que hi hagi tradicions que el remuntin al Profeta i que
afirmin la seva obligatorietat per al musulma, cosa que admeto.
Encara que no prescindeixo de les tradicions que diuen el contrari;
d. El dejuni del mes del Ramada, que si que és al Llibre; i e. La pere-
grinaci6 a la Meca, voluntaria i facultativa. Enlloc, pero, no es parla
de la guerra santa.

3. Al.la — Déu

Un altre tema que ens divideix és com traduir el nom fona-
mental: Déu. En frances i angles, Gibb i Blanchere hi han deixat
Alla. Comprenc perfectament que els alcorans que utilitzo sovint,
tradiiits al castella pero amb lletres arabigues, diguin «d’Al.1a» per
diferenciar-se, de la majoria aclaparadora de cristians que els en-
voltaven. En conec d’altres, de traduccions —italianes, alemanyes, i
com la meva mateixa i 1'altima de Becqe— que diuen senzillament
Déu. Em sembla logic perque, si no, quan traduim la Biblia, cada
vegada que surt El, Eloim, Jahve, per la mateixa raé hauriem de
mantenir aquests noms. La gent culta sap que sense cap dubte sig-
nifiquen la mateixa persona divina. Quan jo estudiava amb el Dr.
Millas, cap dels companys de curs no llegia el nom divi tal com
apareixia en el text biblic, i tots, quan l'ensopegavem, seguiem la
tradicié rabinica, i pronunciavem Adonai, perqué a classe teniem
una companya jueva i sabiem que el nom Jahve, li sonaria mala-
ment. No veig, per tant, cap raé per a no poder admetre aquesta
senzilla traducci6. Aleshores la férmula de la professi6 de fe mu-
sulmana «no hi ha déus, sin6 Déu —amb majiascula—, i Mahoma
és I'enviat de Déu», és tal com es troba a I’Alcora. Als alcorans que
vosteés adquireixin poden trobar-hi el text complet. En la meva se-
gona traducci6 de I'’Alcora —1963— hi vaig afegir uns claudators,
seguint altres models orientalistes, i, avui, després de molts anys
d’estudi, me’n penedeixo.
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Integritat del text

1. Crec que I’Alcora i I'ordre en que es troben els seus versets
és tal com el deixa Mahoma en el moment de la seva mort. Perque
I’ Alcora, és a dir, Déu afirma (i perdonin que faci aquesta citaci6 de
I’Alcora, si volen després poden preguntar-me pels arguments de
la meva afirmacid): «avui us he completat la meva religié»; per
tant, en el moment que Déu revela a Mahoma aquest versicle,
aquest és I'altim que ha caigut, que ha baixat del cel, que és el ma-
teix que dir «aqui s’ha acabat I’Alcora». També es llegeix en un al-
tre versicle: «Mahoma és I’Enviat de Déu i segell dels profetes...»
Afirmacio que assenyala que després d’ell no hi pot haver cap més
profecia. Ara bé, no hi ha qui assegura que ha tingut noves revela-
cions? No hi ha hagut qui s’ha autotitllat de profeta? Es clar que si!,
pero no hi ha hagut també blasfems, gent que ha blasmat Déu? Na-
turalment, no ara, sind en el segle X i en I'época del Profeta!...

2. Estem segurs, doncs, que el text actual és auténtic. Es cert
que hi ha alguns autors xiites —de Persia— que pretenen que el
text ha estat mutilat. S’equivoquen. No és veritat. El que ells utilit-
zen per a fer les seves pregaries, és el mateix: la Vulgata Cairota.
En el proleg de la meva segona traduccién (1963) hi trobaran els
textos que alguns perses afirmen que s’han suprimit. Com poden
veure, ni tenen gaire importancia ni, per descomptat, pertanyen a
I’Alcora. Alguns han volgut introduir-hi el text de la lapidacio, el
que I'imam Khomeini va imposar a Pérsia quan va conquerir el po-
der: «Les dones adtlteres havien de ser lapidades.» Aquesta afir-
macié no es troba a I’Alcora. Es diu que un dels deixebles de Ma-
homa, Umar ben al-Jattab, el va recordar després de la seva mort, i
el va introduir. Ben segur que el trobaran reproduit a peu de pagi-
na d’alguna traduccié.

3. Dificultats per a la lectura del text

Que és el que Déu va fer baixar del cel? Doncs Déu va dictar a
Mahoma, i aquest va escriure, primer ell —i aqui estic amb heret-
gia respecte a la majoria de musulmans—. Entenia el que li baixa-
va, pero estava mancat de grafemes suficients per a apuntar-ho tot.
Pensin el que seria llegir qualsevol diari catala on no hi hagués ni
una sola vocal, i que les consonants, en comptes de les vint-i-dues
que deuen restar, es reduissin a disset. En aquest cas, com es faria
la lectura? (Ho treballem aquest any en el curs de doctorat.) Doncs
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es faria veient quins punts diacritics —d’invencié i s posterior—
convenien per a obtenir les lectures possibles del text.

En I'esmentat curs no he posat cap exemple en catala, pero
aqui val la pena fer-ho. Pensin, per exemple, que els mots mas, mas-
sa, mes, mesa, mesell, mosso, mossa, musa, tenen les consonants m i s.
Si vostes ensopeguen un text amb les dues consonats, pero sense
cap vocal, no poden saber que vull dir ni com ho pronuncio. Si tro-
ben un context més llarg de consonants, potser si que aconseguei-
xin de fer-se’n una idea, i de mica en mica es vagin aproximant a la
intel.leccié del text. Els millors tractadistes d’aquesta tematica sén
llevantins, de la Valéncia del segle XI, Ibn Ferro i Aba Umar al-Da-
ni. Ens diuen clarament que els punts diacritics —que, a vegades,
segons el nombre i disposici6 a dalt o a baix signifiquen un canvi
complet de la consonant— no han estat revelats. L'tinic que ho ha
estat és el text consonantic, millor dit, les disset consonants! A par-
tir d’aqui és licit que qualsevol musulma —el bon musulman— pu-
gui fer-ne altres lectures, del text. Els musulmans, atés aix0, van fer
inventari d’una serie de lectures possibles de I’Alcora. Fixin-se en
I’exemple: ’arab és una llengua semitica; si vostes recorden el can-
tic de Moises, el text hebreu diu: hazinu haxamaim we-adabbiru, aqui
estic posant-hi les vocals. Si volgués posar-ho en arab, sense apar-
tar-me del ductus consonantic diria: adinu alsamai wa-udadabbiru.
Les consonants sén les mateixes, pero la primera frase ha estat dita
en hebreu, l'altra en arab. Anecdoticament, al meu mestre Millas,
que parlava totes dues llengiies, anant per Palestina, durant la re-
voluci6 dels arabs palestins del 1937, se li va ocorrer de parlar en
un tren, i es va confondre passant de l'arab a I'hebreu, i per poc el
maten, els arabs! O sigui, cal anar amb peus de plom.

4. Aspectes cronologics

Una altra cosa important a tenir en compte és la cronologia:
quan va fer baixar Déu aquests versicles o aquests altres. Pero ni
orientalistes ni musulmans no es posen d’acord. I les indicacions
que doéna la Vulgata Cairota sobre 'ordre de descens dels versets
es presta a confusions. Poden trobar el text d'un capitol que els di-
gui: «Excepte els versicles tal i tal que van ser revelats en el periode
de la Meca», que vol dir «Abans que el Profeta fos home politic.» I
si tenim present que ho va ser, d’home politic, deu anys (del 622 al
632), aquest canvi fa trontollar alguns punts del text de 1’Alcora, i
provoca certes contradiccions. I cal saber-ho, per a poder-s’hi mou-
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re. Es el que fem nosaltres amb el BOE quan una llei nova en dero-
ga alguna altra ja sia en la seva totalitat ja sia en alguns punts. O a
la manera com en el cristianisme es diu que el NT deroga I’AT, en
les parts que tractin un mateix tema.

II
L’Alcorail'Islam

L’Alcora, missatge de valor universal per als arabs

La majoria de musulmans —i per a nosaltres no té gaire inte-
rées— sostenen que 1’Alcora és la Paraula eterna i increada de Déu.
Altres, que fou creada. Aquesta afirmacio, en el segle IX, va fer cér-
rer rius de sang entre els creients. A nosaltres ens afecta poc. En
canvi si que ens afecta el que va passar amb 1'tinic miracle de Ma-
homa, i que ara explicaré: no hi ha cap ésser huma ni angel ni di-
moni que pugui escriure un llibre tan ben dictat (ho deia Ramon
Llull i després ho reprendré) com 1’ Alcora.

Hi ha estats, per exemple el que esmentava en comengar, go-
vernats pel partit BAAS (BA'T). Aquest partit, el va fundar el 1940
Michel Aflak, que era cristia ortodox. La seva divisa diu: «La llen-
gua arab és tinica i el seu missatge és etern.» (Aqui hauriem de mi-
rar-nos-hi molt com ho traduim.) Si s’entén per missatge el de I’Al-
cora, no hi ha cap musulma que tingui inconvenient a adherir-s’hi.
Els cristians, perd, tampoc no en tenen, d’inconvenients, perque
poden entendre que és el de les religions que I’ Alcora reconeix, és a
dir, l'islamisme, el judaisme, el cristianisme i el mazdeisme. Per
tant cadasct ho pot interpretar com vulgui i hi pot fer les combina-
cions que vulgui. (També, refent memoria de les explicacions que
rebia de nen, em deien que Voltaire, al final de la seva vida, va mo-
rir al si de la religié catolica. També es diu que Michel Aflak, que
I/a rr)lorir fa pocs anys en un hospital de Paris, ho va fer dins I'is-

am.

Com diu I'Alcora, «Déu és més savil». Es a dir, «Ell ho sap».
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Mahoma sabia llegir i escriure

1. ;Sabia llegir i escriure, el Profeta?

Per a mi és evident. En uns capitols de 1'Alcora, en el text on
s’explicita com s’han de repartir les heréncies —capitols que prote-
geixen tant la dona com els fills i els mateixos pares del causant—,
per a resoldre els problemes que creen aquests versicles i evitar que
cap d’ells no en pugui sortir malparat, cal fer quantitat d’opera-
cions aritmetiques. Hi ha experts —especialistes— en la matéria.

Haig de confessar que a mi resoldre’ls em costaria moltes ho-
res.

2. 51 que en sabia

Tanmateix tothom ho nega fonamentant-se en un verset, on es
llegeix: «Hem fet baixar 1’Alcora a un home analfabet.» Aquesta
paraula analfabet és la mateixa —ummi— que utilitza el gran co-
mentari d’al Tabari i que segueixen una serie de tradicions —per
aix0 crec poc en les tradicions— que asseguren que en l'arab de
I'eépoca del Profeta significava analfabet. Amb tot i aix0 trobem coe-
taniament una altra serie de tradicions que ens diuen tot el contra-
ri: que el mot ummi significava que en sabia, de llegir i d’escriure.
Per tant, vostés poden triar entre les dues. Un llibre meu, rigorosa-
ment cientific, i que tots els arabs han considerat bo, ha estat im-
pugnat només en aquest punt que defenso una vegada més: el Pro-
feta sabia llegir i escriure.

Venerabilitat dels textos que es conserven

De quan son els textos més antics? Els que ara estem veient a
classe deuen ser del segle Il de I'hégira. Hi ha constancia que el text
ha estat fixat immediatament i mai no alterat. Els saudis pretenen
tenir un Alcora complet del segle I (IX-X dC) de I'hegira. Es cert
que el text de 1’Alcora no s’ha alterat en absolut, fins al punt que
arribo a pensar que, tal com es troba i en 1'ordre en que es troba, va
ser deixat aixi pel mateix Profeta. Per qué? Perque ell, entre el 622 i
el 632 —com hem esmentat—, no solament va ser un home equita-
ble, administrant la justicia entre elements molt diversos com eren
els cristians, els jueus i els arabs que hi havia a Medina i després a
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tota la Peninsula, que tots tenien el seu caracter, el seu geni i les se-
ves manies, siné que sempre ho va ser, d’equitatiu. Pero el Profeta
va tenir també la virtud de ser un gran general, previsor i astut. A
la seva vida només va perdre una batalla; les altres les va guanyar.
I sabem que tenia un cos d’escribes que apuntaven al seu dictat, i
que ell revisava tot el que escrivien.

1. La bellesa teocentrica, miracle de I’ Alcora

He parlat del miracle de I’ Alcora. Jests en feia, de miracles. El
mateix Alcora ho admet, i n’admet dels altres profetes. Perd Maho-
ma no en féu cap, de miracle. L'inica cosa que ha dit Déu (enten-
guin vostes Déu o Mahoma) és el que segueix: «Si hi ha algu, ho-
me, geni o angel, capag de fer (i tornaré a Ramon Llull en el Llibre
d’Oracions, com havia anunciat abans) un Alcora més ben dictat
que aquest, que el faci.» Es el que els arabs en diuen el «versicle del
desafiament» —n’hi ha molts que repeteixen el mateix tema—, i
ningu d’aleshores fins ara no ha pogut escriure un llibre tan elo-
qiient com ho és 1’ Alcora, llegit en veu alta per un arab. He de con-
fessar-los que per a mi és el llibre més «bell dictat que jo conegui».
Per exemple, i simplement, un dels versicles (2,256) —la traducci6
és meva i és dolenta, no canta i caldria ser un Espriu per a aconse-
guir—ho-: «<Déu, no hi ha déu, sin6 Ell, el Vivent, el Subsistent. Mai
no té somnoléncia ni son. Li pertany tot el que hi ha als celsia la
terra. Qui podria intercedir davant d’Ell si no és amb el seu propi
permis? Sap el que hi ha al davant i al darrere dels homes, i aquests
no saben res de la seva ciéncia, sin6 allo que ell vol. El seu tron
s’estén pels cels i la terra i no el cansa la conservaci6 de tot aixo. EIl
és1’Altissim, I'ITmmens.»

Existeixen molts tapissos amb aquesta inscripcio, i els confesso
amb goig que a casa n’hi ha un.

Un altre: «Als qui canviaran la veritat per l'error, el seu negoci
no els donara fruits: no sén el cami recte. Els passa el mateix que
als qui han encés un foc, i quan il.lumina el seu entorn els pren la
llum i els deixa en les tenebres. Sords, muts, cecs. Es perdran. Sé6n
com un navol de cel tempestuds on hi ha foscor, trons i llamps. Per
por del llamp es tapen les orelles amb els dits, per por de la mort;
pero Déu sotja els infidels i els elimina, gairebé els arrenca la vista;
cada cop que donen llum, caminen; quan es refan les tenebres, es
deturen. Si Déu volgués, els arrencaria l'oida de soca-rel. Certa-
ment Déu és poderds sobre totes les coses.»

16



2. «... el text pus ben dictat...» (Ramon Llull)

Llegint 1’Alcora en arab és molt freqiient de trobar versicles,
com els esmentats, que expressen la bellesa corprenedora del seu
llenguatge. Hi ha una seérie d’anecdotes, atribuides a Ramon Marti
(1230-1284), que conten l'admiracié dels autors cristians com Ra-
mon Llull i altres pel llenguatge de 1’Alcora, cosa que ha fet enso-
pegar de mala manera arabistes i orientalistes, perqué —repetei-
x0— «]’Alcora és el text més ben dictat en llengua arab». I que cap
arab cristia —que continua havent-n’hi avui en nombre no escas
(un d’ells el coneixen vostes pels diaris, Tarik Aziz)— deixa de re-
coneixer i estimar. ;Podrien imaginar que un vice-primer ministre
de I'Iraq, i abans ministre d’afers estrangers, fos un cristia, i que
tingués autoritat sobre musulmans, cristians, jueus i kurds? Doncs
aixo és el que passa sense que hi hagi infracci6 de la llei alcoranica,
perqueé aquests estats no es vigeixen per la xara. S’ha de reconeixer,
tanmateix, que pel que escriuen i tal com ho escriuen, els cristians
tenen algun gran poeta, algun gran escriptor, encara que no es pu-
guin comparar ambs els textos de 1’Alcora. L’Alcora no és simple-
ment un episodi historico-cultural-religids, és per la cultura arabi-
ga, una obra literaria definitiva.

M’he referit a les critiques dels medievals cristians sobre el 1li-
bre del Profete. Si em pregunten que opino sobre les critiques lite-
raries modernes de I’Alcora, els respondré que penso tot el contrari
de Noldecke, el fundador dels estudis alcoranics contemporanis.
L’Alcora no s’ha de mirar per a descobrir-hi la perfeccié de les
construccions gramaticals, a veure si primer hi ha el subjecte, des-
prés el verb i després el predicat, com pertoca segons les regles i
que és el que ell sol fer: aqui hi troba una falta i alla dues... No és
res d’aix0. No s’ha de fer com Mose ben Erza de Tudela, que per
demostrar que 'AT era més ben dictat que I’Alcora va escriure en
paral.lel, una magnifica retorica d’inspiracié biblica al costat de ca-
da metafora, de cada imatge, de cada figura que trobava en I’ Alco-
ra. No, aix0 no pot anar aixi siné que, com va fer notar Bousquet
—socioleg i arabista—, cal tenir present que no a tots ens agraden
les mateixes coses; a mi, com a home, les mateixes dones, i a les do-
nes, els mateixos homes. A uns els agrada Veldzquez, a altres Pi-
casso. Per tant, no és ser sincer amb si mateix afirmar que tal text és
millor que tal altre perqueé hom ho cregui sincerament aixi, i per a
ell sigui realment aixi.

Estic d’acord que 1’ Alcora és inimitable.
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I
Semitismes i altres corol.laris en 1s

La mare de totes les guerres

A vostés —i canvio de tema—, aquests dies els hauran sobtat
dues connotacions. Constantment surt a la premsa la frase «la mare
de totes les batalles». Aix0 és una expressié. Per a dir mentider, en
arab, es diu «pare de dues llengiies». Es un tipus freqiientissim de
construccié. A la batalla de Kadisiyya (Chur 630/650?) —que, qua-
tre o cins anys després de la mort del Profeta, va obrir als arabs el
cami de Persia—, I'anomenen la «mare de totes les batalles». Em
sembla, perd, que també podria rebre aquest nom per influéncia
d’alguna construccio arab qualsevol. N'he trobat en altres textos.
Aix0 no té gaire a veure amb el que a nosaltres ens pugui interessar
avui. 5i, en canvi, que ens podria interessar un mot que reiterada-
ment s’ha llegit en els diaris a partir del 2 d’agost de 1990: amb ci-
tacions de 1’Alcora es demanava ’auxili de I'Umma.

Miscel.lania derivada de peculiaritats...

Que és 'Umma? Es la comunitat de tots els musulmans. No so-
lament dels qui s’han adaptat dins uns limits fronterers, fruits de
les guerres després de la mort del Profeta i de les de després de la
primera gran guerra civil de I'islam (fitna, 655-661). Umma, la for-
ma la comunitat de tots els creients sense necessitat de cap ministre
religiés a la manera de clergue o funcionari dels que s’hagi inven-
tat el Dret Politic, aparegut a l'islam tres segles després de la mort
del Profeta. No cal, per tant, cap califa.

Pero si escoltem una banda, escoltem també l’altra. D’acord.
Quan va morir el Profeta —tot es basa en tradicions, i d’aixo no en
parla I’Alcora—, si Mahoma hagués volgut tenir un successor,
I'hauria demanat i Déu I'hauria escoltat, perd Déu no va inspirar-li
res en absolut. Per tant, si fem servir les tradicions, en reunir-se tots
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els fidels (era I'any 632) van acordar que el successor del Profeta se-
ria califa del Prof}éta. Els de la meva edad recorden que a la zona
nord del Protectorat hi havia un califa (anomenat jalifa en els diaris
i discursos). Es el califa al qual es refereixen els tractadistes de Dret
Politic, el representant a la zona del Protectorat espanyol del sulta
de Rabat, capital del Marroc, i que tenia menys autoritat que la que
avui pugui tenir un bisbe en el terreny civil, encara que es pregui
per ell o ell faci pregar per les autoritats... (Llavors, aqui i en
aquells anys, tot anava realment d’altra manera!)

Una traduccié d'as litirgic cristia que no va amb les llengiies
semitiques és la de «Senyor rei de I'univers». Per a un semita és
«Senyor rei dels exércits», perque la paraula semitica corresponent
parla dels exercits del cel, i el mateix poeta que he esmentat abans,
Ibn Hani d’Elvira, va escriure una magnifica casida descrivint els
exercits dels cels.

També s'ha parlat molt del califa. Repeteixo, aquest no té més
autoritat que la temporal, no en té de religiosa. Ni a cap imam ni
mufti ni aiatol.la se li pot donar més autoritat de tipus generic que
la que se li vulgui concedir, mentre es mantingui dins els limits
marcats per 1’ Alcora. Per exemple, a Barcelona, si haguéssim d’ob-
servar els manaments de la llei classica, els xiites haurien d’anar a
pregar en un lloc, els malakis en un altre, etc. i, en canvi, preguen
plegats!

Jihad. Aqui haig de confessar una part de culpa pel malentes
que es pugui derivar dels subtitols del text de ]la meva segona tra-
duccié de 1’Alcora. En I'edicié, per expressar la matéria que encap-
calaven els esmentats subtitols, vaig distingir entre la veu jihad, que
significa esforg, i la veu harb, que significa guerra. Aleshores, en I'in-
dex vaig fer distincié entre guerra i guerra santa. Aqui hi vaig caure.
En I’Alcora no trobaran mai cap connotacié sobre aquests dos
mots. En canvi si que trobaran —cosa que déna molts maldecaps al
traductor— el mot esperit sant o esperit de santedat. A veure com
volem traduir-ho, a veure com volem interpretar-ho!
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IV
Alguns trets del taranna del Profeta

1. Home just i assenyat...

Si admetem que el Profeta fou un home just també en el seu
periode de govern temporal (622-632), cal admetre que els versicles
gue Déu li inspira en aquesta época sén completament justos, i, per

escomptat, no dubtem que ho siguin. Cal insistir-hi perqué quan
els tractadistes ens vulguin parlar de guerra santa, que no existeix
(i si ho afirmen basant-se en tradicions, jo també m’hi basaré!), han
de recordar que és el califa (que tampoc no existeix) el que la pot
declarar. Com que el Profeta si que ho va ser en certa manera, de
califa de Déu, les guerres entre el 622 i el 632, ho podien ser, de
santes. Ho van ser? Ara agafo la tradicié que no tinc per que creure
o deixar de creure (i insisteixo que no crec en les tradicions en
aquest sentit): després que Mahoma hagués rebut o hagués cregut
que havia rebut la revelacié d’anar a conquerir la Meca, va ser atu-
rat per un exercit mequi. Hi ha unes negociacions. Mahoma se’n
torna enrere. Llavors, Umar ben al-Khattab (el segon califa) li pre-
gunta: «Com és que te'n tornes endarrere si afirmaves que és per
manament de Déu que hem marxat sobre la Meca?» El Profeta li
contesta: «Compte, atura’t, distingeix. Una cosa és l'ordre de Déu,
altra cosa el seu consell! Ens retirem i s’ha acabat.» Per tant, distin-
geix clarament entre tipus de guerres.

2. ...eracruel?

En va ser, de cruel? Per descomptat ho va ser tant com I'hau-
rien tractat a ell si ell hagués estat el derrotat.

Concretament, als jueus venguts els va aplicar els versets del
Deut 13/13-19 (anatema, degollada general i combusti6 de tot). En
aquest aspecte va ser dur. Si algt hi vol aprofundir, el terme técnic
el trobareu en qualsevol enciclopedia he]g)rea: és el mot herem. Per
altra banda, va ser tolerant fins al punt que, a diferéncia del cristia-
nisme medieval, mai no va obligar ningu a escoltar la paraula de
Déu. §'és lliure. No es pot fer, a I'islam, el que aqui va fer la Inqui-
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sicif, tant 1'episcopal, primer, com l’estatal, després: obligar a anar
a escoltar els pares predicadors. Que hagin aconseguit d’estendre’s
cap a I’Est fins a Indoneésia, i que 1'islam no sigui avui africa i ni tan
sols arab, sin6 que sigui del Pakistan enlla és per a fer pensar. Com
ho han aconseguit? No hi entro. El tema d’ara és exclusivament el
de I’Alcora.

3. «... tolerant...»

Aixo0 és cert fins a tal punt que en temps del Profeta no hi va
haver cap progrom. Va aplicar, si, els esmentats versets del Deute-
ronomi, perd els fets parallels els podem comptar amb els dits
d’una ma, i en sobren. La imposici6 de gabelles i altres impostos
sobre cristians i jueus és molt posterior al Profeta. L’afirmaci6 que
Mahoma va expulsar uns i altres de 1’ Arabia és perfectament discu-
tible. Es basa en tradicions molt piadoses, i encara que proba-
blement puguin ser certes, sén tan discutibles com les que es fan
avui sobre la preséncia de tropes estrangeres en terrenys sagrats de
lI'islam, en la mateixa Peninsula. Perque aquests terrenys resten
perfectament delimitats pel mateix Alcora, quan diu que Medina
sera haram i que la Meca sera haram, que vol dir les ciutats i el seu
contorn. Avui, el terreny sagrat esta senyalitzat per una linia de
tres-cents quilometres amb una carretera que les uneix, a fi que els
musulmans s’hi puguin moure sense entrebancs.

4. «...confiat en Déu...»

Una cosa que sobta de 1" Alcora és que, sempre que es planteja
una polémica religiosa, afirma: «No discutiu, Déu jutjara en l'altra
vida.» Una segona cosa que sobta —i que a mi m’encanta— és que
la paraula de Déu sempre afegeix: «Potser vosaltres ho fareu, pot-
ser vosaltres ho raonareu, potser vosaltres..» Aquest laal.la, que
surt constantment, expressa, contra el que se sol dir, que I’Alcora
concedeix tanta llibertat a 'home musulma com la que pugui tenir
I'home cristia. Per a més detalls sobre aquestes coses —jo no séc
tedleg— poden recorrer a les obres d’Asin Palacios, o qualsevol
tractadista de I’época, i ho veuran.

5. «... 1 benévol»

S’ha plantejat —i encara aquests dies apareix en els diaris— la
qliesti6 de que s’ha de fer amb els falsos profetes, els qui blasmen
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Déu, etc. Si hem de fer cas de la tradicid, el Profeta va ser molt be-
nevol: no en va tocar cap. Si hem de ser fidels a la historia, esmen-
tem el cas de Mutanabbi. Aquest poeta es va treure del cap un alco-
ra, es va sublevar contra el poder constituit (a Siria, fa mil anys) i
va ser detingut. Continuava afirmant des de la presé6 que el seu lli-
bre era auténtic. Segons la xara hi havia motius suficients per a ta-
llar-1i el coll. No li van fer altra cosa que mantenir-lo empresonat
durant dos anys, fins que en va tenir prou i va demanar que el dei-
xessin sortir. I va ser el millor poeta arab.

Aquest cas no és I'tinic. Se'n poden citar d’altres. Repeteixo,
pero, que aix0 depen de la interpretacié que hi vulgui donar I'auto-
ritat que té el poder temporal en aquell moment. I no vull dir res
més, perqué podria adduir exemples sagnants d’entre nosaltres
mateixos.

\Y%
Tres escolis

1. L’islam i els impostos

Sobre l'impost suplementari. M'interrogo, a vegades: és possi-
ble que aquest pais es converteixi a 1'islam? Crec que si, rapidissi-
mament. Es el que els he aconsellat als musulmans: «Conqueriu-lo
a punta d’espasa, imposeu els impostos que manava el profeta»
—Iles sadaga o zakka, que ve a ser el mateix, perd no vull entrar en
discussi6 sobre 1’afer—, i crec que si després de cinc o deu anys de-
manen una comissié de 'ONU que organitzi un plebiscit, el guan-
yen. Per que es guanyaria? Perque dels impostos d’ara se’n pagaria
el maxim d"un deu per cent, i aix0 a tot estirar. La butxaca donaria
el so precis. Aix0 és el que va passar al moment de la gran expan-
si6 musulmana. Es van poder mantenir les conquestes mentre I'im-
peri estava en expansié. Pensin que la Revolucié Francesa es va sal-
var gracies —en part— que Napole§, durant les primeres
campanyes d’ltalia, saquejava i imposava tals contribucions de
guerra que podia mantenir tot el que passava a Paris. En I'expansi6
de I'islam va passar semblantment: sempre avangant, sempre con-
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querint, tenien riquesa de sobres. El problema economic es va pre-
sentar cent anys després quan la marxa victoriosa es va deturar.

2. Escultura i pintura

Un altre fet que surt constantment en els diaris és el de la supo-
sada prohibicié de I’Alcora que es puguin representar figures cor-
pories humanes o animals. El cas és que si per una banda en par-
len, par l’altra, en la mateixa Vangudrdia, se’ns parla de com {Jinten
les cases a la Meca amb camells i pelegrins. Es natural, enlloc no
existeix aquesta suposada prohibicié. Es un exemple més d’aques-
tes tipiques contradiccions de la premsa occidental. De totes mane-
res, en tinc, de diaris amb reproduccié d’imatges actuals, que els
faig servir quan tinc algun religiés musulma a classe. Perd també
en tinc del segle X. Una tradicid ens diu que el Profeta tenia tapis-
sos perses amb figures a casa seva. Pero és una tradicié i no m'hi fi-
co. El fet de no creure en la tradicié en aquest aspecte em fa no en-
trar en detalls.

3. La condicié femenina en ’Alcora

Potser els pot interessar de parlar un moment de com 1’Alcora
tracta la dona. Les tracta totes de la mateixa manera? Doncs, no. (I
I'argument no és meu, me’l va donar un «religiés». Aquest concep-
te de religiés no vol dir ni frare ni monjo ni sacerdot. Aquestes ca-
tegories no existeixen en I'islam. Es tracta d'un imam, d’algt que té
fidels amb qui fa oracié. Ve a ser com un funcionari del sagrat.)

Hi ha dos tipus de versicles que parlen de la dona. Primer, el
de la poligamia, dels quals el mateix Mahoma comenca 1’aplicacié.
Arriba a tenir quinze o setze dones. Més endavant, i per unes raons
determinades, va baixar un versicle on limitava a quatre el nombre
de dones legitimes, sempre que totes fossin tractades equitativa-
ment. El bullit, en ’harem, devia ser bastant gros. Cal tenir present
que el Profeta, amb visi6 amplia i hicida, sempre que vencia una
tribu enemiga es casava amb una dona d’aquella tribu. Aixd dona-
va a ’harem un contingut politic. Li servia per informar-se de com
estaven les coses en el lloc d’origen de la dona. Aix0 constituia una
mena de consell pactat. Si haguéssim de creure la tradicid, podria
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explicar-los anécdotes ben entretingudes, perd no cal. Sobre aquest
tema hi ha dues menes de versicles: uns en que el Profeta expressa
que Déu esta profundament indignat per les coses que passen a
I’harem. I n’hi ha d’altres, completament separats, en que es diu
que el nombre de dones ha de ser de quatre. També ordena que les
que hagin estat dones del Profeta no es puguin tornar a casar des-
prés que ell hagi mort. Els qui s’han atribuit el poder han aplicat la
mateixa llei. Aixi, el Xa de Pérsia (Reza Pelhevi) i la celebre Soraya,
que rep una enorme pensioé perque mai més no es torni a casar.
Persia representa una forma herética (?) enmig de l'islam. Aquest
grup de versicles, i les dones vidues del Profeta, van rebre —recor-
din el que comentavem sobre la «mare de totes les batalles»— el
nom de «mares dels creients», ummahat almuminim.

Nosaltres responem a una altra tradicié pel que fa a la relacié
home-dona, malgrat que hi hagi a vegades certes aparences equi-
voques d’influéncia arab. Permeteu-me ’exemple. Com que el dret
catala, pel qual em vaig casar fa trenta anys, no s’aplicava a Caste-
lla, en fer capitols matrimonials a favor de la meva dona, al final el
notari em pregunta: «Bé, i que es queda voste?» «Res», va ser la
resposta, «jo no puc marxar de casa?» «5il», fa ell, i jo continuo: «I
si em poso amb una altra dona?» «Oh! costaria molt que li passés
res!» «Doncs bé —vaig concloure—, que la meva dona pugui fer el
mateix.» I els capitols, que no es poden revocar, diuen concreta-
ment que la meva dona pot marxar de casa quan vulgui. Pot ser
que no amb qualsevol, pero si quan vulgui. Aixo, fins a la Constitu-
c16 del 77, no s’admetia en el dret castella.

Queda clar que ningt d’aquest grup de dones del Profeta no es
podia tornar a casar. Ara, que també quedi ben clar, en la tradicié
es tracta de les del Profeta; les altres, si. De totes maneres, s’explica
que en una ocasi6, en véncer una tribu, va obtenir la dona corres-
ponent. Aquesta, que era bonica, li'n va fer retret i el va interpel.lar:
«M’han enviat a casar-me amb tu per forca.» El Profeta, en sentir-
la, ]a va engegar a casa seva: «Au, ja pots marxar, no vull saber res
amb tu!» Aixo ho explica una tracficié, ja es pot suposar que tam-
poc no hi crec, perd serveix, un cop més, per a demostrar-nos que
n’hi ha de totes menes i de tots els gustos per un i altre costat. Es li-
cit.

L’altre grup de dones és el de les que poden posar les seves
condicions. Jo tinc tres o quatre deixebles meves que corren per
Orient, les quals per casar-se han posat unes condicions tan draco-
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nianes que és impossible que el marit es divorcii, les repudii o el
que sigui. Es, si vostes volen, el que en certes maneres i en certs
moments anteriors s’havia anat a buscar amb dots molt crescuts.

Crec que amb aixd en tenim prou. Si volen alguna qiiestio més,
ja em preguntaran i respondré —si ho sé— dins els limits cronolo-
gics assenyalats, és a dir, fins I’any quaranta de I'hegira, quan va
comengar la gran «fitna».

Estic a la seva disposicid.
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VISIO CRISTIANA DEL JUDAISME I DE L’ISLAM

Antoni Bentué

Introduccid

El tema que se m’ha demanat podria enfocar-se de moltes ma-
neres. Per tant, aquesta «visié cristiana» del judaisme i de l'islam
que jo presentaré sera necessariament una «determinada» visio. El
maxim que podria esperar és que resultés raonable i que s’acostés
un xic als aspectes més essencials d’alld que constitueix tant el ju-
daisme com l'islam, entesos com a religions, des d’alld que consti-
tueix l'essencial del cristianisme.

Encara que al llarg de 1'exposici6 faré referencia a aspectes que
marquen perspectives diferents, i adhuc divergents, en la manera
de veure determinats punts doctrinals d’aquestes tradicions reli-
gioses o de la seva valoraci6 del cristianisme, 1'enfocament sera fet
des de la nova consciencia eclesial representada pel Concili Vatica
II, quant a la relaci6 entre cristianisme, d’una banda, i judaisme o
islam, de I'altra. Una nova consciéncia que orienta actituds també
renovades destinades a superar, per part dels catolics, com també
dels creients d’altres religions, els malentesos o les bel ligerancies
entre grups religiosos germans tant per definicié com pels antece-
dents historics comuns. Avui aix0 resulta especialment necessari a
causa del nou perill d'implicacions religioses funestes, i com a tals
pseudo-religioses, en els greus conflictes entre pobles i cultures di-
ferents al voltant de la guerra del Golf Persic i de la crisi ja cronica
de I'Orient Mitja.

El Concili Vatica II comenca la seva Declaracié especial sobre
les relacions de I’Església amb les religions no cristianes (Nostra Ae-
tate), publicat el mes d’octubre del 1965, amb unes paraules plenes
d’optimisme:
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«En la nostra época, en queé el génere huma s’uneix cada cop
més estretament i que augmenten els vincles entre els diferents po-
bles, 1'Església considera amb major atencié en que consisteix la se-
va relacié amb les religions no cristianes» (nam. 1)

No sé si avui ens trobem dins una perspectiva tan positiva pel
que fa a la relacié entre els diferents pobles d’Occident i del Proxim
Orient. Per aix0 resulta encara, potser, més urgent I'aprofundiment
en la dimensié essencialment fraterna i alliberadora de tota autenti-
ca religié, excloent-ne la manipulacié ideologica que sovint ha
comportat.

Pel que fa a la valoraci6 cristiana del judaisme i de l'islam, el
Concili assenyala alguns trets que val la pena de destacar en co-
mengar aquesta exposicié. Tant els jueus com els musulmans, com
també els cristians, confessem un unic Déu i Senyor (Jahve, Alla o el
Pare de Jesucrist); ara bé, aquesta fe no és un simple teisme filoso-
fic, sind que remet a una experiéncia que té les seves arrels prime-
res en la historia patriarcal comuna, la d’Abraham, centrada en la
presa de consciencia creient de ser objecte d"unes promeses de Déu

ue l'obrien, a ell i als seus descendents, vers una esperanga ferma,
?onamentada en la fidelitat de Déu. Aixi els jueus participen
d’aquell designi etern i alhora historic pel qual reberen —diu el
Concili— «l’adopci6 i la gloria, I'alianga, la llei, el culte i les prome-
ses; i també els patriarques, i de qui procedeix Crist segons la carn»
(Rm 9, 4-5; N. Aet., nam. 4). Per0, alhora, els musulmans també «es
sotmeten (islam) amb tota 1’anima als ocults designis del Déu que
va parlar als homes, tal com Abraham s'hi sotmeté...» (N. Aet.,
num. 3). El Concili acaba aquesta valoracié fent una crida, en con-
seqiliéncia, a superar i a rebutjar tota discriminacié d’homes o po-
bles per rad de la seva raga o religié diferents: «<No podem invocar
Déu, Pare de tots, si ens neguem a comportar-nos fraternalment
amb alguns homes, creats a imatge de Déu... Aixi queda eliminat el
fonament de tota teoria o practica que introdueix discriminaci6 en-
tre els homes i els pobles, pel que toca a la dignitat humana i als
drets que en deriven. Per tant, 1'Església rebutja com a aliena a 1'Es-
perit de Crist :}ualsevol discriminacié o vexacié realitzada per mo-
tius de raca o de color, de condicié o de religié» (N. Aet., nim. 5)

Es, doncs, dins d’aquest esperit que intentaré d’elaborar ara al-
guns aspectes que em semblen més importants en la visié sobre el
judaisme i Iislam, que sorgeixen de la mateixa experiéncia cristia-
na, indicant també els elements d’aquesta experiencia que poden
constituir diferéncies amb ells.
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Per tal de facilitar I'exposicié i el seu seguiment, ordenaré el te-
ma en tres parts: I. L’arrel comuna de I'experiencia judeo-cristiana: mo-
noteisme i misericordia; 11. L'ambigiiitat comuna: I'us del nom de Déu en
va; 1 I11. Transcendencia de Déu i mediacions religioses.

I
L’arrel comuna de I’experiencia judeo-cristiana i
islamica: monoteisme i misericordia

Malgrat les formes esptiries que sovint el cristianisme ha pres
al llarg de la historia i que han pogut donar-ne la imatge d"una reli-
gi6 del temor, o millor dit de la por, de Déu, I'experiéncia cristiana
original i auténtica remet a Déu com el Pare misericordiés (cf. Lc
15,11-32). Heus aqui I'anunci adregat a I'’home, pel qual aquest pot
experimentar-se com a objecte de la misericordia divina (vegeu Rm
11,30; Lc 7, 25; Tt 3, 5).

Cal, doncs, mirar les tradicions religioses jueva i islamica des
d’aquest punt de referéncia primer, per tal de projectar una «visié
cristiana» sobre allo que és més central en elles. L’afirmacié jueva
fonamental esta continguda en el Shema, Israel (Escolta, Israel), que
constitueix el primer text de la Tora comentat per la Mishna (Bera-
koth, 1-3), en referencia a Dt 6, 4-5: «Escolta, Israel: Jahve és el nos-
tre Déu; només és Jahve. Estimaras Jahve, el teu Déu, amb tot el teu
cor, amb tota la teva anima i amb tota la teva forca.» La relacié en-
tre la unicitat de Déu i el deure d’estimar-lo no prové, pero, d'una
mena de logica metafisica segons la qual «ens unum et bonum con-
vertuntur» i, per tant, 'ésser bo, tnic i absolut, cal que sigui esti-
mat absolutament (amb tot el cor, tota 'anima i tota la forca); siné
que, per al jueu, aquest deure deriva de 'experiencia religiosa d'un
Déu que és Amor misericordids. El Shema, Israel remet, a1x1, a la mise-
ricordia de Déu com a l'esséncia mateixa del Déu tnic d’Israel:
«Jahvé, Jahve, Déu misericordiés (Hesed) i clement, lent per la co-
lera i ric en amor (Hen) i en fidelitat (Amen)» (Ex 34, 6).

Aquest text toca' el bo i millor de la fe jueva: el nom Jahve (Jo

1. Vegeu DBS, art. Grice (Bonnetain), col. 732 ss.
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s6c aqui) amb els dos atributs essencials de I’'amor misericordiés i
la fidelitat (vegeu Ps 25, 10; 40, 11; 57, 4; 85, 11; 88, 12; 108, 5; 117, 2;
138, 2,8; etc.). Aquesta afirmacié central és més important pel fet
que representa una aportacié inexistent en la tradicié de I'antigui-
tat grega, la qual desconeix el concepte de misericordia com a va-
lor.” Aixo fa, potser, que Nietzsche intenti eliminar aquest valor ju-
deo-cristia de la misericordia, per tal de substituir-lo per la Ubris
grega (I'orgull) en forma de «voluntat de poder’».

Ara bé, Jahve, el Senyor unic i transcendent, no és 1"absoluta-
ment Altre en el sentit d'una llunyania de prescindéncia, com un
«deus otiosus» que, després d’haver creat el mén se n"hagués des-
entes, assegut al cel llunya i autosuficient.” Jo sdc el qui séc (Ex 3, 4)
assenyala, més aviat, el caracter no manipulable de Déu per part de
I'home, atés que només Déu és Senyor (Adonai) i que Ell actua se-
gons allo mateix que constitueix la seva essencia: I’ Amor misericor-
dids, és a dir la Gracia (Hen Jaris). Per tant, és iniciativa primera i no

as resposta segona a la iniciativa humana i és en Ell mateix que es
onamenta la seva presencia misericordiosa (Jo séc aqui, salvant).
Aixi mateix, la fidelitat (Amen) de Déu és precisament l'altra cara
de la misericordia. El compromis fidel de Déu amb el poble d'Is-
rael es fonamenta no pas en allo que aquest pugui fer o no fer, siné
en allo que Déu és (cf. Dt 9, 4 ss%. Per aix0 el jueu espera en Déu
contra tota esperanca i malgrat les seves propies infidelitats i els
castigs divins que aquestes puguin provocar, dels quals té plena
consciéncia davant Déu (cf. Ps 51, 3-15). Aixi, doncs, el jueu pietds
santificard el Nom de Déu, malgrat que aquest sembli trobar-se ab-
sent o allunyat. Aquesta santificaci6 és la confessié que Jahve és el
Senyor present enmig del poble, obrant amb misericordia, malgrat
la seva aparent abséncia (cf. Ez 36, 23). Heus aqui l'acte de fe propi
del jueu, que li ha permés d’aguantar i superar les pitjors crisis his-
toriques, interpretant-les no com 1’abandé, per part de Déu, de les
promeses fetes als Pares, sin com la crida a I'aprofundiment en la
te i a I'esperanga en la fidelitat segura de Jahve que és sempre en-
mig d’ells.

2. Vegeu W. KAsSPER: «Ser cristia a I'Europa dels anys 90», dins Cristianisme i cultura a
I"Europa dels anys 90, Barcelona, Cruilla-FIM, 1991, ps. 11-25

3. F. NIETZSCHE: La volonté de puissance, Paris, Marcure de France, 1913, niim 178 ss.

4. Cf.M. ELIADE: Traité d’Histoire des religions, Paris, 1948, cap. II.

5. Excepte en la Sura IX, probablement per ra¢ d"una anterior formulacié del text en qué
formava part de la Sura VIIL
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Pel que fa a I'islam, cal assenyalar també alguns aspectes cen-
trals que constitueixen una profunda experiéncia, des del punt de
vista del cristianisme, i, pel que acabem d’assenyalar, també del ju-
daisme. L’afirmaci6 d’Al.la com el Déu tnic, l'atribut essencial del
gual és la misericordia, es troba expressada en la confessi6 central

el credo musulma, amb el qual s’inicia I’Alcora (I’Al-Fatiha): «<En
el nom d’Alla, el compassiu, el misericordiés, lloat sigui Al.la, Se-
nyor de l'Univers, el compassiu, el misericordivs...» (Sura I).
Aquesta invocaci6 inicial (Basmala) es troba en I'encapcalament de
totes les sures de 1’Alcora,” donant-los el punt de referencia teolo-
gic fonamental. I aqui també I'estricte monoteisme islamic, tal com
s’expressa en la Shahada, va intimament vinculat a I’Esser absolut
d’Alla, com a misericordia: «El vostre Déu és un sol Déu. No hi ha
deu fora d’El], el clement, el misericordiés» (Alcora II, 158/163).°
Ara bé, I'islam, en nom d’aquesta Shahada, que afirma alhora la
unicitat de Déu i el profetisme definitiu de Mahoma («No hi ha al-
tre Déu sind Al.la, 1 Mahoma és el seu Profeta»), creu haver d’im-
pugnar les dues formulacions dogmatiques més importants del
cristianisme: la Trinitat en I'tnic Déu i la Filiacié divina de Jestis.

Pel que fa a la Trinitat, I’Alcora expressa: «56n infidels aquells
qui diuen: “Déu és el tercer d'una triade.” No hi ha déu, sin6é un
unic Déu...» (V, 77/73; cf. IV, 169/171). Aquesta expressié sembla
indicar que I’Alcora comprén la Trinitat cristiana com si Déu fos,
segons els cristians, una de les tres persones divines; més endavant
el mateix Alcora insinua que les altres dues persones serien Jesus i
la seva mare, Maria: «Recorda’t de quan Déu digué: “Jesus, fill de
Maria, ;és cert tal vegada que has dit als homes: Tingueu-me, junt
amb la meva mare, com dos déus, prescindint de Déu...?” 1 Jests hi
respon, confessant el monoteisme estricte: “No els he dit sin6 allo
que em vau manar: Adoreu Déu, el meu Senyor i el vostre Se-
nyor”» (V, 116-117)

A partir d’aquests textos, el professor Joan Vernet afirma quel-
com que, si fos realment aixi en la teologia alcoranica, seria impor-

6. Cito ’Alcora segons la traduccié castellana feta pel professor Joan Vernet (Barcelona,
Planeta 1989, p. 27) Deixo de banda la indicaci6 feta per Vernet en la nota al verset primer de
la primera Sura, segons la qual els atributs Clement 1 Misericordids, que només varen assumir
sempre, inicialment, els lectors de la Meca i Cufa, correspondrien a dues antigues divinitats
arabs pre-islamiques. Sigui com sigui, és logic de pensar que el fet d’haver-se integrat al co-
meng de cada Sura respon, en I’experiéncia monoteista profunda de I’islam, a la identificacié
de la substancia propia d’Al.la amb aquesta dimensi6é misericordiosa, ja desproveida de tota
significacié politeista anterior.
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tant. Diu: «La condemna alcoranica del dogma de la Trinitat no es
refereix pas al dogma tal com el conceben els catolics, sin6 a la d’al-
guna secta existent en aquella época que devia caure en una verita-
ble mariolatria.»” En tot cas, en aquell temps hi havia disputes trini-
taries entre els crlstlans 1 existia un grup que 1nterpretava la
Trinitat com un triteisme.® Perd cal destacar que la teologia trinita-
ria cristiana no pretén de tenir cap connotacio numerica; el niimero
tres és aqui una analogia; I'Gnic que vol expressar, a partir de les
paraules de Jesus en que parla del seu Pare i de ’Esperit que tots
dos enviaran (cf. Jo 15, 26), és precisament un aprofundiment d’allo
que tant els jueus com els musulmans també reconeixen com a cen-
tral en Déu, el seu Amor misericordiés. Afirmar que Déu és Pare i
Fill és definir la seva identitat com a relaci6 extrovertida, com a al-
teritat gratuita. Dir Pare és definir-se pel qui no és Ell, pel Fill; i el
mateix implica dir Fill: 'extroversi6 en referéncia al Pare. L’amor
tnic de I'anic Déu que s’extroverteix gratuitament a l'interior de si
mateix és 1'Esperit Sant. Déu es, doncs, tnic, pero no estatic sind
dinamic: amor relacional en si mateix («ad intra»).” La Trinitat no
és, doncs, una negacié del monoteisme; al contrari, és I'afirmacié
explicitada de I'tinic absolut que és I’ Amor gratuit de Déu.

I pel que fa a la filiacié divina de Jesus, I’Alcora expressa: «El
Messies, fill de Maria, no és més que un Enviat; abans que ell han
viscut altres enviats; la seva mare era autentica, tots dos menjaven
aliments» (V, 79/75). En aquesta darrera indicaci6 del text podria
haver-hi referéncia a les tendéncies docetistes monofisites, que ja ha-
vien estat condemnades abans, en el Concili de Calcedonia (451),
segons les quals Jests no era realment un home, siné Déu que ha-
via pres aparenga (dokeo = semblar) humana. L’Alcora, doncs, afir-
ma la humanitat real de Jesuas: «La seva mare era autentica i tots
dos menjaven realment com nosaltres.»"’ Perd, és clar, I’Alcora pos-
tula un docetisme a l'inrevés: Jestis no era realment Déu, sind no-
més un home enviat de part de Déu. Curiosament, en canvi, en un
altre indret, nega la realitat que 'haguessin mort. Aix{ posa en boca

7. ]. VERNET, El Cordn, op. cit, nota als vv. 76/72-77/73, p. 118.

8. A aquests es refereix, per exemple, la condemna del XI Concili de Toledo, el 675; cf.
Dz 278.

9. Cf. el meu article «L’Esperit en Déu i en I'home», Revista Catalana de Teologia, vol.
XV/2,1991.

10. Sant Pau diu «nascut de dona» (Ga 4, 4) i «en tot igual a nosaltres, excepte en el pe-
cat» (He 4, 15).
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dels f'ueus de Medina aquesta confessi6: «Ells diuen: “Certament,
nosaltres hem mort el Messies, Jests, fill de Maria, Enviat de Déu”;
perd —comenta— no el van matar ni el van crucificar, siné que a
ells els ho va semblar... Al contrari, Déu va aixecar-lo cap a Ell, car
Déu és poderés i savi» (IV, 156/157).

Aquesta versi6 alcoranica que defuig el desenllag cruent de la
vida de Jests pot explicar-se probablement perque aquesta mort
ignominiosa no era digna d’algt a qui tant els cristians com el ma-
teix Alcora donen el titol de Messies. En aix0 l'islam té la mateixa
perspectiva jueva i vetero-testamentaria, segons la qual Déu be-
neeix, en a(%uest mon, els justos —i molt especialment el Just Mes-
sies— amb l'éxit i no amb el fracas. Aixo va quedar particularment
palés amb la victoria de Mahoma, durant els deu darrers anys de la
seva vida, victoria interpretada pels musulmans com la prova defi-
nitiva que era efectivament el Profeta enviar per Déu. Perd 1'afir-
macio cristiana de la mort ignominiosa de Jests precisament com a
Fill de Déu vol ser una explicitacié profunda d’allo que la tradicié
comuna judeo-cristiana i islamica considera 1'esséncia mateixa de
Déu: I’Amor gratuit i misericordids. Sant Pau recull aquesta signifi-
caci6 en un dels himnes cristologics més antics, en la carta als Fili-
pencs: «El Crist Jests, malgrat la seva condicié divina no cregué
haver-se d’aferrar gelosament a la seva igualtat amb Déu, siné que
s’anorrea a si mateix, prenent la condicié d’esclau, esdevingut con-
forme al que sén els homes; i, trobat en el seu capteniment com un
altre home, s"humilia a si mateix, fent-se obedient fins a la mort, i
mort de creu. Per aix0d també Déu el va exaltar fins a I'extrem...»
(Fil 2, 6s). :

Aixi, doncs, com la Trinitat expressa I’Amor extrovertit de Déu
«ad intra», I'Encarnacié del Fill fins a la mort revela aquest mateix
Amor insondable, de manera absolutament radical, «ad extra» (cf.
Jo 3, 16; Rm 5, 7-9)." Des d’aquest punt de vista, l'experiéncia de
Déu com el misericordids, tal com ho destaca tant el judaisme com
l'islam, permet al cristia de tenir una sintonia de fons amb I'essén-
cia de Déu, sense necessitat de sentir que la seva propia afirmacié
de Déu com a Trinitat i la de Jestis com a encarnacié del Fill de
Déu, vagi contra aquella; al contrari, pot descobrir-hi la seva expli-
citaci6 més profunda. I alhora és en aquesta misericordia del Déu

11. Cf. J. MOLTMANN: El Dios crucificado, Salamanca, Sigueme, 1977, «Teologia trinitarja
de la cruz», ps. 333 ss.
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dnic on rau la consciéncia d’ésser objecte d’eleccid divina, tant per
part dels jueus com per part dels musulmans. L’eleccié es fona-
menta en I'ésser misericordiés de Déu i no pas en obres propies o
en predisposicions especials d'un determinat grup huma. Adre-
cant-se als jueus, diu Jahve, en el Deuteronomi: «Si el Senyor va
enamorar-se de vosaltres i us va elegir, no fou pas perque fossiu
més nombrosos que els altres —sou, de fet, el poble més petit—, si-
né tnicament per amor a vosaltres, per mantenir el jurament que
havia fet als Pares..» (Dt 7, 7-8; cf. 1C 1, 26-29) I precisament per-
que ve de Déu, I'elecci6 és immutable. Els jueus saben prou, per la
historia propia, com la fidelitat de Déu pot anar-se realitzant a tra-
veés de peripéecies aparentment contradictories amb ella i malgrat
les propies infidelitats. Tota la teologia deuteronomista féu ja
aquesta lectura de la historia d’Israel i de Juda (cf. 2R 17, 7ss i 21,
11-15; Dt 30, 1ss).

Sant Pau, en el seu debat amb els jueus, ho expressa amb forga:
«Jo dic, per tant, és que Déu ha rebutjat el seu poble? De cap mane-
ra, car jo també sOc israelita, de la nissaga d’Abraham, de la tribu
de Benjami. Déu no ha rebutjat el seu poble que Ell ha conegut amb
presciencia» (Rm 11, 1-2).

La misericordia de Déu es realitza historicament gracies a la se-
va fidelitat. En aquesta confianca posada en Déu es %onamentaren
també els primers cristians en afrontar el martiri, o bé sant Joan de
la Creu en l'experiéncia de «noche oscura». També els musulmans
han hagut de recérrer a la fidelitat de Déu envers ells, elegits mise-
ricordiosament per Alla. Hom pot imaginar 'angoixa i adhuc la
rabia que molts musulmans experimenten en aquests dies, després
d’una esperanga frustrada per a molts d’ells, humiliats pels infi-
dels, malgrat la invocacié a Alla, perque assegurés el triomf als
seus fidels. En una situaci0 semblant es trobaren fa segles també els
jueus deportats a Babilonia, després de veure matar els seus fills, la
destrucci6 de les seves ciutats i del seu temple i la humiliaci6 i 1’es-
carni de Sedecies, el seu rei (2R 25, 1-21) I s’hi tornaren a trobar
després, I'any 70, i més recentment durant la persecucié nazi. Pero
Déu mantenia la seva fidelitat i la mostraria, santificant el seu Nom
enmig de les nacions on, per culpa d’ells, el Nom havia estat profa-
nat (Ez 36, 22ss). Aixi mateix potser avui la fe islamica pot aprofun-
dir en les seves arrels i redescobrir la misericordia de Déu camufla-
da entre tantes violencies immisericordes dels homes.

Perd aquest aprofundiment religiés té implicacions importants
que voldria explicitar.
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La historia de les religions forma part de la historia de la cultu-
ra i, per tant, de la recerca humana amb vistes a realitzar-se cada
cop més, amb tota 'ambigiiitat que aquesta «realitzacié» pugui
comportar. Per aixo, aixi com, en l'antiguitat, les religions varen
sorgir en nom de la realitzacié de ’home, també en aquest mateix
nom s’han suscitat les critiques de la religié i els ateismes propis de
la modernitat.

Tant el judaisme com l'islam parteixen d'una experiéncia cen-
tral que constitueix o ha de constituir el criteri definitiu per a dis-
cernir i, alhora, superar les dimensions culturals ambigiies, o ad-
huc contradictories, de tota religié. Aquesta experiéncia és, tal com
ho hem dit, la unicitat de Déu, Absolut identificat amb 1I’Amor mi-
sericordiés. En aixo tot '’heretatge d’Abraham esta d’acord: I'tinic
Déu és Amor (cf. 1Jo 4, 16) i, per tant, tot altre déu és fals. Es a dir,
tota religi6 o forma religiosa que no sigui el fonament que impulsa
I’home vers I"amor misericordids es falsifica. La critica antiidolatri-
ca del Jahvisme jueu i de la Shahada islamica (Shirk) es basa en la
concentracié en I'Esser tinic de Déu, que és 1’Amor. ], per tant, en el
deure tinic fonamental de la misericordia. Perqué Déu només és
misericordia, nosaltres hem de ser només misericordiosos. Tots els
atributs de Déu (santedat, justicia, ira...) han de ser entesos en rela-
ci6 amb la misericordia de Déu, que és la seva esséncia eterna i im-
mutable. Aixi mateix, totes les virtuts o actituts del creient en I'Gnic
Déu han de ser explicitacions reals de la misericordia i no poden
ser mai la seva contradiccio.

Quan en l'exili babilonic els jueus varen trobar-se, deportats,
sense cap dels elements de la promesa feta per Déu als Pares (terra,
descendéncia, temple) i que havia semblat acomplerta en temps de
David i Salomd, reconegueren que aixo no havia estat perque Déu
hagués estat infidel, sin6 per culpa de la seva propia infidelitat. Ai-
x0 els porta a centrar tota la seva espiritualitat en garantir, d’ara
endavant, la fidelitat a I’Alianga. I aixi nasqueren el rabinat i les si-
nagogues com a institucions que garantirien l'estudi i I'acompli-
ment de la Torad. En aquest sentit es poden llegir els llibres biblics
jueus, tals com Esdres i Nehemies, amb tota la carrega emotiva de
conversi6 a la Llei que representen. I el zel rabinic, tant a Babilonia
com a Israel, es dedica a I’estudi i al comentari apressant de la Tora
fins a arribar a formar-se, amb aquests comentaris acumulats, la
Mishna i, després, els dos Talmuds. Tora, Mishna i Talmuds inten-
ten de ser, doncs, els mitjans culturals religiosos que garanteixen la
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regulacié municiosa de I’existencia del jueu, segons la voluntat uni-
ca de Jahve.

Semblantment passa a l'islam. La mateixa paraula islam indica
ja la seva finalitat: sotmetre’s a la voluntat d’Al.la. Tot I’ Alcora reve-
lat a Mahoma té per missi6 orientar —és la Direccid— segons la vo-
luntat d’AlLla. I la tradicié o Hadith islamica, amb la formacié de la
Sunna i de les diverses sharies, constitueixen formes d’orientar l'in-
dividu i la societat islamica segons la millor comprensié d’aquell
mateix Alcora. En la tradici6 xiita, aixd mateix ho pretén la institu-
ci6é de I'imamat visible, que rep la inspiracié de I'Imam ocult, de
cara a comprendre millor, en cada situaci6, el significat normatiu
de I'Alcora. 1, d’aquesta manera, poder sempre fer la voluntat
d’Alla.

El cristianisme de debd no ha pretés tampoc altra cosa. Jestis
deia: «El meu aliment és que faci la voluntat del qui m’ha enviat»
(Jo 4, 34; cf 8, 28; 14, 31; 15, 10; Lc 22, 42) I la pregaria que Jesus va
ensenyar té com a nucli aquesta mateixa expressi6 adrecada a Déu:
«Faci’s la vostra voluntat» (Mt 6, 10) Per tant, si anem a fons, jueus,
cristians i musulmans estem d’acord: Déu és un i la seva voluntat
és I'inic que compta absolutament. Ara bé, aquesta voluntat de
Déu s’identifica amb el seu Esser, I’ Amor misericordiés. I, doncs,
fer la voluntat de Déu és simplement estimar amb misericordia.
Per aix0 el jueu, pel mateix que confessa Déu com a Hesed (miseri-
cordia) haura de viure com a Hasid (misericordids). Tal com diu
Lévinas, per a un jueu «l’etica no és el corollari, la conseqiiéncia,
de la visi6é de Déu; és la visi6é mateixa. (... Déu és misericordios sig-
nifica: “sigueu misericordiosos com Ell”. Els atributs de Déu, en el
judaisme, no estan donats en indicatiu, sin6 en imperatiu (...) Co-
neixer Déu és saber que s’ha de fer»."”

De la mateixa manera, Jestis també va proclamar: «Sigueu mi-
sericordiosos, com el vostre Pare és misericordiés» (Lc 6, 36). En
aquest sentit, la perspectiva que sovint es troba en certes visions
cristianes sobre el judaisme, segons la qual aquest seria fonamen-
talment la religié c{el temor de Déu, mentre que el cristianisme se-
ria la de ’amor, no resulta gaire adequada. També el judaisme és ja
la religié de 'amor de Déu i, per tant, del deure d’estimar. Malgrat
que potser ha pogut inhibir 1'explicitacié universal trans-étnica de

12. Citat per Baruc GARZON: «El Judaisme», dins Les intuicions fonamentals de les grans re-
ligions, Barcelona, Cruilla-FJM, 1991, p. 18.
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I"'amor misericordiés, mentre que el cristianisme original va trencar
aquell condicionament, revelant Déu en l'autobuidament, a favor
dels marginats, del Déu crucificat en Jestis de Natzaret. Aixi es pot
afirmar que «la plenitud de la revelaci6é del Déu-Amor és I"aspecte
més definitori del cristianisme».” Encara que nous condiciona-
ments egocentrics de 1'Església hagin pogut massa sovint bloquejar
el comportament misericordios cristia i transformar-lo en accions
de marginaci6 pecadora, contraries a la misericordia, al llarg de la
historia. :

II
L’ambigtitat comuna:
I's del nom de Déu en va

Es clar que I'ambigiiitat es déna necessariament en tota cons-
truccié humana i que, en aquest moén, 1'exercici de la misericordia
implicara sovint embrutar-se les mans; pero cal el discerniment per
tal de no invertir les coses i fer construccions humanes a costa de la
misericordia.

D’aquest risc, n"hem de ser conscients tots els fills d’Abraham,
per tal de no trair I'autentic significat del seu heretatge. A aixo feia
també referéncia Jestis quan afirmava, per un costat: «Jo no he vin-
gut a abolir la Llei, sin6 a donar-li compliment» (Mt 5, 17); pero,

er altre, denunciava l’error dels mestres de la Llei que confonien
a paraula de Déu amb les seves propies tradicions (cf. Mt 15, 6).

Especialment significativa, en aquest sentit, és la critica que Je-
sus fa a un hallaka jueu sobre 'observancga del repds, que no perme-
tia de separar la palla del gra de blat en dissabte, en una ocasié en
que uns fariseus tractaven com a transgressors de la Llei els deixe-
bles de Jestis pel fet d’haver arrencat algunes espigues per menjar-
ne els grans. Davant d’aix0 Jesus apel.la al contingut de fons de la
Llei: «5i haguéssiu compres que vol dir “vull misericordia i no sa-
crificis”, no haurfeu pas condemnat els innocents» (Mt 12, 7).

13. Pere LLufs FONT: «El Cristianisme», dins Les intuicions fonamentals de les grans reli-
gions, op. cit., p. 35.
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El cristianisme ha hagut de patir, des del segle IV, quan fou as-
similat oficialment per I'imperi roma, el perill constant de confon-
dre I’experiéncia del Déu de Jestis amb els interessos intramundans
del poder, sacralitzats en nom de Déu. Aquesta ambigiitat travessa
tota la historia de l'occident cristia i enfosqueix greument el seu
testimoni de la misericordia de Déu, en I'escandol de les croades
antimusulmanes, de les persecucions antijueves, de les conquestes
antiindigenes a America, de les opressions iniqiies dels pobles des-

osseits del Tercer Mon... Tot aixo, sovint, sota la imatge del cruci-
icat, transformat en el Crist rei legitimador de la barbarie en nom
de la cristiandat occidental.

D’aquest perill, pero, no n’han estat tampoc exempts ni el ju-
daisme ni l'islam. A la llum del Déu misericordids, el judaisme
també s’hauria de plantejar quin sentit pot tenir una lectura de la
conquesta biblica de Canaan que hi veu simplement una gesta glo-
riosa beneida per Déu, que hauria lluitat a favor de les tribus d'Is-
rael, mentre aquestes sotmetien a I’anatema les ciutats cananees, on
els autoctons eren a casa seva i, a més, de qui abans havien rebut
una bona hospitalitat els patriarques immigrats de la Mesopotamia
(cf. Gn 23, 1-11). I el problema, d’alguna manera, es torna a repetir
avui amb la situaci6 de les zones ocupades de Palestina, quan per a
mantenir-les es donen raons de dret ancestral fundat en el dret di-
vi, que va prometre la terra als Pares, i aixi es pretenen legitimar si-
tuacions injustes i contraries a la misericordia.

Draltra banda, la tradicié islamica també ha legitimat expan-
sions violentes, en nom d’Al la. I no pas solament com a guerra de-
fensiva, tal com ho estableix I’Alcora: «Combateu en el cami de
Déu els qui us combaten, perd no sigueu agressors. Déu no estima
els agressors... Si us combaten, mateu-los, aquesta és la recompensa
per als infidels» (II, 186/190-187/191); «Mahoma és 1’Enviat de
Déu. Aquells qui estan amb ell sén durs amb els infidels i compas-
sius entre ells» (XLVIIL29). L’aplicaci6é d’aquestes prescripcions al-
coraniques dugueren ja de bon comeng a I'expansié violenta de
I'islam en territori persa, sota el califat d’Omar, uns deu anys des-
prés de la mort de Mahoma. Els perses foren obligats a abandonar
les seves creences i a emigrar cap a I'India, si no volien fer-ho, o bé
a haver de pagar uns tributs enormes als conqueridors (la Jizia).
Després seguiren les expansions vers Europa que anaren provo-
cant, de mica en mica, guerres «cristianes» de reconquesta, inscrites
en la mateixa tonica immisericordiosa. D’aquesta manera Déu és
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vist com el garant i venjador dels interessos territorials i de la pre-
tensio del liderat del propi clan etnic. Els cristians en saben també
prou, d’aquest Gs del sagrat en funci6 d’interessos de poder. I en la
recent guerra del Golf, tots plegats varen tornar a competir en
aquest Us banal del nom de Déu. Les religions abrahamiques, que
volen donar testimoni de la misericordia de Déu, traeixen aquest
testimoni sempre que els creients no apliquen en la vida la miseri-
cordia. I hem de plantejar-nos on sén les arrels d’aquesta incohe-
rencia profunda, que pot arribar a fer veure la religié com un fana-
tisme, no raonable, simplement perque aquesta no ajuda I’home a
superar la inhumanitat selvatica que el condiciona, ans al contrari
li déna nous elements de fanatitzacié. Doncs bé, 1’arrel pot trobar-
se en alld que semblaria més central de I'experiencia abrahamica:
Ueleccid divina. Resulta paradoxal que una experiéncia religiosa tan
profunda pugui constituir una arrel important d’actituds tan mar-
ginadores. Pero cal reconeixer que és aixi i cal discernir-ne els me-
canismes. La mateixa confusid que porta alguns postmoderns a
postular que el monoteisme és responsable de moltes tendencies
absolutistes, adhuc fanatiques, i que els duu a preferir les formes
religioses politeistes pel fet que, segons els sembla, sén més relati-
vitzadores i tolerants," pot portar a malinterpretar la categoria teo-
ldgica de l’eleccié divina com si es tractés d'una preferéncia selecti-
va, i com a tal marginadora d’altres, per part de Déu, que
fonamentaria la sacralitzaci6 d’una raga, d'un poble o també d'un
sexe més que no pas dels altres, i que legitimaria, a més, la seva im-
posicio per damunt dels altres. I cal reconeixer que tant alguns tex-
tos biblics, jueus, cristians i musulmans, com sobretot I'is que en la
historia d’aquestes religions se n'ha fet, han donat peu a fer aques-
tes males interpretacions. I dic males, encara que a vegades els tex-
tos tinguin en si mateixos aquell significat obvi de I'elecci6 selecti-

perque el fons absolut de la revelacié que vol ser expressada
en aquests textos sagrats és la realitat transcendent de Déu com a
Amor misericordids 1 gratuit, tal com he assenyalat en el punt pri-
mer. Aqui hi ha també el nucli de la visi6 cristiana des de la qual
s’ha d’avaluar a si mateixa la historia de 'Església per a discernir la
fidelitat a Déu, per un costat, de les projeccions culturals «cristia-

14. Cf. Gore VIDAL: Juliano, el Apdstata, Barcelona, Edhasa, 1990.
15. Cf. Ex 19, 5; Alcora II, 126/132-127/133; Dz 714 (interpretaci6 restrictiva de I'«extra
ecclesiam nulla salus»).
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nes» que l'expressen o que la traeixen, per l'altre. Aquesta visié
permet de comprendre el caracter universalista del cristianisme,
previ a la seva utilitzaci6 politica expansionista postconstantiniana.
El cristianisme original no pretenia de legitimar cap elecci6 d'un
grup especial més que no pas un altre. Al contrari, a partir de 'ex-
periéncia de Jesus, trenca tota funcionalitat religiosa i anuncia la
misericordia de Déu no selectiva, siné universal.” Sant Pau fa refe-
rencia a aquest abast universal en un text important de la carta als
Efesis, on parla del «misteri secret (...) que no havia estat manifestat
als homes en altres generacions com ara I'Esperit 'ha revelat (...):
que tots els pobles son cohereus, membres del mateix cos i copartici-
pants de la promesa, en Crist Jests...» (Ef 3, 3-7; cf Ga 3, 28-29).

Es, doncs, des d’aquesta visi6 cristiana, i no des d’un concepte
expansionista de «cristiandat» que cal reflexionar sobre la tradicié
jueva i islamica de I'eleccié del poble. La pretensié de ser, cada un
d’aquests pobles, dipositaris del designi de Déu, de tal manera que
els altres, si volen participar-hi, han d’acceptar aquest privilegi
prioritari del propi grup, amb tot el que aix0 implica de sacralitza-
cid priviligiada, i a vegades exclusivista i marginadora, de les pro-
pies tradicions culturals, o adhuc socio-politiques, porta de fet a
I'enfrontament. L’afirmacié de Déu es converteix, aixi, facilment en
la fonamentacié de la propia identidad per damunt i adhuc en con-
tra de la de l'altre. No dic pas que aix0 constitueixi la perspectiva
jueva o musulmana, com tampoc no ho és la cristiana; pero és sem-
pre el risc d’una categoria monoteista entesa com la relaci6 selecti-
va de I'tinic Déu amb el meu propi grup. Crec, amb tot, que tant en
el judaisme com en I'islam, I'experiéncia religiosa de fons pot aju-
dar a la superacié d’aquest concepte d’eleccio. I cal que ho faci. Ai-
x0 obliga, pero, a una comprensié historica i dinamica dels textos
sagrats que la fonamenten. Una lectura literal o fonamentalista
d’aquests textos faria insuperable el problema.

Es el cas, per exemple, de la versié alcoranica, segons la cual
Abraham mateix va orientar els jueus a fer-se musulmans en esta-
blir la mesquita de la Kaaba: «Senyor nostre, envia’ls un Missatger,
escollit entre ells, que els reciti les seves aleies, que els ensenyi I’Al-
cora i la saviesa, i que els purifiqui: (...) Qui rebutjara la doctrina
d’Abraham, sino I'insensat? (...) Abraham va confiar la submissid als

16. Cf. el meu treball El Espiritu mesidnico de Jesiis, «<Revista Catalana de Teologia», vol.
X1/2,p17.
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seus fills, i Jacob digué: Fills meus, Déu us ha escollit la religi6; no
moriu sense ser musulmans» (II, 123/129, 124/130, 126/132). O
bé, semblantment, de l’altre fragment en queé «Jesus, fill de Maria,
digué: Fills d’Israel, Jo s6c I'Enviat que Déu us ha fet arribar per
confirmar el Pentateuc, que em va precedir, i per anunciar un En-
viat que vindra després de mi. El seu nom sera Ahmed (...) Qui pot
haver-hi de més injust que aquell que inventa contra Déu la menti-
da quan és convidat a convertir-se a 1'Islam (...)? Es ell qui ha en-
viat el seu Missatger amb la Direccid i la religié veritable, per tal
que brilli damunt de tota altra religio, encara que aixo repugni als
associats» (LXI 6,719).

Textos com aquests cal comprendre’ls a I'interior del seu con-
dicionament historic; pero cal, alhora, reconéixer com a raonable la
sospita de funcionalitat de la lletra d’aquests textos als interessos
de centralitat historica del propi grup etnico-religiés per referencia
als altres. I, llavors, la dimensi6 religiosa resulta incoherent amb la
seva intuicié més profunda i incondicionada d'un sol Déu miseri-
cordiés i com a tal no funcional a interessos egocéntrics o etnocen-
trics de cap mena.

III
Transcendeéncia de Déu
i mediacions religioses

A partir de I'aprofundiment en l’experiéncia de Déu com a
Amor misericordiés, el gran profetisme biblic, que alimenta I'espi-
ritualitat jueva propiament dita des dels seus inicis en I'exili babilo-
nic, comenga a ampliar l'eleccié de Déu també cap als «estrangers»
piadosos (cf. Is 56, 3-7) i a posar I'accent en el cor més que no pas
en la carn circumcidada (cf. Ez 46, 26-27; Jr 31, 33-34). Baruc Gar-
zon ho expressa amb claredat: «Per al jueu, I'important de la unitat
de Déu, per la qual ha donat la vida en les fogueres de moltes in-
quisicions, és que ella sosté la unitat del génere huma: Déu origen,
pare, implica i fonamenta la germanor de tots els éssers humans,
de qualsevol sexe, de qualsevol color i de qualsevol credo, i fins i
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tot la_germanor amb aquells que diuen negar aquesta paterni-
tat...».

La igualtat fonamental de tots els homes, de la qual la historia
de 1'Església ha exclos sovint culpablement molts jueus, perse-
guint-los pel sol fet de ser-ho, va ser, amb tot, la mateixa que sant
Pau i les primeres comunitats cristianes del mén grec defensaven
amb tota la seva forga contra les tendéncies narcisistes judeo-cris-
tianes d’aleshores: «No hi ha pas diferéncia entre jueu i grec, ja que
és el mateix el Senyor de tots, ric envers tots els qui l'invoquen;
perqué tothom qui invocara el nom del Senyor, se salvara» (Rm 10,
12-13; cf. Ga 3, 28; Lc 12, 13; Ef 6, 6-9). I en aquest mateix sentit es
pronuncia el primer Concili apostdlic de Jerusalem (cf. Fets 15, 22-
29).

Aquesta igualtat radical implica que tots, jueus i gentils, tenen
accés a I'anic Déu, revelat en el judaisme, tal com assenyala un text
talmudic, per boca del Rabi Meir: «D’on es dedueix que fins i tot
un gentil que estudia la Tora és considerat com el Summe Sacer-
dot? Del verset que diu (...) que les compleixi I'home i aixi visqui
per elles» (Lv 18, 5). No diu sacerdot, levita o israelita, sin6 senzilla-
ment I’home.

Perd potser pot implicar més, en la linia de I'experiéncia de Je-
sUs transmesa per l'evangeli de Joan: «Ve ’hora que ni en aquesta
muntanya (Garizim) ni a Jerusalem no adorareu el Pare (...) Ve
I'hora, i és ara, que els veritables adoradors adoraran el Pare en es-
perit i en veritat; que sén aixi els qui el Pare vol per adoradors. Déu
és Esperit, i els qui I’adoren han d’adorar-lo en esperit i en veritat»
(Jo 4,21-24).

La igualtat implica, doncs, que la Tora ha de ser transcendida
per allo a que apunta, la realitat mateixa i tinica de Déu, a la qual
els gentils accedeixen per camins diferents als que marquen els
condicionaments culturals i etnics dins els quals la Tora ha estat
donada. I el mateix podriem dir del text de I'evangel, i a fortiori
dels textos eclesiastics, o bé dels textos de 1’Alcora 1 de la Sunna i
les Sharies islamiques. En aquesta linia precisament, sobretot du-
rant I’edat mitjana, es desenvolupa la teologia negativa, amb la
qual es tendia a discernir la Realitat mateixa de Déu de les media-

17. Baruc GARZON, op. cit., p. 17.
18. Talmud, Tractat Sanedrt, 59; citat per Baruc GARZON, op. cit., p. 23.

42



cions lingliistiques que intentaven dir-la d’alguna manera. Aquest
pensament «negatiu» explicita una experiencia de Déu centrada en
els dos elements que es troben també en la teologia negativa, o
apofatica, cristiana: per un costat, la mistica que tendeix al cara a
cara amb Déu, més enlla de totes les imatges culturals condiciona-
des pel propi espai-temps; i, per l'altre, I’accié d’amor vers el pro-
xim, la qual constitueix el criteri d’autenticitat d’aquella contem-
placié mistica de Déu. Déu és copsat com I’Amor, tinic absolut que
pot trobar-se en el fons de tota forma cultural, relativitzant-les al-
hora totes. Un text del sulfita andalts Ibn Arabi ho expressa aixi:
«Hi va haver un temps en que jo censurava el meu proisme si la se-
va religié era diferent de la meva. Ara el meu cor acull ja tota for-
ma: prats per a les gaseles, claustres per als monjos, temples per als
idols, Kaaba per als pelegrins, taules de la Llei, volum de I’ Alcora.
La meva religié és Amor, onsevulla que s’orienti.»"”

I aquest Amor, que és Déu, el clement i el misericordids, es ve-
rifica en les decisions solidaries vers el proxim: «Si algu vol arribar
a Déu, cal que el cerqui en el cor dels homes... Portar la joia a un sol
cor és millor que no pas construir molts santuaris per a adorar-hi
Déu.»” 1 el gran sulfita Algatzell comenta: «Ser un sufi és estar
sempre amb Déu i viure en pau amb els homes... La teva actitud
amb els teus companys cal que sigui tal que no els imposis els teus
desigs, sin6 que t'adaptis als d’ells. Quan tractis amb ells, fes-ho tal
com voldries que et tractessin a tu, perque la fe del servent d’Al.la
no ésﬂperfecta, si no desitja per als altres el que vol per a si ma-
teix.»

L’aprofundiment en I’Amor com a tnic criteri absolut d’identi-
tat amb Déu (la niia dels sulfites) supera tot risc de fanatisme o
d’absolutisme idolatric i, alhora, evita el risc del relativisme que re-
dueix el bé a la simple realitzaci6 del desig de cadascu. Aixi, doncs,
quan la religié fonamenta marginacions contraries a la misericor-
dia es falsifica perque no té sintonia amb alld que Déu és. Tot con-
cepte de poble elegit o de guerra santa que tendeixi a justificar
marginacions en nom de la propia superioritat, com si fos «volgu-
da» per Déu, resulta contradictori amb la intuici6 central tant del
judaisme com de l'islam, i també del cristianisme. Aquesta identifi-

19. Recollit per Félix PAREJA: La religiosidad musulmana, Madrid, BAC, 1975, p. 401.
20. Said Ibn Arabj, citat per Félix PARE]A, op. cit., p. 380.
21. Félix PargJA, op. cit., p. 386.
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cacid entre coneixement religiés de Déu i Amor als homes potser
enlloc no es troba expressada tal radicalment com en la tradici6 bi-
blica jueva, fins al punt de dir amb la mateixa paraula el coneixe-
ment i 'amor: Iadah, mot que expressa alhora 'acte de coneixer i
I'acte prototipic d’estimar, la uni6 sexual de la parella. Coneix qui
estima a fons, qui es compromet personalment per l'altre. I on
aquest amor resulta més misericordios és en el compromis pel mar-
ginat. Per aixo Déu és el Pare de I'orfe i de la vidua, aquells qui es-
tan sols en la vida. Jeremies feia ja aquesta identificaci6: «fer justi-
cia a pobres i indigents, aixd és coneixer-me (ladah), oracle de
Jahveé» (Jr 22, 16). I un jueu cristia, Sant Jaume, fa consistir també en
aquesta misericordia l'auténtica religi6: «La religié pura i inconta-
minada davant de Déu Pare és aquesta: preocupar-se pels orfes i
les vidues en les seves tribulacions i no deixar-se contaminar pel
moén» (Jm 1, 27).

En un altre text sufita trobem també la segiient reflexié de
Sa’ldie: «Cobreix amb la teva ombra protectora el cap de I'orfe, ne-
teja-li la pols del rostre, treu-li I'espina del seu peu... Quan vegis un
orfe que va amb el cap baix damunt el pit, no besis tu aleshores el
front del teu fill. Si l’orfe plora, qui li fa caricies i el consola? I si es-
ta enutjat, qui el distreu i 'apaivaga? Preocupa’t que no plori, per-
que el tron excels d’Al.la s’escruixeix dalt del cel quan ’orfe plo-
ra.»” Hom no pot deixar de pensar en el capitol 25 de I'evangeli de
Mateu, on també el tracte donat als marginats (ton elakhjiston = els
infims) és vist com tracte donat a Déu mateix (Mt 25, 40 ss; cf. 18,
10 ss).

Si prenem, doncs, com a punt de referéncia religiés aquesta op-
ci6 misericordiosa, cal reconeixer que el drama recent de la guerra
del Golf ha estat una empresa humana en flagrant contradiccié
amb Déu per part de tots els participants en la crisi. Els jueus d’Is-
rael, que amb la seva pretensi6é abusiva de possessio dels territoris
palestins ocupats, sovint adduint legitimitats d’origen divi, han
anat provocant un clima adient per a excitar els anims dels arabs,
que afavoria qualsevol esclat antiisraelia. Aixi hom va veure els pa-
lestins euforics davant la caiguda de cada coet Skud en territori is-
raelia. Alhora, els arabs musulmans representats per Saddam Hus-
sein, responsables de les matances fratricides a Kuwait i, després,
de les atrocitats contra els xiites i els pobres kurds iraquians, tot

22. Bustan, citat per Félix PAREJA, op. cit., ps. 448-449.



plegat barrejat també amb invocacions a Al.la i amb crits de guerra
santa. Perdo també els musulmans dels emirats rics, com Kuwait,
que han provocat la rabia dels arabs més pobres, per la seva inco-
herencia amb el deure de solidaritat misericordiosa envers els ger-
mans seus marginats, mentre una minoria islamica s’ha anat apro-
fitant, de manera escandalosa, en benefici propi, dels petrodolars
col.locats als bancs occidentals que permetien d’acumular els pous
de petroli situats en els seus territoris; territoris, d’altra banda, arbi-
trariament assignats a ells per poteéncies occidentals.

I també els cristians d’occident han tornat a usar el nom de
Déu en va, camuflant els interessos econdmics i estrategics sota
pretextos de drets conculcats, després d’haver equipat el%s matei-
xos Saddam Hussein amb tot ’arsenal militar que ha volgut. Cal
dir, doncs, que el triomf en la guerra no prova res pel que fa a qui
té rad ni, menys encara, pel que fa a qui compta amb la benediccié
de Déu. Déu no pot beneir mai cap poder marginador. I el criteri
cristia és més aviat aquell de «Benaurats els compassius, benaurats
els pacifics, benaurats els perseguits» (Mt 5, 7-10).

Aixji, doncs, com la confusié de I'experiéncia de Déu amb les
formes culturals que intenten d’expressar-la pot dur a la idolatria,
aquest risc de manipulacié podria suscitar reaccions «puritanes»,
com de fet s’han donat historicament dins el judaisme, el cristianis-
me i també I'islam, tendents a menystenir les mediacions culturals
inherents en tota experiéncia religiosa. Aixi el risc podria ser el des-
arrelament de la fe religiosa fins al punt de separar-la de la vida.

Hi ha un text del sufita Rumi que expressa molt bé l'intent
d’evitar ambdés perills. Diu aixi: «L’home de Déu esta més enlla
de la religié (...) Jo no séc d’orient ni d’occident, ni de la terra ni del
mar. El meu lloc és no tenir lloc, la meva identitat és no tenir iden-
titat.» Fins aqui posa l'accent en la necessitat d’anar a fons, trans-
cendint qualsevol identificacié6 de Déu amb condicionaments geo-
grafics, culturals o religiosos de cap tipus. Per0 d’aqui en podria
derivar un relativisme perniciés que, de fet, convertis la suposada
experiéncia de Déu en una evasiO abstracta, sense el compromis
historic real de la persona o del grup huma. Per aix0 Rumi conti-
nua: «<Amb tot, no diguis massa fort que totes les religions sén va-
nes. En totes hi ha un perfum de veritat, sense el qual no es podria
inflamar la fe dels creients.»”

23. Citat per Idris SHAH: EI camino del Sufi, Barcelona, Paidés, 1978, p. 125.
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Tota cultura religiosa es mou dins una certa dialéctica entre la
idolatria i I'encarnaci6. La tendéncia idolatrica pot portar fins al fa-
natisme de les formes contraries al contingut religiés que pretenen
transmetre. Les «imatges» de Déu escrites en la Tora o en I'Alcora,
com també en el Nou Testament, poden tenir condicionaments de-
guts a les limitacions humanes d’un determinat context cultural, li-
mitacions, a vegades, que provenen dels egocentrismes de 1"home.
Doncs bé, I'experiéncia de Déu no pot identificar-se amb aquestes
limitacions, sin6é que ha de constituir 'impuls per transcendir-les.
Cal discernir la voluntat de Déu d’alld que pot ser un obstacle a la
seva realitzacié. Aixo és veritat adhuc pel que fa a les expansions
religioses que han comportat després certs aspectes d’enriquiment
cultural en els territoris conquerits, com és el cas, per exemple, de
’antic Temple de Jerusalem, de I’Alhambra de Granada o dels gra-
tacels de Nova York, productes de la cultura dels conqueridors. Pe-
ro la infidelitat a allo que Déu és, misericordia no marginadora, no
queda per aix0 justificada. I I'Gnica manera de reparar-la és cons-
truint el nou present d’acord amb aquella misericordia. Només aixi
la fidelitat eterna de Déu és capag de netejar els nostres pecats his-
torics. D’altra banda, la fidelitat a Déu només podem viure-la dins
I'espai i el temps, historicament. Aixd determina que no ens pu-
guem estar d’expressar-lo fora dels nostres conceptes, dels nostres
simbols i dels nostres comportaments eétics, condicionats cultural-
ment. I féra il.lis i adhuc inhuma pretendre de practicar una reli-
gi6 o una fe incondicionada, com un vehicle adequat d’accés al
Déu inaccessible i inexpressable.

La consciéncia, perd, d’aquest caracter necessariament condi-
cionat i, per tant, relatiu de tota expressi6 religiosa és fonamental
per tal de no confondre la fe en I’Absolut de Déu amb 1’absolutis-
me religiés. I la fe monoteista té potser més el risc de prendre for-
mes culturals absolutistes i intolerants. El politeisme, en multipli-
car els déus, els empetiteix i, per tant, els fa més ductils dins una
mena de competéncia religiosa capag de transaccions; en canvi,
quan una forma religiosa pretén d’identificar-se amb 1'tinic Déu,
llavors facilment cau en 1’absolutitzacié d’aquella forma i en la ten-
deéncia a imposar-la dictatorialment als altres, si té prou poder per
a fer-ho, fent-los mal i transgredint la seva llibertat religiosa amb el
pretext que, aixi, se’ls fa entrar en I'tinic bé absolut. Aquesta confu-
sié6 I’hem comesa moltes vegades els cristians, i també els musul-
mans. I cal dir que si bé els jueus, pel fet de ser un poble petit, no
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han caigut tant en aquest error d’expansionisme (deixant de banda
I’antiga conquesta de Canaan), en la seva identificacié com a poble
unic elegit per 'tinic Déu hi ha I'arrel que ha portat a aquella vio-
lencia per part d’altres pobles més grans i aquest perill 'amenaca
més ara que va convertint-se en una nacié cada cop més partici-
pant del poder occidental expansionista.

La fe monoteista, pero, ben entesa i viscuda constitueix el mi-
llor antidot contra 1’absolutisme, en la mesura mateixa que 1"tnic
Déu és experimentat com 1’absolut de I'amor. Aixi té en ella matei-
xa el criteri que la porta a discernir, en tot alld que constitueixen
elements d’'imposicié marginadora, formes egoceéntriques de cultu-
ra que usen el nom de Déu vanament en benefici propi. D’aquesta
manera la religié pot ser purificada tant en les seves formes d’es-
criptura sagrada original com en els mecanismes historics que pre-
tenen de recolzar-s'hi. I, alhora, aquesta experiencia religiosa de
I"anic Déu que és Amor permet de superar el relativisme politeista,
que finalment esta condemnat a caure en el criteri pragmatic del
poder del més fort. En el fons, la gran intuicié6 monoteista del ju-
daisme, del cristianisme i de I'islam és 'afirmacié de I'absolut tnic
de I'amor, des del qual tota forma cultural és relativitzada (cf. Lc
13).

Conclusidé

Per acabar, voldria recollir els aspectes assenyalats que em
semblen més importants pel que fa al judaisme i l'islam, vistos des
d’una experiéncia cristiana critica, alhora, sobre si mateixa.

En primer lloc, judaisme i islam constitueixen la deu profunda
d’un monoteisme que no es defineix propiament per la sacralitza-
ci6 de cap forma historica de cultura ni de religi6, sin6é que revela
I"inic absolut de la misericordia, capag de salvar totes les formes
culturals de la historia humana dels seus impulsos egocéentrics i
marginadors. Aquesta és la mateixa deu que corre en el fons de
'experiencia cristiana.

La critica contra la idolatria és, doncs, la dentincia contra 1’ab-
solutitzacié de qualsevol altra cosa, en la historia dels homes i de
les religions, que no sigui la realitat tnica i transcendent de Déu.
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En el sentit d’aquesta critica monoteista, les tres religions abraha-
miques haurien d’aprofundir en la fidelitat al Déu tnic per tal de
reconeixer que tot narcisisme eétnico-religids, aixi com totes les
guerres de religié, sén contradictoris amb alld que constitueix
I'inic absolut divi, I’Amor misericordiés, del qual deriva també
com a tnic deure absolut la misericordia no marginadora de ning:
«Sigueu misericordiosos perque Déu és misericordiés.»

Es a partir d’aquesta experiéncia central que la cultura pot ser
transformada i salvada per la fe i, que alhora, pot ser assumit el
passat tot reconeixent-hi els condicionaments egocentrics, culturals
1 politics, que han de portar no a renegar d’aquest passat irre-
versible, siné a integrar-lo en la misericordia del present, sense re-
petir aquell passat 1 sense pretendre d’erigir-lo com a criteri nor-
matiu de noves marginacions presents o futures.
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