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PRESENTACIO

Les pagines segiients son la vefosa de la primera i diltima confe-
réncia de les cinc gque constituien el curset que amb aquest mateix
Lol | el nom, afegit, de Jaume Collell, foren exposades a la seu de la
Fundacio foan Maragall entre octubre i novembre de U'any de gracia
1992, Eren el marc introductor! i la reflexio final suggerides per les
obres i les paranles del canonge vigaia. Ara volen ser, modestament,
una mirada a la Renaixenca catalana del segle passat, curta en
dades [ liure de tels enterbolidors en la mesura que ens és possible,
pergqué mirant-ia des de les nostres premisses puguent entendre un
poc més la seva complexitat i, de retruc, ens permetin ['assaig d'una
reflexio sobre el concepte i la practica que anomenem <incultura-
cion.

No tenim cap pretensic de mot sofemne, riomés ia de ser una alira
oen gque se suma a les moltes gue avui parlen per enfocar aquesta nii-
rada sobre el segle XIX i per reflexionar sobre Pexperiéricia persoral §
social de la fe § de la religio, quan ja som al tombant del XX i la bistoria
de Catalunya i la creenca cristiana miren també cap al dema.

A Vinici del curset donarem les gracies a la Fundacio, al sew di-
rector en primer lloc, per la confianca que ens mostraren a l'bora d'i-
niciar aquesta modalitat de reflexic en la linia del seu cami, «cristia-
nisme i cultura~. Val a dir que els participants no bi foren espectadors
muls, sind que també bi aportaren valuoses paraules les quals, perd,
tot i no ser recollides en aquestes pagines, cal esperar que el vent no
les baura perdudes, ans al contrari, les haura escampades: tota refle-
xi6 en el st d'una societat deixa, poc 0 molt, la seva sad. Graciesa ells,
també. I les donem novament g la Fundacic Joan Maragall en aques-
ta presentacio.
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1
RENAIXENCA I INCULTURACIO

L'abast significatiu de la paraula Renaixenca €l coneixem, més que
no pas per una definicid, per una descripcié que en el temps € dife-
rents connotacions segons quin estudids en parli. Tot i ser aixd cert,
hom sol coincidir en I'ds del terme moviment com el que millor des-
criu el pas d’un estat de coses a2 un alre, com l'accid o obra d'un impre-
cis perd més aviat ampli grup de persones en una societat que viu cons-
cientment i inconsctent uns canvis politics 1 econdmics gracies a la
industrialitzacic creixeni, més uns canvis de pensament i de percepcio
esterica gracies a 'expandiment def romanticisme, En aquest linia Ma-
nuel Jorba ha escrit en ¢l seu estudi sobre 1a Renaixenca: «El concepte
no remet 4 un periode sind a un moviment complex i plural, no redui-
ble a una dnica opcid culiural, la literaria, nia una dnica direccid ideolo-
gica»' 56n les paraules de P'estudios d'avui, perd ja el 1890 Vicior Bala-
guer parlava d'«<hervores v raptos que respondian 4 seniimientos de
gloria, de aspiracion, de esperanza v, sobre todo, de independencia liie-
raria», i arriba un dia impensat i inconcret <en que ¢l piblico, es decir el
pueblo, comenzé a tener necesidad de algo. Fué por sentirse ya prepa-
rado v predispuesto por todos cuantos le hablaban de Catalufia, de su
historia, de su pasado, de sus tradiciones, de sus glorias-, i es comengia
escriure en catali «con cierta novedad», és a dir, romanticament, es crea-
ren tertilies i vingueren els Jocs Florals, «y asi, asi fue como se hicieron

1. Manuel JORBa1]OEBa: «La Renaixencar, dins Joaquim MoLas et alii: Histdria de
la Literatura Catalana. Part Moderna, Baccelona, Arie), 1986, p. 10. <La primera obser
vacid que cal fer en comencar a dir qué ha estat el segle X1X canala, és ¢ue hi ha més
d'un segle X1X; perqué propiament parlant diverses manifestacions tenen el seu; i gue
aquelies manifestacions no sols no foren isdcrones, sind que unes comencaren i acaba.
ren abans © després de les alues, § que fins tingueren cada una llur durada diferent. si
precisem cls limits d'algunes d'aqueixes manifestacions haurem avangat un xic en la
comprensié de 1a cosa complexa a la qual ens referim quan parlem del segle XTX cata-
la- (Pere COROMINES: [rierpretacid del vuitcents catalg, dins Obres completes, Barcelo-
na, Selecta, 1972, p. 1.113).
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las cosas, asi nacié v se desarrollé aquel movimiento, obra de todos v
no exclqua de personalldades determinadas».®

Un moviment que pas a pas s’encaminava cap a «la defensa de la
identitat catalana» en expressio de I'historiador Josep Termes,® que
ben aviart es eradui en els més conscients amb el qualificatiu de catala-
nista, per la for¢a mateixa de les coses, per la propia embranzida que
portava de sentiments, aspiracions i esperances malgrat que en un
principi «<ninguno —escriu el mateix Balaguer— pensaba ir donde las
cosas fueron».*

Hem esmentat la «<industrialitzacié» com un punt de referéncia in-
terpretador del moviment, perd aquesta paraula dita i no matisada pot
esdevenir un engany encara que també es parli de la burgesia que com
a classe dirigent i emprenedora la creava. I és que no pesa tant la quan-
titat de fabriques ni compta tant el nombre de burgesos davant el nom.
bre de tota la resta, a I'hora de veure qui i que feia del XIX el segle de
la industrialitzacic, com la mentalitat que en ella era emergent i en
molts punts coincidia amb la tradicional pagesa.

La Renaixenca com a movimentvol dir que «amb el eemps 1a situa-
cio social y politica de Catalunya serit cada cop més diferenciada de la
resta de 'estat: €l pais de la industrialitzacio fou, § aquest n'era ¢l preu,
el pais del moviment obrer, de 1a “subversid sociakista”™

Catalunya, a sotragades, prenia consciencia d’'una diferéncia mi-
rant enlla de I'Ebre i adquiria consciéncia de personalitat mirant en-
dins. Aquesta lectura de la «industrialitzacidé> que respon a les fabri-
ques i als proletaris que es funden i apareixen en €l pais, va de bracet
amb els canvis de pensament social i politic, filosofic i artistic; s 1ot el
conjunt que ens permet de parlar d'un moviment que té —i repetim les
paraules de Josep Termes— un component fonamental en «la defensa
de la identitat catalanas.

El mowviment fou, i cosa diferent n'ha estat alld obtingut, o si es
vol, el guany que en raguérem, mirant-ho des d’avui. Certament gue
la Rendixenca al Principat i a les Itles, i més feblement al Pais Valencia
i entre I'estany de Salses i les Alberes, no aconsegui de crear cultural-

2. Victor BALAGUER: El Regionalismo y los Juegos Florales, [Vilanova i la Geltnd,
Institito Biblioteca-Musen-Balaguer, 1896], p. 171-172, 175, 196

3. Josep TErMEs: Corrents de pensament | o accio del moviment catalanista,
dins Josep FONTanA et alii: Catalunya ¢ Espanya al Segle XfX, Barcelona, Columna,
1987, p. 182.

4. V. BALAGUER: op. cft, p. 176,

5. Borjade RIQUER: £a vida politica catalana, 1556-198%, dins Josep FONTANA €L
alii: op cit, p. 23.



ment i politica el que anomenem avui, amh paraules del professor
Josep Gifreu, un espai nacional de comunicacid que tingui com a
constituents 'autoreconeixement i I'autoestima de tots els membres
que en el seu si es comuniquen, viuen, i ¢l reconeixement i la valora-
Cio dels forans, els membres de la resta universal. Un espai que, vul-
gues que no, existeix en la mesura que té una dimensié politica i per-
viu amb pormalitat quan depén de la propia consciéncia i accio. EL
moviment fou, i e] resultat global avui I'ha vist i ha descrid, per exem-
ple, Lluis V. Aracil amb aquesta senténcia: «La Renaixenca va construir
un refugi dinsuna presd.»® Si. La Renaixenca resta a mig fer, i lamentar-
nos-en no serveix de res si no en resulta una analisi -i proposit d'esme-
na- tan serena i valenta com la no sempre prou valorada de Mn. Josep
Armengou en el seu assaig Justificacic de Catalunya.” Al seu contin-
gllt remetem.

L’abast significariu de la paraula <inculturacié» demana un aclari-
ment previ. Es tracta d'un mot dels nostres dics. £s un mot que sols
mctodologicament podem aplicar a la mentalitar religiosa de la scgo-
na meitat del segle XIX. Per cll entenem la gran idea de la constitucio
conciliar Gaudium et spesdel Concili Vatica 11: el mén, tota la cultura
humana no €s altra realitat que 1'Església hagi de redimir, sind que €s
part de si mateixa, clla, la santa i 1a pecadora.® La realitat altra nomeés és
Déu. Crist és salvador, Déu i home, el qui és la realitat tota altraiala
vegada és carn, mdn, cultura, més exactament encarg, culiura jueva
d’ara fauns dos mil anys. Dit altrament: «<inculturacié» vol dir ser i sen-
tir-se mon, cultura humana, essent portadora de la paraula evangélica
en el seu interior.

Joan Pau 11 ha dit, parlant de 1z fe, que si «<no esdevé cultura és una
fe no plenament acollida, no totalment pensada ni fidelment viscu-
da»® Segons el nostre parer I'afirmacid ha de ser més radical encara: és
impossible la fe al marge d’una cultura.'"

6. Lluis V. Araci: Dir la realitat, Barcelona, Lo Paisos Catalans, 1983, p. 22,

7. V. ]Josep ARMENGOU: fustificacio de Catabunya, Barcelona, La Magrana, 11930,
p. 187-215,

8. V. ]José M. Gonzilez Ruiz: «L'"esquema XIII" vint anys despréss, Quiestions de
vida cristiana, 110 {1983), p. 65-73.

9. Vegeu el text a Josep M. RoviRa 1 BELLOSO: Ffe § cuftura al nostre temps,
Montserrar, PAM, p. 142,

10.  De fer aixf ha estat sempre; conscienument ¢ no. otes les manifestacions de
fe només han existit en una cultura i, manta vegada, per inconsciéncia, o per doblegar-
se a la diguem-ne linia dominant, no sempre ban estat les més humanitzades ni ies més
humanitzadores.
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Substituim el terme fe per unalwe de més genéric, que €s de fet el
vestit de tota fe: el terme religid, o millor, el fet religids. I no perdem
de vista una qliestio previa i elemental: <El fet religids no es podria ex-
pressar si no trobés un llenguatge adequat. Aquest llenguaige adequai
€s el fet cultural per excel-l&ncia. [...] La culwra ofereix a la religi6 el
seu llenguatge.»'!

Inculturacid, per tant, €s la consciencia de 'Església que se sap viva
1 missionera des de la cultura, ineludiblement. I quan ella esdevé la
imatge d'una cultura que ¢s creu d'un alire maén, que es considera eter-
na o simplement que sense critica viu en fa cultura d'una epoca vella 1
no pas en les cultures d'avui es converteix, tant si no ho pensa com si no
ho vol, en un ghetto, en una romanalla sense forca comunicativa.'?

Entesa aixi la paraula, res d'aixd era in mernte en els cristians del
segle passat, comptant a part, potser, £€5Casses excepcions.

La paraula <inculturacié- ha esdevingut un mot en el parlar de I'Ts-
glésia catdlica quan la forga dels fets, per afebliment de la forga profe-
tica, se li ha imposat aclaparadorament: de manera definitiva la cris-
tiandat ja no existeix, ni les brases que en quedaren més engd de la
Revolucid Francesa. Aquesta ¢vidéncia no la tenia la gent d'ara fa cene
anys, més aviat hom creia gue P'orientacio novella que a tantes coses
dona ¢l Papa Lleo XIII scria linici de la cristiandar modema,

Pcr tant, dongs, quan parlem d'inculwracié de la fe ¢n les obres
d'eclesiastics o de creients del segle passat, pensarem en un ueball
missioner entés com un ter retornar la cristiandat amb els seus compo-
nents més fonamentals —que de fet es reduien a un principi d'autoritat
provinent de Déu, autoritat reconeguda o no, acceptada o no, com a
element estructurador de tota la societat-, per dues raons que ja no
poden ser les d'avui: salvar una determinada fe religiosa i salvar amb
ellauna ben concreta cultura, la catalana nascuda del somni un si és no

11. Raimon PanLEKAR: «La interpel-lacid de I'Asia al cristianismes, dins V. CODNA
et alii: Teologia i vida, Barcelona, Claret, 1984, p. 85-86,

12, «Que la vocacio d'una fe cristiana €s alguna cosa més que una secta en la histd
ria de la hamanitat», si s que ens la prenem seriosament, ha escrit R. Panildear Cap. cie, p.
91). Fins i Lot llegint aquestes paraules des del record dels mots joanencs svosaltes no
sou d’aguest mdén» (Jn 15,19}, afirmacié 8s igualment certa perqué tota cultura no €5
sols adapiacio a les seves mancances i negarivitats, sind que tambe €s una negacio i supe-
racid per for-la avancar (v. Agnes Hewer: Sociologfa de la vida cordiana, Batcelona, Pe
ninsula, 1977, p. 33} . Enaltres paraules: ser el llevat en la massa, ser la critica de ia cultera
en la societl. Joan Pay 11 ambé ho ha dit aixit <Tot és cultora en la vida dels homes»
(vegeu aquesta expressio i mitja dotzena més exiretes del discurs que féu el 2 de juny de
I'any 1980 a la UNESCO, a Josep M. ROVIRA 1 BELLOSO: of. ¢it, p. 144).



€s romantic. De tota manera, un paral-lelisme entre aquesta intencié
missioncra d'aleshores i el concepte tedric d'inculturacié nostre, si
que hi és, ens permet 1'ds metodoldgic, n'esclareix aspectes i també
de retruc ens aporta una experiencia histdrica que relativitza aquesta
inculturacié que avui considerem la gran iroballa.
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2
UNA VISIO HISTORICA DEL SEGLE XIX

Per veure el segle XIX no ens cal una lli¢é d'histdria acumuladora
de dades i dates més o menys objectives per després dir que en elles vis-
queren els cristians. Pensem que la més objectiva manera de fer-ho,
aqui, pot ser la de rememorar els fets historics que foren rellevants als
ulls dels eclesiastics i de tants altres que també miraven a través dells.
Veure amb ulls clericals no era, evidentment, patrimoni exclusiu del
poble creient senzill, també ho era d'una bona part de I'instruit i acaba-
lat. Jaume Carrera i Pujal, per exemple, recorda que a finals de 'any
1870 al palau episcopal de Barcelona es reuniren representants de di-
versos estaments socials convocats pels canonges a fi d'organitzar actes
amb motiu dels vint-i-cinc anys de pontificat de Pius [X. Doncs bé, entre
la Junta arganitzadora hi trobem: Josep Coll i Vehi, Josep Collaso i Gil,
Liuis Desvalls, Manuel Duran i Bas, Trinitat de Fontcuberia, Manuel Gi-
ronz, Clandio Lorenzale, Josep Oriol Mestres, Lluis Rigalt, Pau Mila i
Fontanals, Josep Antoni Muniades, Francesc Rius i Taulet.”* I potser en-
cara €s més objectiva manera saber dir quina era la transparéncia de 'ai-
re quan miraven els fets d’aquell temps.

Dues citacions poden servir-nos com els dos extrems d'un periode
en la historia de la mentalitat del segle XIX.

Karl Marx, en un article escrit €] 21 de novembre del 1864 —alesho-
res no ¢s publica i ens ha pervingut incomplet—, paglava d’Espanya i te-
produia aquestes paraules d’'Evaristo San Miguel escrites el 1836: «El
més gran error dels liberals va ser el de no tenir en compte el fet que la
gran majoria de la nacid era inditerent o hostil a les noves lleis [...]: la
lesio dels interessos materials d'aquesta nombrosa classe [es refereixa
la poblacié rutal] n’exacerbava la superstici, commoguda ja pel fet
mateix de la venda del sagrat patrimoni de I'Església» 1 Marx hi afegia:

13. V., Jaume CARRERA PUIAL: Fifstoria politica de Catalufia en el siglo XIX, vol. V,
Barcelona, Bosch, 1958, p. 504 505,
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«D’acord amb la tradicié espanyola, el partit revolucionari dificilment
podia triomfar mentre ataqués la corona. Per imposar-se a Espanya, a la
revolucio mateixa li calia presentar-se com 2 auxiliar de la corona; la
lluita entre les dues societats havia de prendre la forma d'una lluita
entre interessos dindstics contradictoris.»™*

Lany 1906 escrivia Miquel dels Sants Oliver en un article 2l Diaric
de Barcelona: <La génesis del regionalismo en Cataluna y la parte mas
solida v fecunda de su preparacion en casi toda la segunda mitad del
siglo X1X fue conservadora y mondrquica por excelencia.»®

El text de Marx és quaire anys anterior a la Revolucié de 1868. A
posteriori les seves paraules ens semblen ben bé admonitories de la
vida i mort de <la Gloriosa». El text de n'Oliver és de 1900, "any tantes
vegades considerat 1a fronrissa entre ¢l segle XI1X i el XX en el nostre
mon cuttural. El contingut de tots dos es redueix a tres idees: fa monar-
quiaila religio en I'un; en Palere, la monarquia i a teadicid, les quals, en
sintesi, ens parlen de régim politic i de vida social, de la derentacié del
podcr i del sentit de la vida; una societat regulada per I'autoritat d'un rei
i un cstil de vida conformat a les repeticions seculars d'una rcligio.

El pais que naixia a la industrialitzacié ¢ra encara un mdn majori-
rariament de mentalitat rural. Els nuclis més urbans eren aixo, nuclis,
i ja fa anys ho deia Vicens i Vives.' La Catalunvya industrial ncix en
temps de mentalitat pagesa i aquesta mentalitat, el rerefons més ver
de la tradicié rural, eveluciona molt, molt més lentament que els mo-
dels de telers i de turbines. De més a més, la novetat industrial no
destorba el record, que s’idealitza, de la vida terrassana i fins i tot
coincideix en els aspecies d’oposicié al mén politic centralitzador i
corrupte de 1'estat espanyol.

En aquest sentit hi ha aqui, i en terres veines, detalls curiosos. El
1873 es publicava en versié castellana el segient llibret: Féfix o ef
joven labriego, de Théodore H. Barrau, amb la segiient consideracic
del traductor: «Hace ver y sentir en las bellas piginas de este modesto
librito la feliz influencia que la agricultuga ejerce sobre el espiritu hu-
mane, v de qué modo la vida campesue contribuye 2 moderar las pa-

14,  Ciacié extrera del text editat per Jaume Torras a Karl MaRX: ~La intervencid a
Espanyas, Recergues, 6 (1976), p. 10-11.

15, Text que cita Gregeri MIR: <Una polémica sobre catolicisme i catalanisme-,
Recerques, 6 (1976}, p. 96.

16. V. Jaume VICENS | VIVES: Industrials ¢ politics (segle XIX), Barcelona, 19835,
p. 111
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siones, purificar los sentimicntos v fortificar el cardcter del hombre.»'”
A Franca, l'any segiicnt, ¢s feia obligatori I'ensenyament elemental de
I'agricultura a les escoles primaries. A Italia, el 1880 Felici Garelli pu-
blicava If giovinetto campagnuclo acompanyat d'aquest raonament
fustificativ: «D’entrada ’observacid quotidiana confirma la profunda
veritat dels proverbis: Tant val Pbome, tant val la terra. L'home fa ia
terra, la terra fa Ubome. D'aqui, ldgicament, s’ha d'argumentar que,
creixent el valor moral i fisic d’un home, s'acreix també el valor de Ia
terra que conrea.»!* A Saragossa el 1888 editava treballs sobre agricul-
turz el tinent coronel d’enginyers Honorato de Saleta, Agricultura y
Letras, on podem llegir frases com aquesta: «Han reconocido los mas
ilustres hombres de Estado de todas las naciones que los pueblos agri-
colas producen los hombres mds fuertes y virtuosos, los mds probos y
amanies de su patria»," i altres de més abralndades, acompanyades de
I'encomi papal que rebia a través d’una carta de! Secretari d'Estat, el
cardenal Jacobini.

Queda a banda el Calendari del pagés. I’cdicié de cada anyacumu-
la dada sobre dada i senténcia sobre senténcia. El de 'any 1866, per
exemple: «<La agricultura fixa y moralisa als pobles que a ella se dedican.
No hi ha codich de legislacié ¢ de moral, excepie lareligid, que contin-
gui ranta moralidad com un camp que’s posseheix y se cultiva. L'arada
trassant lo primer solch obri los fonaments de la societat. No es sola-
ment lo blat o que surt de la terra llaurada, es també una civilisacié
completa. |...] La riquesa, digui’s lo que’s vulgui, no es lo blanch de las
civilisacions vigorosas. No hi ha mes gue una riquesa certa y poderosa,
la que alimenta molts homes; com no hi ha mes que una civilisacio ver-
dadera, 12 que fa als homes mes laboriasos, mes religiosos y mes ciuta-
dans.» Text de Lamartine, un dels quinze aforismes rurals traduits per
Narcis Fages de Roma i publicats com a cleenda del volum.

17. Th. H. Barrau: Felix o ef joven labriego. Levenda escrita para uso de las es-
cuigias de instrucciOn primaria, version castellana de D.F. Lopez de Sancho, Barcelo-
na, lipografia Catdlica, 1873, p. VI-VI|.

18.  Felici Gakow: /I giovinetio campagnuolo. Prime nozioni Jdi morale, di igie-
ne e d'agricoliura per le scuole primarie rarali. § Morale ¢ igiene, Torino, F, Casano-
va, 1880, p. V.

19. Honorato de SALETA: Agricuitiera v Letras. Propaganda espadiola.— {1, Zara-
goza, Tipografia de Mariano Salas, 1888, p. 19,

20 Calendari del pagds per Pany 1866, publicat per lo Institut Agricola Catald
de Sant Isidro, Barcelona. Estampa de Narcis Ramirez v Companyia, 18365, p. 115.
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Son senvyals, aquests llibres, de I'horitzé camperol en el moén del
segle passat. En ordre cronologic el ptimer fou imprés per la Tipogra-
fia Catdlica, el gran mitja propagandistic de Felix Sard i Salvany; i el
darrer anava acompanyat de la carta laudatoria de la Santa Seu. Fara la
malicia fa recordar que UEsglésia s'expandi per terres de pagesos i es-
devingué un conjunt de parrdquies regides pels fills de la mateixa
gleva, fins entrat el nostre segle.

«La religié {...] constitueix un dels organitzadors i reguladors (ben
sovint entre els més importants) de la vida quotidiana~, ha escrit Agnes
Heller.*!

La religid com a realitat estructuradora de la vida diaria &s el re-
cord infantil de la immensa majoria de la gent del pais, i &s la recupera-
ci6é d’aquest mdn alld que mou a tants, o a quasi tots, en una direccid
d’accepracié o de rebuit en arribar a2 U'edar adulia. Per a I'estament
eclesiastic inculturar la fe volia dir retornar al ritme de la vida regit per
la religio en la mateixa proporcio i riume gue ella desapareixia com g
reguladora de la quotidianitat. La religié entesa com la «comunitat
ideal on 'accent recau sobre €ls dos termes de 'expressio. Es una co-
munitat ¢n la mesura que integra, posseeix, una ordenacié unitaria de
valors i produeix una “consciéncia del nosaltres™, en paraules de la
mateixa A. Heller.”?

Tot i la mitja dotzena de frases que acabem d’escriure no és gens
ni mica simple la qiestid, i molt menys tot allo que se’n deriva. Preci:
sament 1a inquictud, inobjectivable de manera freda i precisa, provoca-
da pel retrocés de la funcié estructuradora de la religit, era per a molts
creients i eclesiastics de la segona meitat del segle XIX alld que els
movia zelosament en el seu estil d’apostolat, des de l'integrista al con-
temporitzador.

No era ni és una questié simple en "analisi de les societars d’'arreu
i sempre. La cultura ddna ¢l ltenguatge al fet religids i aquest <li ddna
el seu Ultim comingur~.? O recordant, com ho fa Lluis Duch, les parau-

21. Agnes HELLER: op ¢it, p. 168. Traduim z partir de Vedicid castellima.

22, ibid., p. 160, Tan cerla deu ser l'observacic d'aguesta filosofa i cant deu ser-
ho també la persisténcia d'un rerefons religios en cls homes del segle XIX, que fins i
1ot els membres de la Junta Suprema de Vigilancia constituida a Barcelona 'ocinbre de
I'any 1841, en la proclamacio adrecada als civtadans convecant-los a Paterrament de la
Ciutadella, digueren o se'ls escapd una expressic prou significativa com aquesta en la
versio francesa que hem llegit: «Les lumiéres du sigcle, les voeux des habitants, l'ine-
rét de nostre sainte cause, en faisaient une loi» (vegeu el text a A.-L. FERRER: «L'any 1831
i la "Renaixenca’-, dins Miscelignia foan Gili, Montserrat, PAM, 1988, p. 276).

23. R. PANIKKAR: op. cir, p. 86.
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les sovint repetides per Paul Tillich: «<La religio €s la substancia de la
cultura i 1a cultura és la forma de la religié.»* En quin sentit és la reli-
gi6 el contingut o la substancia? Raimon Panikkar, en la linia de P. Ti-
llich, ens diu que «cada culwura, implicitament o explicita, accepta una
axiologia dltima basada sobre un mite del qual interpreta l'auténtic i
especific sentit huma [...]. No hi ha cultura sense un conjunt de valors
ultims. I aquest és el que constitueix la columna de la religié~.”® Es a
dir, ser fornidora i reguladora dels valors socials basics. En més o
menys grau alld que ha vehiculat ia religid ha estat un model d'inter-
pretacio i valoracié de la realitat; «<organitza el sistema de valors, ape-
tencies, desigs i actuacions, tant individuals com col-lectives o so-
cials», escriu Maria Corbi.®

Aqui, en la segona meitat del segle XIX, creix la industriatitzacié i
arrela més i més el sistema de mercat capitalista: <El sisterma de valors 1i-
beral de ia primera industrialitzacié s'aixopluga en I'antic sistema agrario-
autorigari reactualitzat per les monarquies absolutes. Amb freqiéncia 2116
que €s econdmic i el que és politic tendeix a regir-se per principis libe-
rals, mentre que la resta roman sofa les normes de Pantic sistema de va-
lors. Amb tot, aquest equilibri €s inestable, perqué la induastria tendeix a
eliminar de mica en mica les bases laborals que sostenen les restes de
I'antic sistema de valors.»* 1 al centre d’aquesta inestabilitat creixent el
m¢és gran estructurador de valors, la religid, perd terreny.

Era un temps d’'una profundissima desestructuracié de la qual en-
cara no n'hem sortit, perqué convertia 'home en subjecte de necessi-
tats, sotmes al progrés tecnico-cientific consiant, equiparat al diner -o
forca de treball- com a font primera de valoracid, deslligat d'un tipus
de relacions amb els seus semblants condicionades per les altres tres
alteracions i, encara, tot plegat ha desembocat en una pregona pertor-
bacié d'alld que crea 'estabilitat humana, la cultura, entesa com la ca-
pacitat simbolica o significadora de ’home 2

24. Vegeu la citacid i altres variants del mateix pensament a Llufs Ducie: Religic ¢
man modern. Introduccio a Pestudi dels fendomens religiosos, Monserrat, PAM, 1984,
p- 117.

2%, R. Panikkar: -Lndic Christian Theology of Religious Pluralism from the Pers-
pective of Interculiurations, dins KoncHeria Parrie O (ed.). Religiowes Pluralism. An
Indian Christian Perspective, Delhi, SPCK, 1991, p. 267-268.

26. Maria Corpi: La religio que ve. La gran transformacio de la religid en la so-
cietat cientifico-técnica, Barcelona, Claret, p. 99-100.

27. ibid., p. 47.

28. V. LL Duce: ap. cit, p. 271-283.
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Al temps de la Renaixenga cl pais passava de la mitologia a fa racio
nalitat. O, com ho diu Maria Corbi: «<Els valors en les societats regides
per mitologies [...] no sén valors per causa de la seva racionalitat, tot i
que poden tenir racionalitat: valen perqué Déu ho ha establert aixi o
perqué les accions d’essers divins o gairebé divins els varen acreditar.
No cal dir que aquests valors tenen una funcio social; el seu prestigi,
pero, €s sagrat.» A l'altre extrem: «La construccio racional, amb preten-
sio cientifica, de la ideologia, enclaustra els valors en la seva pura fun-
¢iG social, en una funcio que podriem denominar purament immanent
al nivell sacial i huma; els valors resten assimilats per la rad i la ciéncia.
[--] Les ideologies legitimen els valors socials i els articulen mitjancant
teories. »?

En aquest mon de profunda transformacio i de renaixenca que mi-
rava un passat histOrico-politic i cultural { que somiava la propia pervi-
véncia nzcional culturaiment i de mica en mica —era inevitable- també
peliticament, shavia de refer la preséncia social del catolicisme.

Si alguna cosa hi ha d'indefugible en l'estudi de la Renaixenca ¢s
¢l seu substrat monarcquico-tradicional; ho hem dit amb paraules de
Miquel dels Sants Qliver. Si 1€ un aspecte no negligibte el trobem en
el moén carli i anticarli, integrista i antiintegrista, Aixo, parlant de la Re-
nzixenca en general. $i estudiem, perd, Uestament eclesiasic €s ne-
cessari fer-ho del ot

Un dels momenis clau que serveix per entendre el lligam que durant
el segle X1X es mantigué de cap a cap en amplissimes capes socials entre
religid, monarquia i la idea de wradicid, va ser la guerra contra els exércits
napoleonics. «<Feren capgirar per complet 'estat politic i sociat dels terri-
toris de I'Estat espanyol. Fins aleshores ¢l principi religids i I'ideal mo-
narquic, agermanats amb un ambicnt de pau i tranquil litat, havien consti-
tuit [...] 2 modalitat normal de I'Estat. La invasid francesa provoca en el

29. M. CoORBI: ap. ¢it., p. 05.

30, Una mostra teeta d'una carta del bishe d'Crgell al de Vic, de Casafias a Morga-
des, el 18 de gener de Tany 1883 «Finalment le diré que aqui, del primerao al dltimo de
los sacerdotes, lodos son radicionalistas, Recuerde ¥V, quicn era el 31, Caixal que esto-
ver aqui 28 aiios. Su antecesor, el Sr. Guardiola. era mds firme todavia habiendo estado
aqui 23 anos; mi siquiera ordenaba los hijos de los liberales. Calcule pues V. coma se ha
tormacdo ¢l ¢lero en 50 afios. Y, por atadidura, casi todos los que yo he ordenado han
necesitado dispensa de ircegularidad ex defectic fenitatis por haber militado en las filas
de D, Carlos.» (La transcrivim de Joan BoNET 1 BarTa - Casimit Makui 1 Maw1i: £ integris-
me a Catalunya. Les Gres Poleémigquies: 1881- 1888, Barcelona, Vicens-Vives/Fundacid
Caixa de Barcelona. 1990, p. 177.)
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poble un sentiment de defensa d’aquells ideals, el qual dona llocauna
lluita coratjosa per la fe dels avis, pel recobrament del territori envait i
espoliat, i fins per aquell rei covard i desagrait, que havia abdicat ver-
gonyosament en mans de I'invasor», escrivi Ferran de Sagarra i de Sis-
car.*' Aqui la majoria va creure que en les motxilles dels soldats hi en-
trava d'amagat l'anima perversa de la Revolucié Francesa.

A finals del 1810, després de la caiguda de Tortosa, el Capita Ge-
neral féu una proclama i la Junta de Vic I'acompanya, en la copia per
als pobles de la comarca, amb un text de presentacié on demana <la
unio» de tots per ser ttils a la terra 1 exhorta amb aquests mots: «Animo
compatricios: la Patria vivird eternamente a despecho de los traidores.
El patriotismo cataldn es a toda prueba y el Dios de los Ejércitos no
abandonard tan justa causa, sigaiendo nosotros en hacer todo lo que
podamos vy reformando nuestras costumbres.»>

Patria, religio i «nuestras costumbres-. En ¢lles (Calguna manera hi
ha el que en diem la 1radicio.

«L'home ¢s troba constantment reterit, perabé i peramal, ala tra-
dicid. Sense rracicid no hi ha historia; sense rradicio i sense histbria no
hi ha home, i a Iinrevés,»*

Arabé, Lluis Duch t¢ consciencia, i ens hi sumem, «que a ¢asa nous-
tra resulta molt problematic paclar de la “tradicid”™. En efecte, el pensa-
ment reaccionari, per un costat, tendeix a magaificar nostalgicament
determinades “tradicions nacionals” equiparant-les amb /a tradicis,
mentre que, per l'altre, el pensament progressisia intenta molt sovint
partir de zero com si el passat, en determinades condicions, no tingués
la possibilitat d’obrir-nos el present i el fuwrs >

La Tradicio va ser al llarg del segle XIX com una moneda, valuosa
a les mans de gent moderada i reflexiva, o com una moneda falsa quan
es convertia en el justificant de I'immobilisme mental i detonant de
trabucs carlins.

I no penséssim pas que fem batreja de carlisme | Tradicié. Ens li-
mitem a dir que a Catalunya la Tradicio, en la seva dimensio antiga i
desitjada de furs i llibertats de la terra, 'abanderaren amb euforia els
carlins, i tan conven¢udament que confongucren la tradicié politica

31, Ferran de SAGARRA | DE SISCAR: L& Primera Gueryva Carlina a Catalurya, vol.
I, Barcelona, Barcino, 1935, p. 15

32, Texi que reporta M. FUrriols: <La junta Corregimental de Vich en la Guerra
de la Independencia», dusa, X11 (1955), p. 77.

33. Lluis DucH: op. cil, p. 124.

34, fbid, p. 123, nota 111.
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amb la religiosa i amb la costumista i amb quasi tot. J. Carrera i Pujal fa
notar que entre alguns carlins no s’havia oblidat pas la quiestio dels furs
i recorda Jacint de Maciid que en parli en una série d'articles i pels
quals sabem que el bisbe d'Urgell, Josep Caixal i Estradé, home conei-
xedor del pretendent Carles, no confia pas mai recuperar-los «porque
hay empeio en aplastar a Catalufia y nada podemos esperar de los que
no saben respetar los fueros del pais que les sustenta. [...| Los aires de
Castilla han sido siempre dafiosos a la tierra catalana y vencidos o ven-
cedores en la actual contienda, siempre seremos victimas de los que
desde Madrid nos mandan, hasta que Dios se apiade de nosotros pot
los medios que crea convenientes la divina sabicduria» ** Les promeses
de retor dels furs el juliol del 1872 eren per animar els carlins cata-
lans que ben mirat, pensava el pretendent, no lluitaven per la seva per-
sona -hom sabia, evidentment, que era un Borba- sind per la Religid i
els Furs,*® o, dir alirament, per la Religid i la Tradicié. De fet, part del
desencis caclf vingué d’aquella quasi de broma Diputacid General de
Catalunya que no durd ni un any, desencis que obertament confessi
més tard qui s’havia presentar com a candidat de la Comunid Tradicio-
nalista per Vic, Francesc Romani i Puigdengoles.””

El sentiment donava aqui, com en tantes coses, ['dltima paraula a
uns i a altees, fins al punt gue més sendiment i Passié que no pas refle-
%16 1 serenitat és el que tobem a l'origen de l'integrisme catolic, el
qual vingué a coll-i-b& del carlisme intransigent. Els caps de brot ecle-
siastics de Uintegrisme provenien de les files carlines, i els més pree-
mincnts dels moderats, també.

Hi hagué anys de més apropament i altres de clar distanciament
entre el grup que provenia del partit moderat espanyol, i que ben aviat
fou conegut com el dels «neo-catdlicss, i els carlins; Pacte final fou el
naixement de l'integrisme, fill dels dos arran de la ratificacié que Isa-
bel II féu del decret del govern que reconeixia I’Estat italia el juliol de
'any 1865, Els neo-catolics s’abracaren amb els carlins i fou el principi
del gran contlicte, ja irreversible des del 1871, Precisament en un text
d’aquest any s’hi poden llegir les paraules ben clares i definitives. La
Conuiccion. Periodico Mondrquico, fundart i dicigit per Lluis M. de
Llauder, responia al Diavic de Barcelona que havia partat dels neo-
catdlics adimescs a les files carlines; en 1a resposta, doncs, tractava el

35, Cilacid extreta de Jaume CARrEra PujaL: op. cir, p. 257,
36. Ibid, p. 256,
37 Ibid., p. 263.

18



«Brusi» de liberal i li deia «este es especialmente el mayor elogio que
se puede hacer de nuestra causa», perqué I'amplitud de mires del pre-
tendent Carles VII admetr amb ell «<a todos los espaiioles que abran los
ojos 4 la luz de la verdad».** La fusid dels neos i dels carlins feia néixer
els qui es consideraren «posseidors de la veritae»

Acabem aquest punt expressant el que considerem el nucli més
important de tot l'afer de I'integrisme, la quiestid teclogica subjacent:
creure que el missatge de salvacid que I'Esglésta ha d'expandir depén
del poder.

38, Comentari andnim, Ia Conviccidrn, 502 (7-X1-1871), p. 6.833.

39. Molis 1 diversos s6n els documents que addueixen Joan Boner i Casimir
Marti, Begofa Urigiten, Domingo Benavides Gémez i alires. N hi ha uns quants, tanma-
teix, que ens semblen dels més reveladors per 2 la nostra exposicid, que sols pretén ser
un marc que contingui el mon d’aquell temps. 56n les cartes-questionari del metropo-
lita de Tarragona Benet Vilamitjana, del bisbe de Barcelona Josep M. Urquinaona, lz del
superior general dels claretians P. Josep Xifré i la de Mn. José Salamero del bisba de
Madrid, a l'enquesta demanada pel nunci Rampolla el febrer de 1883, Després de legi-
des ja no es pot dir que els integristes mantiguessin nomes diferéncies d'estratégia pas-
toral. L'edicio d'aquests textos forma part de Papéndix al treball de Vicente CARCEL
OrTIN: <Los obispos espaiioles vy la division de los catdlicos. La encuesta del nuncio
Rampolla-, Analecta Sacra Tarracoriensia, $5-56 (1982-1983), p. 45-60, 72-86.
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3
LA FE CRISTIANA

Cal que tinguem cura de no projectar les distincions assolides
aquests darrers anys en els concepies de fe i de religio. Distincions ter-
minologiques, perd també conceptuals aclarides i aprotundides des
de la filosofia, la teologia, la psicologia i la sociologia.

Com ] .M. Rovira Belloso,* comencem amb una referéncia conci-
liar: <homo se totam libere Deo committit, 'home es dona tor sencer
lliurement a Déu» ( Dei Verbum, 5). Aquesta definicié de fe, Josep Pe-
rarnau, en comentar-la I'any segtient a la promulgacio de la Dei Ver-
bum, feia notur que era una resposta i la voluntar de subratllar la di-
mensio més biblica i sobretol més personalista del concepte teoldgic
de fe: un acte ben huma d’adhesié a un altre, Déu.*! Un acte que tot
partir de Déu pressuposa l'obertura humana, com ho afirma ia teclogia
antropoldgica del nostre segle quan interpreta ’'home con I'ésser que
cerca, per naturalesa, la cranscendéncia: 'home s’experimenta a si ma
teix com la possibilitat infinita, en paraules de Karl Rahner.*

Lliurar-se, doncs, a Déu esdevé el contingut de Lacte de fe, que és,
necessiriament, un contingut simbélic. Aixi, Déu, de manera simbblica
omple '«obertura existencial vers la transcendéncia, 0, si aquest darrer
concepte sembla massa carregat de matisos, més simplement com a ober-
tura existenciab, ha escrit, per a «descriure» la fe, Raimon Panikkar.*

A partir del contingut nuclear duna fe diversos i molts solen ser
els continguts que constiwweixen el corpus o credo de creences, les
quals, en I'dltim terme de la seva expressic, esdevenen valors que des
de I'horitzé del dema possible i definitiu es converteixen en estructu-

4. V. Josep M. ROVIRA 1 BELLOSO: op. cft, p. 12-18.

41. V. Constitucid dogmatica sobre la revelacic divinag, Castelld de la Plana,
Butlleti Qficial Eclesiastic del Bisbat de Sogorb-Castells, 1966, p. 46.

42. Karl RanNEx: Curso fundamernial sobre la fe, Baccelony, Hereder, 1979, p. 51

43,  Raymond PaNIKEAR: <La foi dimension constitutive de I'homme-, dins Enrico
CasieLL): Mythe et fui, Parfs, Aubier, [s.a.), p. 35-36.

20



res conceptuals, perd també, a la menuda, en costums -moral-, en un
estil de vida, ¢n alld que és d’alguna manera quotidia. En concrecions
que es manifesten «d'acord amb I'arca cultural d'on brollen», en encer.
tada expressio de J. M. Rovira Belloso tot sintetitzant un text conci-
liar »

En un primer pas, «la consciéncia humana experimenta la readitat
del mon com si tingués, per la seva mateixa naturalesa, per la seva con-
tingéncia i facticitat, una relacio variable amb I'home: el modn no és so-
lament un fer, €s essencialment un fe: valorable»*

En un segon pas, cal també valorar aquest mén des de la perspecti-
va del demi possible, €s a dir, instituir uns valors que apropin al que
serd el valor definitiu: el no-res o la plenitud. Des d’aquesta posicid
neix la fe com a decisi6 lliure personal, | en neix la religioé com 'ex-
pressio cultural d'aquesta fe.

lin rercer pas ens porta a dir, per tant, que tota religio «és una re-
presentacia col-lectiva fonamentada en la dependéncia de I'bome (de
fa humanitat) del transcendent i aixo és, de la realitar que consti-
tueix I'horitzé final, anomenar Déu en mil llenglies i amb mil idees di-
ferents.

El quart pas no pot ser alire que entendre, perque és aixi, la religio
constituida com «organitzacio social de les expericncies de la trans-
cendéncia».”

Doncs bé, just en aquest punt, la fe que s'explicita en el llenguatge
religios de cada cultura pot, també€, experimentar-se com a no existent.
N'han restat uns simbols, perd mil circumstingies els han convertit en
llenguatge mut, buit de significacié i de valor, tot i que com a elements
culturals de cohesio puguin perviure i fins i tot funcionar. Es pot donar
i cs doéna aquest fet: <La Cristiandat occidental [...], des del punt de vista
d'un historiador o d'un antropdleg, no pot ser anomenada altra cosa
que cristiana, perd [.. ] €8 una cristiandat que ha deixat de professar la
fe s Alld que en resta avui s6n romanalles de simbologia i de valors
cristians, poca €osa mes.

Quan a Catalunya arribava la industrialitzacié s’iniciava aquest di-

4%.  Op. cit, p. 16, El text conciliar és el ndm. 22 del decret Ad gentes, sobre I'ac-
tivicat missionera de ['Església. :

45 Lesii DewarT: Los funidamentos de la fe, Barcclona, Laja, 1969, p. 186,

46, agnes HRUER: ap. cir, p. 161

47. Thomas Locksaxn: «<Sobre la funcio de la religice, Revista de Carafunya, 14
(desembre 1987}, p. 23.

48, Leslie DEWART: op. ¢it, p. 79.
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vorci: 12 poblaci6é desplacada del mén rural a 'urba comenca a perdre
la religiositar que s'expressava a través d’'una cultura agraria; comenga-
va a néixer vivencialment en el poble la modernitat en el sentit de per-
dua d’un llenguatge religios. Es a dir: aguclla religic cra menys una vi-
véncia, esdevenia més una convencié.

En aquell mén, cls eclesiastics feien un discurs que podriem ano-
menar de sociologia religiosa en Ja mesura que maldaven per mante-
nir, recuperar i actualitzar el moén religiés d’'una etapa historica, just
quan iniciava la seva devallada. Alcaven un discurs de paraules i de
simbols fonamentalment afeciius, €s a dir, d esuuctura sentimental a fi
de mantenir, recuperar i actualitzar una religiositat, el complex simba-
lic i axiologic d'una religid. I remarquem 'aspecte axioldgic perque
«les representacions col-lectives religioses [.. | xopen tot el comporia-
ment dels individus normals de les societats de classe» ¥

Ja fe en I'abra de Jaume Collell, per exemple, avui per avui, ens
déna la sensacié de reduir-se molr a les funcions socials esiructurado-
res de totd religiG. Ella €s el pressuposit, 1a font generadora d’una reli-
gio i se 1a suposy, si, perd sense envoltar-la de cap indagacio o sospita
epistemotdgica. El fonament de I'ordre i de la pau veritables és <la per-
petuacid inmutable de 1a docirina catdlicas, diu.™ De manesa primaria,
ell parla des d'una molt delimitada estructura religiosa. No volem dir
que li manqués, aell iad'altres, la fe, ni que enellaides d'ella no pen-
s8s; perd, a distancia, una mirada critica ens fa veure que una cosa és
I'anunci de I'evangeli i una altra la defensa de I'Església. Aquell des-
vetlla 1a fe, <ex auditu» (Rm 10,17); aquesta refor¢a una estructura $o-
cial «ex statu potentiae». Les dues coses no s6n ni eren contradicidries,
perd si que quan preval la defensa de l'estructura social eclesidstica,
encara que sigui per presentar-la com el millor model de la societat
sencera, la fe, i sobretot el seu nucli més profetic, es dilueix.

Quan es creu honestament —i cal no oblidar pas aquest adjectiu-
gue la veritar €s a Roma i que des de Roma s'expandeix a través de 'an-
toritat, el discurs que en gesultara conceptuatment i fins i tot vivencial-
ment serd més proper a un Syflabus que a la carta de sani Pau als Ro-
mans, la carta magna de la fe, com algi ha dic.®

49, Agnes HELLER: op. <it., p. 163.

S0. ]. COLLEWL: La revolucid y fes antiguahes, [Barceloma, Catdlica), 1872, p. 36.

51, Vegeu-ne, per exemple, el valor en les breus paraules introductories de Ma-
rius Sala a l'edicié de la Fundacid Biblica Catalana de 1968, p. 2.048.
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4
LA CATALANITAT

Qué diu a Jaume Collell aquest concepte?

Un parell de textos allunyats en el temps ens ho faran veure. El pri-
mer ¢s troba cn el llibret La revolucid i les antigualles. La pregunta
central que s'hi formula és aquesta: <;La nova y flamant constitucio de
la societat enterament revolucionada. podra satisfer 1es aspiracions na-
turals de! individuo, v donara fonament ferm v segur a Ies diferents as-
sociacions de personcs, desde la primera col-lectivitat essencial que ¢s
la familia fins 2 la darrera que s6n les nacionalitats? En una paraula ;pot
existir la societat amb I'idea revolucioniria posada en practica?»*

Nacionalitat? Si, i existeix quan una societar pot asseniar-se en «Ia
conservacio RACIONAL {sic] dels principis politics peculiars de cada
nacid, que tenen la for¢a de la sancid histdrica y no s’oposen per altra
part a les condicions novament creades per la marxa del temps».™
L'any 1899 ho redeia perqueé ja era hora de «recobrar nuestra personali-
dad que después de tantos anos de centralizacion y de mezquino jaco-
binismo revive gallarda y perfectamente caracterizada por el espiritu
historico, por el sentido juridico, por el cultivo de la lengua y por otras
cualidades etnogrificas; sin mengua ni menoscabo, antes al contrario,
con lustre y provecho de la unidad de la patria espaiiola= > El fet de
pensar en Espanya com a nacid més amplia, no invalida el contingut
nacional de Catalunya, que, si de fet és diferent, vel dir que é€s una
nacic diferent: «va de la familia al puebic, y del pueblo 4 12 nacidn in-
dependientemente constituida y libremente gobernada», afegeix en el
mateix text. Es cert que Collell no acaba mai de perfitar com es poden
conjuminar dues societats o pobles que d’acord amb la definicié s6n

52. J. COLLELL: ap. cif, p. 38.

33. [Ibid, p. 56.

54, ] Colgll: Por la palria, Gerona, Imprenta y Libreria de Paciano Torres,
1892, p. 20.
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diferents, com tampoc precis2 fins a quin punt poden o no poden ser
compatibles amb una estructura superior, la que anomenem estat,
perd el cert és que tenia clara consciéncia de les diferéncies fonamen:
tals que constitueixen el poble caiald respecte dels aitres. En aquest
sentit, la famosa quarteta premiada en els Jocs Florals de 1888:

«No captem el dret de viure,
dret que no es compra ni es ven,
poble que mereix ser lliure,

si no li donen s’ho pren.»

No ésun programa independentista, perd pot ser-ne la guspira i, si
més no, des d’aquell dia els militars espanyols i la més alta meseta —di-
guem-ho aixi- el sentenciaren: «Desde aquellas pedreas contra los
que representan [ la unidad espafola, | ...] desde aquellos discursos
de candnigas como Collell [..]. Hay que obrar con dureza. No es posi-
ble tolerar que se aliente consmenre o inconscientemente el separatis-
mo. El regionalismo es el paso para llegar a2l catalanismo como éste es
la antesala del separatismo.»*

Quina era la seva nacionalitat-nacic, i amb ell la d'altres?

Es la d’un espai ben definit culturalment i pelitica. El primer, els
Paisos Caralans, amb mot d’avui; el segon, el Principat. De prosa, i ver-
sos, explicita sobre aquests dos punts, en 1€ molia. Perd més que 1o
pas amb la llerra impresa ho explicitava amb gestos. Recordem-ne
algun relacionat amb la restauracio de la basilica de Ripoll. L'estiu del
1887 Colleli posa en relacio I'esculior de Sallagosa -poble de la Cer-
danya francesa— Alexandre Josep Oliva i el bisbe Morgades per si seria
possible que en el restaurat monestir <hi poguem més tard admirar al-
guna obra del celebrat escultor, que és un catala de rassa»* I quan arri-
bi ia festa de la reconsagracio Collell intentd que a 'acte hi fossin pre-
sents tots els Paisos Catalans. El mes de {ebrer d'aquell 1893 escrivia a
Teodor Llorente: <La seryera valenciana no puede faltar, y V. es quien
debe trabajar la cosa de modo que el Ayuntamiento vaya alli en forma
solemne al lado del de Barcelona, que ostentard el penddn de Santa
Eulalia. Prepare V. clterreno de modo que al oficiar mi Sefior Obispo d

55. Text del periddic militar Lz Correspondencia Mifitar del 27 d'abril de 1907,
reproduit a Josep M. SOLE 1 SABATE - Joan VILLARGYA LFONT: L 'exércit u Catalinya (1898
1936). La premsa militar espanyola i ol fet carala, Badalona, Llibres de I'Index, 1990,
p. 80

56. V. «Crénica del Principae, La Vew del Montserrat, 38 {17-1X-1887).

24



esa Corporacion tengamos seguro el si»*” El 27 de 'anterior desembre
ja havia escrit 2 Josep M. Cirera de Mallorca perqué es treballés «la vin-
guda de Comissions respectables de les Balears»®

Cada poble t€ el seu «sentit juridic» o, com escrivi l'any 1872, els
seus «principis politichs peculiars». Afirmar que per a Collell no hi ha
alire fonament, basic al costat de la llengua, que la tradicio juridica, €s
dir J]a més justa veritar. «Les instirucions juridicas que portan la doble
consagracio de la rahd filosofica y de la rahd historica, y que per tant sén
I'element vital, lo principi constitutiu de la societat catalana.> 1 fins i
tot I'anteposava a la llengua: <En va ens alanyarem per fer amar dels pro-
pis la materna llengua y respectar dels estranys la nostra renaxent litera-
tura; en va treballarem per mantenir sencer nostee caracter y oposar-nos
a la invasié forastera; en va cantarem la nostra passada grandesa y farem
hymnes a un pervenir il-lusori; ¢steril, en una paraula, sera lo ¢n bona
hora iniciat moviment de restauracid catalana, si tot cantant v contem-
plant Ia verdor de les rumes que encara broten gerdes del vell arbre de
nostra tradicid, dexem que caigue la desiral d'una llegislacid revolucio-
niria al peu mateix de la reveida soca. [...] L'dltim colp [la derogacid del
dret propi] gque seria la mort civil de Catalunya.»™

A les paraules de Pany 1878 1 1880 sumem-hi ara les més simboli-
ques d'una esquela que La Veu del Moniserrat publica a la primera
plana quan fou aprovar a les Corts de Madrid el nou codi unificat:

«En 1714 lo despotisme d'un rei botxi va robar a Catalunya ses 1li-
beriats politiques. En 1889 lo despotisme d'un Parlament 1i acaba d'ar-
rancar les lliberiats civils,

»A Vs, Déu protector dels pobles oprimits; a Vés, que volguéreu
fossin un jotn fetes trossos les cadencs de Suissa, de Grécia, de Belgica
i d'Hongria; a V&s, defenedor de la Irlanda i desvetllador de PEscacia,
a Vés ofereix Catalunya les amargors del calze que els amos d'enlla de
I'Ebro li fan apurar.

»Que el sacrifici que fem avui en contenir-nos davant I'injust i sag-
nant afront, nos serveixi de mérit perqué vosira santa Providéncia em-
penyi per camins de honanca ia causa del regionalisme, que €s la causa
de la redempeid de la patria catalana»®

37, Cara del 2 de febrer de 1893, Epistolart Liorente, vol I, Cartes Hevantines
fI8GT-19040). Barcelond, Biblioteca Balmes, 1928, p. 243,

58 D'unacarta del 27 de desembre de 1892, segons les fitxes de Josep M. de Ca-
sacuberta a la Biblioteca de Catalunya.

39, J. COLLELL: «;Es hora encarar», 1, La Veu def Montserrat, 42 (10-X-1886).

60. I CoLLELL: salertas, fa Vew del Mantserrar, 28 (10-VIIE-1878).

G1. La Veu del Montserral, 18 (4-V-1889).
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Passats dos mesos era derogat 'article 15 i s'cbtenia una victoria,
etc., etc. Aixo va ser la historia, perd la pregunta ens la fem aixi: tot i
que aquest texe funerari parla de «regionalisme», el seu redactor ¢ns fa
tot 'afecte que somia amb mole més, que desitja molt més, fent refe-
réncia 4 uns ben variats paisos europeus, ;Es, dongs, inniocent el seu
llenguatge, o és aquell que «alienta inconscientemente el separatis-
mo», com i retrauran els militars?

El Dret de Catalunya era per a ell fonamental i de bona hora es re-
laciond amb Duran i Bas com a home de lleis, perd també com a home
que entenia les lleis de la terra des d’una optica molt definida. «Son
estas dos instituciones [la familia y 1a propiedad) las piedras angulares
de la sociedad privada. Nacidas con el hombre, se han perpetuado a
través de los tiempos y en medio de la variedad de las civilizaciones,
sus rransformaciones, al llenar la historia, han puesto de relieve los
clementos esenciales y permanentes; v 1as sociedades al progresard su
amparo v encontrar reposo 4 su sombra, han atestiguado, con el testi-
monio undnime de las generaciones, la necesidad de su existencia
como base de su organizacion. Todo el discurso de Permanvyer se diri-
ge 4 demostrar, con el doble auxilio de la filosofia v de 1a historia, que
las modernas escuelas socialistas repugnan al huen sentido v entrafnan
el espiritu de utopia; que la Autoridad v el Derecho, la famitia y la pro-
piedad son las Unicas y eternas bases de toda sociedad y todo orden en
la esfera de lo humano vy, como obra de Dios, imperecederas.»*

No €s gens estrany doncs, que Collell Pany 1886 —el text anterior
és del 1870- es dirigis a Duran i Bas des de La Vewu del Montserraten
set articles intitulats «;Es hora encara? Consulta endrecada al Sr. D, Ma.
nuel Duran y Bas», amb aquestes preguntes: «Qué'n pensa, donchs,
voste del Catalanisme? [...] ¢No li sembla que ha arribat Phora de con-
cretar lo pensament y formular, sens equivochs ni vaguetats, lo progra-
ma del Catalanisme? {...] ;No li apar que €s cosa providencial aqueix
moviment de renaxensa que ve comprés v definit ab lo nom de Catala-
nisme? Y ;no li sembla que ja és hora de que s’allisten y prenguen part
en la campanya lo major nombre possible de catalans v especizlment
aquells que per sa posicid, o per son caricter, o per son talent han de
influir en la marxa de la cosa pablica?»%

I Duran i Bas contestd en les mateixes planes de la Veu del

62. Manuel DURaN Y Bas: Noticia de la vida v escritos del Excmo. Sr. D. Francis-
co Permanyer y Tuyer, Barcelona, Imprenta del MDario de Barcelona, 1870, p. 25.
63. ). CoueLL: «.Es hora encara?», 1, La Ven del Montserrat, 42 (10-X.1886).
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Monitserraten €l to esperat: «Tinch dret a dir quins ideals se inclouen,
en mon concepte, y respecto el dels demés, en 1a hermosa paraula Pa-
tria; ¥ com sé€ gue no estich sol, siné molt ben acompanyat, al afirmar
que l'element moral €s superior al element historich; que I'esperit na-
cional sols dona formas especials a aquell element al desenrotllar-se
en cada poble; que las formas nacionals dels organismes juridichs, po-
litichs, etc., no destruhexen, sind que amotlilan de particular manera
los principis fundamentals y eterns del ordre social, 1os quals, em-
pleant la frase de Savigny, cada poble realisa histdricament; y com 2
Catalunya ha sigut eminentment cristii I'esperit que informa totas sas
institucions, no escriuria la veritat com la capeix mon enieniment i no
digués que és l'antich esperit de Catalunya el que deu vivificar 1os or-
ganismes que s’han de conservar y aguells que es poden resiablir.»*

64. Manuel DUraN Y Bas: “Resposta 4 1a consulea del 5r. . Jaume Collell, Pbre »,
La Veu del Montservat, 3 (15-1-1887).
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5
UNA TASCA APOLOGETICA 1 UNA REFLEXIO

81 tenim, doncs, la fe i la catalanitat, ;com transmetrem aquella i
configurarem aquesta? Senzillament: serem apologistes de la religid
catdlica i, a l1a vegada, serem els estrategues d'una autonomia per a Ca-
talunya.

L'Europa que havia arribat al segle XI1X tenia per imatge de "home
I'home cristid, perd I'aparicid de la critica, que glestiona tota la reali-
tat, al llarg del segle passat canvii radicalment la visid de I'home i de la
histdria, com fa notar, entre molts, Karl Lowith ® Davant d’aquesta rea.
litat calia mostear la superioritat del cristianisme com a forca civilitza-
dora, com I'Unica veritat i autoritat garants de la histdria humana del
present i per al furur. A la veina Franga ben aviat es féu sentir aquesta
necessitat demostrativa i Louis de Bonald volgué bastir «<en un esperit
dordre i d’unitat, un sistema on Veritar, Tradicic i Autoritat fossin asso-
clats d'una manera indissoluble».* Es tractava d'un programa que
anava més enlld de la predicacio de sempre i que Lacordaire exempli-
fica pla b¢ en les seves conferéncies de Notre-Dame: volia «fer entrar-
Déu en la societat moderna.” També Joseph de Malistre i altres, tots a
la seva manera. I a la veina Espanya Donoso Cortés, Cert que hi ha
quasi un abim entre Donoso Cortés i Lacordaire, per exemple, perd
alldo que els era comi radicava en Ja nova manera de predicar tot ofe-
rint un nou cami d'accés a la fe i a 'Església o bé defensant-les de tota
critica; un nou cami per a la comprensid de Déu o bé per perpetuar la
seva imatge més tradicional. Era I'hora de 1'apologética.

I Collell forma part d’aquest mén d'apologistes. La seva, pero, es

65, V. Karl Lowitr: De Hegel a Nietzscbe. La quiebre revolucionaria del pensa-
mienio en ef siglo XIX. Marx y Kierkegaard, Buenos Aires, Sudamericana, 1974, .
451 s88.

66. Evangelista VILaNOVa: Histdria de la teclogia cristiana, vol I Segies XVI,
XIX i XX, Barcelona, Herder, 1989, p. 299,

67, Ibid, p. 307.

28



limita a una apologética social. Volem dir que va escriure poc per fer
més entenedora la doctrina cristiana; ho va fer més per defensar 1'Es-
glésia i molt més per fer creure que la societat només podia ser auten-
tica, ordenada i pacificada si es deixava guiar per Ja doctrina social de
I'EsglCsia. Les seves paraules programatiques de 'any 1879, i que man-
tingsé scmpre més, sén les seglients:

«La Igicsia [...] en mitj del trontoll ¥ capbussament dels pobles va
refent sa unitat; los pobles, donchs, si volen refer ta sua y conjurar los
perills d'una disgregacid aniquiladora, és menester que identifiquen
sa causa ab la causa de la Iglésia, y que enllagen estretament sa unitat
nacional ab la unitat potent de la Iglésia, fora d’eixces condicions in
vanum laboraverunt. |...]

»Instaurare omnia in Christo, aquesta ha de ser la aspiracié alta,
transcendental [...]. Ab clla, tot s’ennobleix, tot se sublima; la literatura
s’eleva, brollant ses inspiracions del pur manantial de una idealitat de
casta bellesa; les costums se vigorisan ab les prescripcions duna moral
divina, y les relacions socials v les mateixes institucions politiques, en
fi, tot I'organisme de la vida publica, pren una consisténcia robusta v
funciona ab tot I'esplet d'una sanirat vigorosa, »*

Aquest prou explicit pensament apologetic social esta inspirat en
Balmes i s'aferma en ell amb les encicliques de Lled XTII; tinguem
present el seu discurs en el Cuarto Cangreso Catolico celebraca Tarra-
gona el 1894: Impuilso dado por el Doctor D. Jaime Batmes d los mo-
deritos estudios de sociologia.

Ara bé, i més important encard, dguest prou explicil pensament
apologétic social té per finalitat Catalunva. Rellegim les seves parau-
les, perd senceres: «/mustaurare omnia in Chrisio, aquesta ha de ser la
aspiracié alta, transcendental del Catalanisme.»

Arribats aqui la pregunta ja €s inevitable.

Instaurar-ho ot en Crist €s la finalitat 0 ¢l mitja? Tot ho subordina-
rem a la fe de Crist o bé a una religiositat cristiana —des de la fe, suposa-
da— com el cami per on ha d'anar ¢l catalanismc; i, per tant, la religié
catdlica esdevé mitja per assolir ¢l terme: Catalunya.

Expressat d'una alira manera. Es conia que un bon dia el bisbe Tor

as 1 Bages digué que «Catalunya sera cristiana o no ser», perd enlloc
no s’ha robat, sembla, aquesta senténcia. Doncs bé, I'any 1879 Jaume

68, J. CoLLFLL: «Catalanisme. Lo que &5 v 1o que deuria ser-, dins Cerzamen Cata-
lanista de la Joventut Catdlica de Rarcelona. Any primer, Barcelona, 1879, p. 153 154
i155
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Collell va escriure: «Exa terta que, o serd catdlica, 0 no serd res.»*

Per tant: si només cxisteix la fe en la mesura que s'cxpressa —en el
sentit ampli del mot- a través del llenguatge religids que té€ cada culw-
ra -heretant-Io i enriquint-lo—, i si Collell assegurava que Catalunya
seria 0 no seria gracies a la religid cardlica, la pregunta es formula aix{:
ell lluitava per Catalunya com a condicié de pervivéncia del catolicis-
me, o alainversa? Es que la culura espanyola no era també cawodlica, és
que no garantia la fe la religiositat de la cultura casteliana? Si la respos-
ra €s negariva, el nostre dubte €s ragnat: Catalunya com a mitja per al
catolicisme. Si no €s aixi, el catolicisme passa a ser un mitja per mante-
nir Catalunya.

Més, encara: ¢la fe com a principi generador d'unes creences i d'uns
valors que son traduits en férmules de fe i en conducia o estil de vida, és
allo que cal salvar de [a modernitat revolucionaria o bé és aixd altre, el
que cal salvar; un cstil de vida dita tradicional de la terra, valors creats des
d'una fe cristiana, perd que, de fet, a peu pla, sén uns sistemes de cohesid
social que asseguren la continuitat del poble que s*hi manté fidel? Si fins
al dia d’avui valors com la propietat i el sistema hereditari de I'hereu, la
familia patriarcal i el treball com a font basica de riquesa, les festes majors
i gremials com el moment que t€ I'Església per recordar unes determina-
des normes de comportament social, etc.; si tot aixd ha constituit d'algu-
na manera la tradicid catalana, la seva desaparicié a mans del liberalisme
de tota la modernitat potset suposara la desaparicié de Catalunya. Per
ant, continuem predicant un sistema de valers catdlic, no fos cas que Ca-
talunya deixés de ser, o fos d’'una alira manera, si més no.

Repetim la pregunta, amb una altra variacié: qué és en funcio de qué?

Collell, i gran part de I'Església catalana del segle XIX, sincultura-
va la fe o bé revitalitzava una ideologia amb finalitat sacio-politico-
historico-cultural? Amb més precisié: ;acollien aquells eclesiastics I'e-
volucid cultural del segle XIX a través del nou llenguatge i dels nous
valors culturals? Si no ho feien, si no podien o no sabien expressar el
nucli de la fe en la nova cultura naixent, no la inculturaven. Es limita-
ven a predicar un sistema ideologic, diem nosaltres, encara que ells,
aleshores, en la seva consciéncia creguessin que predicaven una fe.

I si avui I'Església no fa, aqui com a cada racé de mdn, F'assump-
ci6 dels nous, dels sempre canviants tHlenguatges de les culwres per
poder a través d'ells anunciar la fe en Crist, és que, ho sapiga o no, cs

69, ] CoLLELL: «La montanyva de Matia», 11, fa Ven del Montserrat, 32 (20-1X-
18749},
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limita a fer un discurs purament ideoldgic, conservador o revolucio-
nari, tant se val, emparant-se de la part del llenguatge religios que té
tota cultura,

Dit amb un exemple de darrera hora: I'Església anglicana, en ad-
metre la dona al preshiterat, ;8’expressa amb un valor cultural del nos-
tre temps tot assumint-lo i, per tant, actua només ideolagicament, o en
el fet hi significa també un nucli de libertat de ia fe? L'Església roma-
na, €n oposar-se a la matexa assumpcio, jes nega a acceptar un valor
cultural del nostre temps, purament ideologic, o bé es nega a expres-
sar-hi el nucli alliberador de la fe, que no fa distincio de sexes? Si es
tracta d'una decisio culiural al marge de la fe, és evident que haurem
de preguntar-nos si €s aquest un valor negatiu de la cultura contempo-
rania en el qual la fe no pot expressac-se. Perd si és un valor cultural
positiu, el pas anglica pot ser vist com una inculturacic real. ;O 'Esglé-
sia romana dird que els germans anglicans han trait la fe perque s'han
convertit 4 la cultura de l'alliberacicé de la dona? Erc.

L'estudi de Pestrategia de Jaume Collell ens posa sobre la taula
la seriosa quiestié d’haver de destriar fins on arriba un mon (et de sig-
nes 1 de valors religiosos arrelats en una {e, i per tant tambe critics
amb la resta de la cultura on s’expressen, i un mon fet de signes i de
valors ideologics que usa v abusa de la dimensio religiosa que 1€ Lot
cultura.

No ens €s pas licit de pitedejar amb els eclesiastics del segle passat
des de les nostres categories mentals, des del nostre punt de vista, perd,
si més no, ¢ns és possible de reflexionar a partir d'aquells fets historics i
convencer-nos de la gran tasca que ¢s la inculturacid de la fe.

La reficxio histdrica potscr cns permetrd d’entendre les paraules
de Raimon Panikkar: «La inculturacid significa, doncs, la transformaci6
interna del cristianisme per I'aparicié d'una nova consciéncia culural,
el reconeixement que el fet cristia ho €s de la cristiandat [christian-
ness) i no pas del cristianisme. La cristiandat és un llevat en el mén i no
una religid particular, és una de les diverses llavors vivents de la tradi-
¢i¢ humana i no pas un particular sistema doctrinal obert i flexible», la
qual cosa, evidentment, no elimina ta creenca que en aquesta llavor hi
ha «l'avténtica perfeccié de I"ésser huma, d'alguna cosa que ha estat
aqui com un motor d’energia interior i una llum exterior atraient d’en-
ca del comencament del mdn»°

=0. R. PanikkaR: «Indian Christian Theology of Religious Pluralism from the
Perspective of Interculturations, ¢p. ¢, p. 291.
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Aquestes afirmacions, d’alira banda, res no lleven, ans al contrari,
respecte del valor cultural catala de les accions i paraules d'aquells
cristians, eclesiastics o laics, de la Renaixenca. Fins i tot, potser €s 'ho-
ra de recongixer-ne tot el que de positiu aportaren com a animadors
culturals, en pla d’igualtat amb tants d’altres que com ells feren i refe-
reniinventaren cultura catalana des de la seva ideologia. AllO que cul-
turalment compta, a la llarga, és ¢l gruix simbolic i axioldgic que tol-
hom aporta al seu temps. La personal posicid ideoldgica ne ens pot
privar d’acceptar d'uns i daltres, de tothom, el fet consumat, aquest: la
nostra cultura present é€s el fruit de la que tots els predecessors van [er
i ens emmena a continuar-la.

I com que tota cultura també es fonamenta en un gruix de senti-
ment, haurem de dir una vegada per sempre que aquells cristians pre-
dicaren una ideologia i fomentaren a la vegada un sentiment de caire
religids per donar un sentic a Catalunya. Poc inculturaven ta fe ni foren
gaire ¢ritics —o gens- des de la fe enfront dels valors realment negativus
del passat que recuperaven ni del present que s'imposava i, de més a
més, rebutjant els nous que eren positius. Perd malgeat tot, els cristians
d'avui c¢ls podem veure com a cristians d'ahir. T aquesta mirada cns
permet de fer una reflexio i fins cns dona una li¢o.
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