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INTRODUCCIO

Moits estem convenguts que un didleg sobre les relacions entre les
ciéncies { la fe cristiana pot ésser molt profitSs per a un desenvolupa-
ment correcte de la nostra cultura. Després de segles d'incompren-
sions i de recels mutus i d'actituds tancades, ara ens trobem en una
época d'imtens canvi cultural, en una societat ohertda que no renun-
cia ni a comprendre milfor els possibles sentits raonabies del nostre
univers ni a pregtintar-se pels possibles sentits raonables de la vida
bumana.

En una primera seccid voldria fer veure la conveniéncia d'abor-
dar la relacic entre ciéncia f fe sota la perspectiva del didleg, per al
qgual els dialogants ban d'assumiy unies condicfons prévies globals i fo-
namentals que el facilitin. En una segona seccid voldria caracte-
ritzar a grans trets quin tipus de llenguatge s'ha de poder emprar en
aquest didleg ¢ donar alguns exemples de discursos 0 arguments ad-
missibles a favor de Uexisténcia de Déu. En una tercera i dltima sec-
ci0 exposard la via de raonament gue més m’'ba confirmat des de fa
bastants anys en la creenga en Déu, i que em sembla que d’una ma-
nera més 0 menys explicita i implicila és compartida per for¢a cris-
tians.



1
LES RELACIONS ENTRE CIENCIA 1 FE

Voldria fer veure en primer lloc que la manera més convenient
d’estructurar aquestes relacions é€s establir-les en forma de dialeg. En
segon lloc parlaré de la teologia de la incredulitat, no tan sols per
aclarir una possible dificuliat que es pot presentar en el didleg, sind
més aviat perqué em sembla que pot ajudar 2 prendre una actitud
adequada.

1.1. El didleg entre ciéncia i fe

1.1.1. Larelacio de la fe amb la racionalitat forma part de 1a teclo-
gia de tots €ls temps. Perd nomdés des de la Il-lustracié es manifesten
explicitament diversos tipus de rclacions entre ciéncia i fe. Es poden
classificar en quatre grups.!

La relacid més simple és la de conflicte insalvable entre les dues
disciplines. Aixi Thomas H. Huxley afirma que només hi ha una classe
de coneixement | només hi ha un métode per abastar-lo, és a dir la
ciéncia. Monod i en general els cientistes han defensat aquesta tesis.
Per altra banda alguns fonamentalistes americans han defensat una
ciéncia de la creaci6, o millor una pseudocieéncia, basada en i argu-
mentada per 1a teologia.

Un alire tipus de relacid entre cigéncia i fe €s la denominada sepa-
racionisme. Ciéncia i teclogia tenen una esfera propia de coneixe-
ment en la qual cada una és competent. La filosofia kantiana de la rad
tedrica competent sobre els fendomens i de ta rad practica competent
en l'esfera de les creences ha donat fonament aaquest tipus de relacic,
1 en realitat hi ha una base per considerar el camp de la teologia sepa-
rat del camp de la cieéncia. Perd la teologia comporia també€ un conei-

1. Sobre aquest tema vegeu Bareour, 1988, i DULLES, 1990.



xement, i els desenvolupaments dels coneixements cientifics i dels
teoldgics son imprevisibles i poden portar, i de fet hi han portat, 2 con-
flictes. Perd també é€s veritat que aquests conflictes han sorgit o bé per-
que els tedlegs han extrapolat I'aplicacié dels coneixements propia-
ment teologics, com en el cas de Galileu, o0 bé perqué els cientifics
han extrapolat resuliats cientifics, com en el cas del determinisme
cientific de Laplace.

Sembla que s’ha d'admetre un cert separacionisme, en el sentit
que €s impossible que una mareixa proposicié pugui ésser coneguda
com a certa dintre del camp propi de la cigéncia i simultaniament
també com a certa dintre del camp propi de la teologia. Aquesta im-
possibilitat seria una conseqiiéncia de la independéncia miitua entre
els principis propis de les ciéncies i els propis de la teologia. D'altra
banda, que un cientific creient no pugui conéixer com a creient el que
coneix com a cientific ni viceversa, no exclou que pugui coneixer
COSEs que coneix precisament perquée €s simulraniament cientific i
creient, i que no podria con€ixer si no fos les dues coses. Per exemple,
actualment és important 'ecologia, i per tant sembla que també ho ha
de ser fer una teologia de la matura per ajudar un ecodleg creient que
vulgui fer una recerca en ecologia. I adhuc sembla que hi pot haver
questions que es plantegin a una persond competent en ciéncida i teo-
logiza i que siguin plenes de sentit i que depenguin a Uensems 1 essen-
cialment de principis fisics i de principis teoldgics. Per exemple, la
proposicid: la revelacié o intervencid de Déu en el mon a través dels
profetes, ;€s compatible amb el caracter absolui de les lleis fisiques tal
com l'entenia Einstein??

Consequentment, secmbla que la relacié entre ciéncia i fe conce-
buda com a estrictament separacionista no respon a la realitar.

Basani-se en el principi antrdpic 0 en altres similars alguns cienti-
fics han contemplat aquesta relacié com una fusid, que donaria lloc a
una disciplina superior que integraria la ciéncia i 12 teologia. No sem-
bla pas que tal perspectiva pugui compensar la indiscutible autonomia
tant de la ciéncia com de la teologia. Potser també s’inclouen aqui els
tedlegs concordistes.

1.1.2. Per manca d'altres alternatives i per multiples raons positi-
ves s'imposa considerar una relacio de dfaleg entre ciéncia i fe. Joan

2 Sobre la resposta a aquesta gliestid, vegeu Eccies, 1991, 89.96. Fer la relacié
amb Einstein vegeu Do, 1993, 78-79,



Pau 11 (1988, 8-9) assenyala tres caracieristiques basiques d’aquesia re-
lacid. Ha de ser autonomica, reciprocd i interactiva: «Per a sex mes ¢€s-
pecific, ambdues, religié i ciéncia, han de preservar la seva autonomia
i el seu caracter distintiu, La religicé no ¢s fonamenta en la ciéncia, nila
ciéncia €s prolongacic de la religio. Cada una posseeix els seus propis
principis, les seves formes de procedir, les seves diversitats d’interpre-
tacio i les seves propies conclusions. El cristizanisme posseeix en si ma-
teix l'origen de la seva justificacid i no espera que la ciéncia sigui la
seva principal apologética. La cieéncia ha de donar testimoni de la seva
propia dignitat. Be que cada una pot i ha d’'ajudar 'altra com una di-
mensié diferent d'una cultura humana comuna, cap de les dues ha
d’assurnir que constitueix una premissa necessaria de 1'alira. L'oportu-
nitat sense precedents que tenim avui €s la d'una relacié interactiva
comuna, en la qual cada una manté la seva integritat i no obstant esta
oberta als descobriments i intiicions de Talira.»

En primer lloc voldria mostrar Uinterés que aquest didleg pot tenir
tant per al cientific, sobretot si és creient, com per al tedleg.

Un cientific pot fer ciéncia prescindint de fa teologia, perd recor-
dem les paraules de Planck: «Qualsevel que s’hagi compromes serio-
sament en un treball cientific de qualsevol classe, s'adona que sabre
les portes del temple de la ciéncia hi sén escrites les paraules: beu de
tenir fe. Es una qualitat de la qual el cientific no pot prescindir,» Citem
tamb€ la ben coneguda frase d’Einstein: «La ciéncia sense la religic és
coixa, i la religid sense la ciéncia és cegar; i aquesta altra: <Jo manting
que el sentiment cosmic constitueix la més forea i noble motivacid de
fa recerca cientifica.» Es poden mencionar textos analegs d’Eddinglon,
Heisenberg i Oppenheimer.

Pera un cientific creient, la participacié en ¢l didleg entre ciéncia i
fe, avui dia ampliament institucionalitzat i promogut, ofereix una ex-
cel-lent oportunitat de contribuir a actualitzacié de la teologia i
adhuc a I'elaboracié del missatge cristia.

Molt més clares i fories son les raons per les quals el tedleg pot re-
carrer i de vegades ha de recérrer a la ciéncia, Tenim uns fets prelimi-
nars a la consideracic de les ajudes que la cigncia pot aportar a la ieolo-
gia. El primer fet €s el solapament de I'objecte material o subjecte de
les dues disciplines, ciéncia i teologia, Aquesta s’ocupa de estudi
dels misteris de la creacio i de la redempcid i basa agquest estudi, mit-
jan¢ant la rad, en la revelacio de Déu als homes. Per a estudi de lare-
velacié disposa de la Biblia i també, segons una bona tradicié teoldgi-
ca, del Liibre de la creacid o Llibre de la natura, ja que havent estat
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creat aquest mén per Déu, Ell hi ha deixat la seva empremrta. Per tant
Pestudi de la natura és part de la tasca del tedleg. D'altra banda també
la ciéncia s'ocupa de la natura, i ho fa igualment mitjancant 1a raé hu-
mana; i el seu meétode, en disposar sistematicament de 1'observacié i
I'experimentacio, resulta més potent que el de la teologia per al conei-
xement de la veritat de les relacions entre els fendomens naturals. £s
ohvi que en I'estudi de les realitats terrenals, siguin de ta fisica, de la
psicologia o de 1a sociologia, el tedleg no pot ignorar en general I'a-
portacié del cientific competent.

El tedleg tampoc no pot ser alie a les ciéncies per rad del llenguat-
ge que ha de parlar, que ha de ser propi del seu temps. Al pas de les
generacions el llenguatge va canviant, en bena mesura per causa de
I'impacte de les ciénctes, i el tedleg ha d'estar-ne al corrent. Una con-
cepcio de les coses temporals que 1o estigui o laliura dels coneixe-
ments actuals, sobretot enint en compte els gruns descobriments que
es fan, facilment pot provocar que la tasca del tedleg resulti negativa,
com ja afirmava Tomas d’Aquino: «Lerror sobre les creatures repercu-
teix en un coneixement equivocat de Déu i aparta de Déu la ment de
I'homer (5¢G 2,3).

Els grans descobriments actuals de les ciéncies, sobretot de la fisi-
ca i de labiologia, perd també els de les ciencies humancs, aporten si-
tuacions i problemes realment nous que afecten adhuc la visic filosofi-
ca global del mdn i que no rarament guarden relacié amb qUestions
teoldgiques, cosa que confirma que la revelacié de Déu als homes a
través del Litbre de la creacio és encara efectiva. En resulta que la con-
tribucio dels cientifics, especialment dels creients, al dialeg entre fe i
ciencia és cabdal, perqué només els cientifics que treballen en 1a re-
cerca d'aquestes situacions i problemes els coneixen profundament i
en poden percebre i avaluar les relacions, que poden ser molt comple-
xes. Aquesta contribucié dels cientifics pot ser important adhuc per a
I'elaboracié del missatge cristia. Com a casos concrets rellevants
podem citar la nova manera de contemplar lu realitat com a conse:
quéncia de la mecanica quantica i del principi d’indeterminacié de
Ieisenberg, la comprensiéd del temps fisic, 'evolucid biologica, les
conseqli&ncics d’'una preséncia gairebé ubiquitaria d’'una complexitat
extraordindria en fendmens naturals, etc.

Un altre fet important que avala la concepcié dialogica de la rela-
Ci6 entre fe i cieéncia sén els nombrosos | importants punts de contacte
entre les epistemologies de la ciéncia i de la teologia, ni que hi hagi si-
muitaniament grans diferéncies. Es pot veure un desenvolupament
daquest tema a Larticle de Barbour (1988, 33-40).



Un exemple concret, ni que sigui atipic, de 'aportacio d'un cienti-
fic a l'elaboracié d’'una correcta doctrina sobre les relacions entre cién-
cia i fe, el proporciona Georges Lemaitre, el creador de la teoria de 1'a-
tom primoridial, que va prefigurar la teoria del Big Bang. El Papa Pius
X11, afeccionat a I"astronomia, va pronunciar davant I’Academia Ponti-
ficia de Ciéncies I'any 1951 un discurs que era clarament concordista i
que podia crear prohlemes per a les futures relacions dels cientifics
amb I'Església.? Lemaitre, veient el perill, consulia 1'assumpte amb el
Direcior de I'Observatori Vatica, Daniel O’Connell 8.J., i amb €l Car-
denal Secretari d'Estat. Precisament el setembre d’aquell mateix any
de 1952, Pius XI1I havia de pronunciar un discurs a la VIII Assemblea
General de la Unié Astrondmica Internacional, El Papa, tot i que féu
al-lusions als progressos de [astrofisica, no va fer cap mencio de resul-
tats cientifics derivats de fa teoria del Big Bang, ni tan sols de cosmolo-
gia.

1.2. Teologia de la incredulitat

En el desenvolupament del didleg entre ciéncia i fe, i especial-
ment si es parla explicitament de la fe, no rarament el creient pot sen-
tir-se embarassat perqué ell introdueix una forma de llenguatge que
un intcrlocutor no creient pot trobar incorrecte. Em refercixo al fet
que en la teologia cristiana la fe és una virtut teclogal mitjancant la
qual els fidels cristians creuen la paraula de Déu revelada als homes;
es compreén, doncs, que la fe sigui indispensable per assolir la salvacio
que Déu Pare ha ofert als homes per mitja de Jesucrist.

La situaci¢ embarassant pot sorgir perqué el dialogant no creient
deduira que ell no t€ fe, potser perqué mai s’ha preocupat de tenir-ne,
i per tant el seu interlocutor creient ha de pensar que ell no es pot sal-
var. Per® aquest interlocutor creient ni remotament vol ni pot acceptar
com 2 bona aquesta conclusié. Aleshores aquest dialogant creient vol
explicar al seu interlocutor no creient gue pot ser que tingui fe auténti-
ca. Consequentment el qualificara de cristia andonim (K. Rahner) o de
cristiad implicit (Schillebeeckx); cosa que potser no deixara satisfet el
no creient, a qui podria semblar-li que no es prenen seriosament les
seves afirmacions. Es una qiestié més de paraules que de fons; perd,
en bona teclogia, avui s’ha de parlar més de la incredulitar del creient

3. Vegeu Acra Apostolicae Sedis, 44(1952), en particular p. 41-42.



que no pas de la fe del no creient (Lacroix). Sota aquest enfocament
sembla que es pot parlar tamb€ de la fe del no creient sense vulnerar
aquella caracteristica de reciprocitatr, basica per al didleg.

La fe, per al cristia creient, €s 'acte huma més profundament exis-
tencial; més ¢ue cap altre depén radicalment de 1a voluntat H{iure del
creient, de tal manera que la seva adhesid a la fe estd permanentment
en questio. I simultiniament la fe és també permanenument una habi-
tud o un do absolutament gratuit de DEu, que mitjangant la seva gra-
cia la infon en el creient.

La fe és tamhé essencizlment intersubjectiva. Bs a dir, el subjecte
de I'acte de fe no &s el jo singular en el seu caracier de persona aillada,
siné el jo en el seu caracter biblic originari intersubjectiv, o sigui en
quant €s germ3i, membre del Poble de Déu que és I'Església. Que aixo
¢s aixi ho conté I'Escriptura, ho alirma el misteri de la comunié dels
sants i es fonamenia en el fet que la (e s'alimenta del compromis per-
sonal del creient a favor del proisme i en particular dels germans més
proxims i de la comunitat a la qual es pertany.

La fe capacita 'home per conéixer la paraula revelada per Déu als
homes com a paraula de Déu, I consequentment donar-li assentiment.
Es necessari, per tant, que la paraula de Déu sigui intel-ligible i que
I'home I'entengui. Perd evidentment la paraula de DéEu ¢s incompren-
sible, i ho ¢és especialment en la revelacié dels misteris com la ¢reacid,
la resurreceid de Jesucrist, cte. El creient assenteix a aquests misteris,
perd el coneixement que déna la te és essencialment obscur. La fe
eleva l'enteniment humi per assentir al misteri, perd €l contempla
com en un mirall, confusament, perqué no solament sén obscures les
coses que coneixem per la fe, sind que consequientment el mateix do
de la fe és també obscur.

A continuacié dono una exposicid molt condensada d'un atticle
de J.B. Metz, titulat «<La incredulitat com problema teoldgicr, en el qual
I'autor exposa com el creient es troba implicat en la incredulitat.

En una primera part exposa la tesi: <El creient és en un estat per-
manent de perill i d'amenaca de lafe, que noli ve pas accidentalment i
des de fora, per determinades situacions histdrigues, siné que proce-
deix de la seva prapia esséncia.» Per justificar-ho apel-la en primer lloc
a la fe com a do gratuit de [D€u, cosa que comporta que la fe no és mai
una possessio estatica de que el creient pugui disposar, sind que esta
sempre en perill i amenacada. Aquesia conclusié és reforcada pel fet
que la fe és també un acte lliure del creient, que I'ha d'actualitzar cons-
tantment,



En la seva consciéncia, la fe lliure del creient es coneix a si matei-
xa, perd a causa de |'obscuritat de la fe no pot actualitzar-Ia si no és mit-
jancant la gracia, si no €s oblidant-se de si mateix en un impuls de bus-
car el b€, de «fer la veritatr, segons l'expressio de I'Evangeli de Joan
(3,21); de fet en 'experiéncia de la seva fe el creient no pot evitar
completament i definitivament trobar-se abocat a 'abisme de la incre-
dulitat. Heus aqui com ho diu Metz: <El creient no sap mai per si ma-
teix si el seu assentiment intel-lectual a les veritats de la fe €s realment
conviceid creient o no passa de ser opinié de fe, en que les veritats de
fe hi s6n certament presenis i afirmades tedricament, perd sense con-
vertir-se en estructura existencial. En una paraula, el creient no sap si
creu realment de tot cor o si s’ho imagina i ho diu només de boca. La
seva consciencia de creient és amenacada davant seu de forma inevita-
ble per la incredulitar.»

Enuna segona i altima part Metz «determina de forma més precisa
el cardcter reolégéic d’'aquesta situacio de perill i amenaca de la fe». Per
fer-ho recorre a la categoria teoldgica fonamental de la concupiscen-
cia. Aixi fa veure com la sitwacid de perill o d'amenaca es converteix en
un estar €Xposat a la tempracié en un risc de pecat: «L’home creient no
sap mai si la templacio d'incredulitat que experimenta €s “nomes”
rempiacid, o si és expresio d'und incredulitat ja realitzada i afirmada en
el centre, invisible com objecte, de la seva existéncia; no sap si €s
"només” concupiscéncia o manifestacié d’una infidelitat existencial
ratificada.» Ileus aqui com Metz formula la conclusié: «<En el creient s
dona una veritable “immanéncia” de la incredulitat, una “auténtica si-
multaneitat” de la fe i de [a incredulitat, un sémud fidelis et infidelis»
Aquest «simultaniament fidel i infidel» s’ha d’entendre existencial-
ment, és a dir que <ens experimentem simultiniament com creients i
no-creients»; naturalment seria fals entendre-ho com si es tractés d’'una
simultaneitat essencial.

Aquestes conclusions poden resultar sorptenents i adhuc alarmanis
per a alguns creients, en posar teologicament de manifest la possibilitat
ben quotidiana d’una incredulitat en el creient. Recordem, e€n aquest
context, que el Concili de Trento condemna que un creient pugui tenir
certesa reflexa de la seva fe. Tots aquests resultats contirmen, tornant al
comencament d'aquesta seccid, la possible conveniénciz de tenir-los
presents en el dialeg entre ciéncia i fe. D'alira banda, la possible 2larma
que per causa d'aquestes conclusions pogues sentir un creient, ta pot
normalment eliminar recorrent a la contianga i 'esperanca en Déu i al
caracter intersubjectiu de la fe, del qual ja hem parlar.
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2
EL LLENGIJATGE DEL DIALEG

2.1. Consideracions generals

2.1.1. Hem parlat de les condicions del didleg entre ciéncia i fe
per tal que sigui un didleg constructiu i profites. Ara voldria precisar
"ambit que ha de renir el Henguatge d'aquest dialeg. D'una bandz sha
drassegurar que tingui sentit i, de I'alura, que la seva potencia d' expres-
$i0 sigui prou ampla perqué es puguin tractar tots els temes inesquiva-
bles en tal didieg.

Per assegurar que tingui sentit i sense limirtar-lo innecessariament
exigim que el llenguatge propi del dialeg entre ciencia i fe sigui rao-
nable. Es a dir, que ha de ser conforme a la rad, conforme a les regles
generals de la logica general propia de ta ment humana. Per exemple,
no es pot caure immediatament ni mediatament en contradiccio ni es
poden fer assercions grawites.

La condicié de raonabilitat, que €s necessaria, sembla també sufli-
cient; almenys si s¢ suposa que un discurs que no pot tenir cap sentit
no pot pas ser un discurs raonable.

Aquest llenguatge raonable té un ambit molt més gran que el
propi del llenguatge cientific. Si pensem en l'antiga divisio de discipli-
nes cientiliques (Naturwissenschafien) 1 disciplines de Desperit
(Geistwissenschaften), el llenguatge cientific és exclusivament el
llenguatge de les primeres, mentre que el llenguatge raonable les in-
clou totes; €5 a dir, inclou no tan sols les ciéncies positives o de la na-
tura, sind tambd la teologia, I'ética, 'estética, el dret i sobretot 1a filo-
sofia.

2.1.2. El llenguatge del dialeg entre ciéncia i fe serd essencial-
ment i en gran part un llenguarge filosofic.

El llenguatge del didleg no pot ser exclusivament el llenguatge
cientific. De vegades ¢s pretén que la ciéncia reeixira a donar una des-
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cripcid cientifica exhaustiva de tots els fenomens naturals del nostre
mdn. Ara bé, aquesta qliestié no és ja propiament cientifica i la seva
justificacio, si en té, ha de provenir d'un discurs filosofic.

Més aviat m'inclinc a creure que tal justificacio no existeix, sind
que la ciencia no arribara mai a donar una descripcid cientifica exhaus-
tiva dels fendmens naturals. L'dnica rad actual €s una extrapolacié del
creixement extraordinari del diposit d'acompliments cientifics acon-
scguits en els dliims quatre segles. Ara bé, aquesta extrapolacid, adhuc
suposant quc no sorgeixin dificultats internes, cosa possible, pot ser
una extrapolacié a l'infinit i molt probablement gratuita.

La impossibilitat d'una descripcid cientifica total deriva de la com-
plexitat dels fendmens concrets, ¢o que implica dues dificultats. Pri-
mer, la dificultar de raonar convincentment La veritat de totes les lleis o
=postulats propis» que son a la base de la cigncia i que possiblement
poden augmeniar en nombre. La segona &s que el discurs cientific
empra necessariament concepres idealitzats de la realitat, i no consta
que puguin exhaurir-la mai, ja que aquesta és concreta. Clarament ['u-
nivers de formes, d'estructures formals possibles, de resultats o teore-
mes malematics creix continuament. La resolucié d'un problema ma-
temitic normalment n’obre dos de nous, de manera que el creixement
de 'univers de formes €s arborescent i sense que cap branea deixi de-
finitivament de créixer i ramificar-se de nou. Endemés, els models ma-
tematics de teories cientifiques que es poden formar amb aquestes for-
mes, si no son irivials, sén sempre incomplets, de manera que la
realitat, que no en va és concreta, només pot ser apresa parcialment
per aquests models.

2.1.3. Una mateixa entitat concreta d’aquest mén pot ser tractada
per la teologia -per exemple en quant ha estat creada per Déu-, o per
la ciéncia, o per la filosofia, com quan s’apel-la a principis que d'una
banda escapen a la ciéncia perqué no son verilicables empiricament, i
de 'altra també escapen a la teclogia perque sén aliens al fet de la re-
velacio. Per exemple 'evolucionisme bioldgic pot ser wractat d’agues-
tes ires maneres, i totes tres han de ser possibles dintre el llenguatge
racnable que estem considerant.

En pariicular s’ha d’admetre 1'ds de la metafisica, naturalment
sense que aixd impliqui que s'accepti sempre la seva validesa. La rad
€s que si es nega aquest 1is per principi, aleshores la teologia, coma re-
flexié critica, és reduida a una mera ideologia, en el sentit pejoratiu
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que tota ella com a disciplina quedaria desconneciada de la realitat.!
Entenem aqui per metafisica la disciplina que s'ocupa de ['ésser i dels
seus principis, causes | awributs.

Quelcom semblant s’ha de dir d’algunes entitats matemaciques,
encara que no siguin lan rellevants com les nocions metafisiques per
al dialeg entre ciéncia i fe. Per exemple, no ja els cardinals transfinits
de Cantor en general, sind gue no menys que la recta real ja posa pro-
blemes en quant a la seva existéncia fisica. En algun nivell de la realitat
{macroscdpic, molecular, atdmic, de particules subatdomiques conegu-
des...) ha d’existir el continu; perd on existeixi fisicament se’ns n'esca-
pa substancialment la seva comprensid.® Nogensmenys la recta real i el
continu sén evidentment termes del llenguatge raonable, puix que
fins i tot s6n termes cientifics.

2.2, El llenguatge sobre Déu

Tots els cientifics sén ben conscients de fes dificuliats, especial-
ment d'ordre logic, que posa el problema de parlar de Déu amb un
sentit acceptablement rigords. Perd, em sembla, també és important el
fet que la immensa majoria dels creients, no preocupats pel rigor, par-
fen entre ells de Déu i en parlen amb sentit, puix que s’enienen. Naiu-
ralment que la questio és: ;si algl argumentés contra algun d’aquests
creients que el seu sentit no és coherent, seria capac de defensar-se su-
ficientment hé?

2.2.1. Elproblema de com podem parlar de Déun amb sentit és cer-
tament molt antic. En la teelogia cristiana es replantejz novament en
I'escolastica medieval, en que es déna una explicacié recorrent al con-
cepre metafisic de ["analogia de I'ens. Els progressos recents de la lin-
gnistica han aportat importants intuicions i analisis que ajuden a rescl-
dre les dificultats plantejades. Una aportaci¢ important ha estar la
introduccid dels modes d'il-locucid, gque intredueixen una pragmatica
del llenguatge, el qual practicament estava reduit només als aspectes

4 Sobre aquest tema vegeu RalNER, 1965, 48.

5 René Thom (1992, 102) caracteritza magnificament el continu: «We are unable
o specily anything in the continuum. The contizuum is something which cannot be
described. Itis a sort of unsayable. It is 2 world in which one lives outside of symbolic
description, But nevertheless, it exists, despite the fact that we cannot describe it in any
5&nsc.*
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sintdctic i semantic. Aquesia pragmatica considera com un mateix dis-
curs, text o frase pot tenir un sentit molt divers segons l'il-locutiv em-
prat per qui parla.

Especialment en el llenguatge religids els il-locutius sén molts i
molt variats. Es poden classificar en tres grups: patlar a Déu, comen la
invocacid, exclamacio, alabanca, prometenca, compromis, oracié de
peticio, etc.; parlar des de Déu, especialment en el fer de la revelacio
de Déu als homes mitjancant la seva paraula als profetes; i el parlar de
D¢u entre els homes.

La comunicacié de Déu als homes i reciprocament pot prendre
formes molt variades, perd sens dubte la més important és a través del
Hlenguatge huma, el qual és format per proposicions. Quan Déu ha
parlat als homes ha hagut de ser necessariament a través del llenguatge
proposicional humi, puix que els homes han d’entendre el que Déu
els comunica. El nostre desconeixement de qui i que és Déu sembla
que ens aboca aun lenguatge simbolic. Els simbols d'aquest llenguat-
ge son signes en un sentit ford: no ho s6n com el fum €s signe del foc o
els simbols matemitics ho son de les operacions, puix que en aquests
€asos fa coneixem préviament els significats dels signes. En el simbol
del llenguatge teologic, el significant del signe ens obre a un significat
que nomes €s conegut a través del signe. Com que Déu transcendeix
absolutament I'home i el mdn, es comprén la necessitat per 2 la teolo-
gia de recorrer al llenguatge simbolic.

2.2.2. Obviament és impossibic tractar aqui, ni simplificant molt,
un tema tan profund i complex, i m’haig-de limitar a donar alguncs in-
dicacions.

El problema més important en relacic al fet de la revelacié és el
d’explicar la seva possibilitat. No el tractaré, puix que no és una ques-
tié de llenguatge.® També es questiona si la revelacié és compatible
amb la continuitat absoluta de les lleis fisiques; molts cientifics i ted-
legs creuen que sén compatibles.’

Els problemes logics que es presenten en parlar sobre Déu sén
principalment aquests dos. Primer, com es determina la referéncia del
terme «Déu. Es a dir, en un discurs assertill, com es pot designar Déu
inequivocament. Segon, que els predicats que es prediquin de Déu si-
guin coherents amb el subjecte del qual es prediquen.

G Vegeu TORREs QUEIRUGA, 1987 i 1991
7 Vegeu el que es dina 1.1.1, nowa 2.
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A continuacid indico una recent temptativa de soluci¢ del primer
problema deguda a Janet M. Soskice (1988). Aquesta tempeativa ha
estat comentada favorablement per Ladriere (1990). Soskice considera
les dues interpretacions, realisia i instrumentalista, del discurs teolo-
gic simbdlic. El realisme rteoldgic €s aquella posicio en que, malgrat
que es reconeix la incapacitat que una formutacid teologica copsi les
realitais divines, no obstant s'accepta que bi ba realitats divines, que
els tedlegs, bé que malaptament, intenten de copsar. L'instrumentalis-
me teclogic €s la posicio que considera el llenguatge teoldgic com un
sistema de simbols ttil, que subministra al creient una guia per a 1'ac-
¢id, perd que no hade ser entés com referita un €sser transcendent en
el sentit tradicional.

El punt ceniral de 'argument és la comparaci entre el discurs
teoldgic i el que succeeix en la interpretacid realista dels models ted-
rics de la fisica. Inspirant-se en Kripke i Putnam i alires, dona una defi-
nicic més extensa de referéncia; per exemple, «<no és el llenguatge el
que reflecteix el mon, sind els gue parien-. Sembla com si volgués ser
una reflexio critica i directa sobre el fet, que he mencionat at principi,
que els creients s'entenen. En particular, justifica que 1"ds de models i
metilores €s perfectament legitim en parlar de Déw; i també que la
continuitat d’accés a la referéncia (puix que no s6n les paraules sino
els parlants els que fan referéncia) és compatible amb els canvis en el
llenguatge que usem.

L'intent actualment més seriods de resoldre el segon problema, i
que també resol el primer, és mitjancant I'estudi del llenguatge simbo-
lic. Em remeto aJ.G. Caffarena (1979 1 1985) per a una exposicioé com-
petent. Aquest autor requereix un postulat doble: «<La possibilitat d’es-
tablir un cert nombre de termes que 'home pugui concebre com a
susceptibles d'esdevenir absoluts, per exemple entendre, amor, ii-
bertat; | complementariament la implicacié del que amb aguests ter-
mes s’expressa i el que expressa el verb dsser realitzat primariament
precisament en el subjecte» (1979, 257).

2.3. Veritat i certesa

2.3.1. La veritat es predica de proposicions que tinguin sentit i, si
tractem de la veritat d'acord amb la teoria de la correspondéncia, en
diem que son veritabies quan el que s'afirma en la proposicid és con-
forme amb la realitat.
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Suposant que coneixem la proposicid, el seu sentit dependra not-
malment de la realitat que es consideri o que s’liagi de sobreentendre,
és a dir, de 'univers d’'entitats amb el qual s'ha de conformar, corres-
pendre o adequar el sentit de la proposicid.

En el llenguatge raonable que considerem, cada proposicid per-
tanv a una disciplina o teoria i aquesta t€ el seu propi camp de realitat o
univers. Ens podem limitar a les ciéncies naturals, la filosofia i lateolo-
gia. En les ciencies la realitat que compta és només aquella que ser-
veix per verificar el sentit de la proposicié o falsar el sentit de la con-
tradictoria, ¢o que resulta forca net i clar almenys comparat amb la
veritat en filosofiz o teologia. L'univers de realitat de la definicié fi-
losdfica de veritat compren tot el que pot ser abastat per la radé huma-
na. El de la teologia compren tota la realitat, és a dir tot 'univers filosd-
fic i endemés ot alld que només podem conéixer per la revelacio.

Scgons lateoria de la coheréncia, una proposicid €s veritable quan
és coherent amb les proposicions propies del seu univers de realitat.
Ara b€, no és facil determinar en general que vol dir «coherents.

2.3.2. Es important determinar qué vol dir que una proposicic €s
certa i sobretot ho és analitzar com s’adquireix la certesa d’una propo-
sici6. El tema és important perque Iz fe requereix certesa del coneixe-
ment de 'existéncia de Déu i perqué el fonament d’aquesta certesa en
el creient difereix molt del fonament de la certesa de les proposicions
cientifiques en el cientific.

En [es ciéncics naturals la certesa de la veritat d'una proposicié, a
part de demostracions o inferéncies 1dgiques, es basa en dltim terme
en l'objectivitat del control que donen 'obscrvacid o 'experimenta-
cié. Ara be, tant la proposicid com el control s6n idealitzats mitjan¢ant
conceptes que sOn abstrets de la realitat i es prescindeix del caracter
concret de la realitat estudiada.

Només cal considerar proposicions técniques per veure com les
coses ja es compliquen. Quan el metge diu: aquesta medecina curara
el «=malalt», o I'enginyver diu: aquesta «maquina~ funcionara com s’ha
projectat que funcioni, la comprovacid de la veritat de la proposicié
depén de realitats concretes com «malale» (no malaltia) i miaquina (no
estructura formal) i la certesa de les proposicions resulta molt més
problematica. Els técnics sovint introdueixen coeficients de seguretat.

El predicat de cernt es diu ce la proposicié la veritat de la qual
queda fora de 1ot dubte. La certesa €s 'habitud o estat de la ment o de
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I'esperit del que jutja i dona assentiment sense cap dubte a la veritat
d’una proposicio. L’estat de cestesa és important perqué el requerim
com a previ per a una accid responsable.

La certesa del cientific i del tecnic esta fonamentada quasi exclusi-
vament en una infcréncia de tipus logic i se’n pot dir certesa logica. Es
natural que la relacié entre inferencia i certesa depengui molt de la
classe de veritat que hi ha cn questid. Si es tracta de la veritat sobrce re-
lacions concretes (d’amistat o de collaboracid) entre persones con-
creies, a penes és imaginable adquirir certesa per a Faccio familiar,
empresarial o politica quasi només mitjancant la inferéncia lodgica.
Fins i rot en el cientific com a tal es déna aquesta situacié quan en
temps de revolucio cientifica ha de decidir canviar ¢ no de paradigma;
en aquest cas, en l'assentiment del qual surt la certesa que el porta a
canviar 0 no de paradigma, hi intlueixen apreciacions valoratives.
Aleshores denominarem inferéncia material la inferéncia que ¢l pora
des dels fonaments de ta veritat a la certesa. Aquesta inferéncia com-
porta sempre alguna experiéncia de quelcom real i concret. Més enca-
ra, pot comportar diverses d’'aquestes experiéncies que directament o
mitjangant inferéncies ldgiques parcials convergeixen i el portenaun
judici i assentiment global que li donen la certesa, poiser nomeés
mordl, perd suficient per passar a I'accio.

En els casos de certeses de veritats existencials o de valor en qué
intervé l'actitud global del qui t€ la certesa, la relacié entre inferéncia i
ceriesa 6s encara molt més complexa. Es troba en aquesta situacio el
que vol adherir-se a la fe cristiana o renovar la seva fe. En aquest cas,
no només la voluntat lliure sind tot 'home intervé en 'assentiment,
mitjancant judicis que contemplen i valoren la realitat pertinent de
manera concreta i global. Hi intervenen decisivament vivéncies perso-
nals i fins i tot probablement experiéncies religioses viscudes; i passen
possiblement a segon terme proves que es dedueixin a partic de prin-
cipis universals i abstractes. En general Déu aireu lentament cap a
ElL®

2.4. Temes propis del didleg entre ciéncia i fe

2.4.1. Temes al voltant dels quals giren en bona part els contin-
guts més importants del didleg entre ciencia i fe son els que es referei-

8 Pel que fa a aquest apartal em remeto a Fexcel lent article de Vives, 1990.



xen a Déui en particular a la seva existéncia o inexisténcia. En les dues
tltimes subseccions, 2.2 1 2.3, hem considerat precisament dos impaor-
tants obstacles en les argumentacions tendents a mostrar 'existéncia
de Déu, uixd €s, el mateix concepte de Déu i la possibilitat d'assolir un
estat de certesa sobre la veritat d’una proposicié concreta, és a saber,
quan ni els subjectes ni els predicats sén idealitzas.

En tractar els arguments, siguin a favor o en contra, de 'existéncia
de Dxéu, tant si son molt valids com si ho s6n poc, em sembla que no
sols €s legitim sind molt convenient tenir en compte el marc cultural
en qué vivim, que pot influir en el seu grau de certesa d'acord amb el
que hem dit a la subseccid precedent.

Aixi, doncs, pel que toca als arguments relatius a 'existéncia o no
del Déu de la Biblia, no hem d’oblidar pas I'heréncia jueva, ni la grega,
ni lallatina de la nostra cultura, ni en general les arrels cristianes de la
nOSra recra.

Son multiples les tendéncies i aspiracions de la humanitat que
maostren que I'home, rant personalment com socialment, tendeix i de-
sitja la immortalitat per superar la barrera de Ia mort. Totes les tradi-
cions religioses ens ensenven cue hi ha quelcom transcendent al maén
sensible, 1 que malgrat ser transcendent ens afecta profundament. El
desig, tan raonable, que la vida tingui vn sentit ple i permanent sense
veure's truncat absurdament per la mort. Una altra rad gque ens empeny
a un afany de transcendéncia €s 14 voluneat prioritaria de justicia per a
tots els homes, passats, presents i futurs, puix que ens sembia que d’al-
guna manera €s el valor a I'ensems més primari i més alt. Com €s obvi
quc aquesta voluntat de justicia, supremament noble, no s’acompleix
en aquesta vida, confiem en I'existéncia d'un futur on aquesta voluneat
dc justicia quedi sadollada.

La validesa d’aquests arguments per tal de convéncer de I'existén-
cia d'un ésser transcendent al mén €s per a la majoria de les persones
practicamen: nul-ia. Malgrat aixd, acceptada la importancia i la com-
plexitat del tema de I'existencia de Déu, és una dada o pressuposit que
s'ha de tenir present. En cfccte, afirmacic d'un ésscr transcendent in-
fluint en la vida dels homcs no solament no ha cstat mai consicderada
com una idea-absurda o instlita, siné que més aviat ha estat sincera-
ment creguda i fortament acceptada al llarg de tota la histdria per gai-
rebé tois els pobles. L'emergencia de les ciéncies i de latécnica en l'e-
peca moderna i el seu desenvolupament exponencial han capgirat
aquesta situacio, especialment en els paisos del primer mon, de mane-
ra que sembla que la punta de lanca de la cultura ha promogut eficac-
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ment l'ateisme, i més recentment l'agnosticisme. Perd també és veritat
que la intel-lectualitat contemporania, i ben especialment els cienti-
tics, esta de tornada i protagonitza un retorn de la religio.

2.4.2. En la impossibilitat de desenvolupar aqui les nombroses i
variades proves que solen donar-se de I'existéncia de Déu, em limitaré
a enumerar les que em semblen més interessants i persuasives.

Largument entologic de sant Anselm, que, modificat, fou assumit
com a valid per Descartes I Leibniz,

Les cinc vies de sant Tomas. Avui dia, admetent la teoria cosmold-
gica del Big Bang, es presenta tot naturalment una altra forma de la
cinguena via, especialment contra la teoria casualista de Monod. En
efecte, segons ¢alculs probabilistics normals, el temps de vint mil mi-
lions d'anys sembla extremadament curt perqué per atzar s’hagi pro-
duit I'emergeéncia de 'home. Em sembla que té un valor persuasiu,
perd no €s pot considerar una prova.

Els arguments morals derivais de la responsabilitat absoluta tes-
pecte de certes actuacions davant de certes situacions.

Largument que dona B. Welte per assolir la fe en Déu per la [e en
Jesus, partine de la fe religiosa implicita que es troba en la fe en el «Da-
seine.

La lectura dels evangelis en el context de tota la Biblia i tota la
histdria humana pot portar també a creure en Déu, Pare de Jesus.

Aquests arguments lenen un gran valor persuasiu i en conjunt pro-
ven Pexisténcia d’un ésser «Absoluis en quant és un ésser necessari o
en quant la rad de¢ la seva existéncia s’identifica amb c¢ll mateix. No
poden, perd, convencer de I'existéncia d'un Absolur «personal i provi-
dente.

Des dc¢ la meva fe cristiana, dedueizo que no hi pot haver una
prova especulativa que obligui a I'assentiment de "existéncia del Déu
de Jesus com una demostracié matematica obliga a I'accepracié d'un
teorema. Una prova aixi seria una prova objectiva en quant no depen-
dria de la voluntat, i la logica conseqiencia de creure en el Déu de
Jesis no podria considerar-se un acte plenament liure, ni tot el procés
tindria res a veure amb I’Evangeli. Un Déu del qual poguéssim provar
I'existéncia no seria el Déu de jesis, absolutament transcendent. Les
proves esmentades tenen valor en quant ens poden portar a <penedit-
nos i creure 'Evangeli» {Mc 1,15), i aixi creure en el Déu de Jesus.

2.4.3. Acabaré aquesta seccié donant uns breus testimonis d’emi-
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nents cientifics actuals, impensables fa cinquanta anys, que fan ben
pales el retorn de la religiositat cristiana. Els textos son extrets del 1li-
bre de dinou autors editat per Delumeau.®

«Els cristians i I'Església poden repetir als homes les paraules que
ells han rebut: “Busqueu primer el Regne de Déu i la seva justicia, i
tota la resta us sera donada de més a més.” El que és dificil, ¢co que cal
buscar amb constincia i imaginaci6, ¢s fer que penetri en la Humanirtat
I'ideal de la justicia. Tota la resta, el calcul integral, la ciéncia, la tecno-
logia, 'augment de poténcia i d’autononia, la regulacid del mon, tot
aixd és relativament facil i vindred tor naruralment en la protongacis de
P'obra de Pevolucid bioldgica. La justicia, aixd és I'obra dels homes»
(Germain, a DELUMEAU, 1989, 117-118).

«;Qué hi ha per a mi, avui, d’extrzordinari en el missatge del Crist i
gui em pot ajudar a esbossar un sentit i aproximar-me a alio que pot ser
la Salvacié? Es sens dubte la inversic dels ralors del mon que hi res-
plendeix, malgrat que se'ns hagi volgut amagar. Aquesta part del mis-
satge és extremadament subversiva, i per a qualsevol societat, ja que
500 els valors del qualsevol societat els que han de ser a la balanca i, de
fet, rebutjats. i.a mateixa Esgiésia esta sempre esquincada entre ia ins-
titucionalitzacio de la Paravla i aquesta mateixa Paraula, i li escau de
sacrificar 'una a l'altra. Existeix, aixi doncs, entre aquests dos pols,
una tensié perpétua que és el signe dels temps.

»AIXI, pera mi, avui, ¢o que €s essencial sén les Benaurances. Hom
hi troba moli concretament aquesta inversié de valors del mon, ayues-
ta paradoza perpétua que es tradueix per: “Els primers seran els dar-
rers; benaurats els pobres, [...) els qui ploren, [...] ¢ls qui sofreixen per-
secucid...”» (Lichnerowicz, a DELUMEAU, 1989, 202-203).

«5{, ka vida t€ un sentic. 5i, la meva vida t€ un sentit. 5i, el meu re-
ball cientific t€ un sentit. No €s pas la ciencia qui m’ho diu, és Jests qui
m’ho ha revelat. A cll en siguin donades les gracics (Arsac, a DELU-
MEAU, 1989, 30).

9 Peraalguns altres testimonis de recents cientifics cristians vegeu MOTT, 1994;
les actes dels Seminars Béna (Cerdanya francesa); a Espanvya les actes de les reunions
d’ASINTA: | molts alrres,
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3
LES MEVES RAONS DE CREURE EN DEU

Les raons de creure en Déu poden ser i de fet sdn immensament
variades. En el nostre mdn occidental creure en Déu és en general
creure en el Déu de la Biblia, el Déu Pare de Jesus de Natzaret. Em
sembla que na rarament, adhuc potser diria que normalment, 1a fe viva
en Déu del cristia és sostinguda per una série d'experiencies espiti-
tuals, poques o moltes, potser només una en tota la vida, que son oca-
sionades per fets viscuts com a miracles en quant que remeien el que
els experimenia a un poder ranscendent just i bondados, que intetle-
reix en el curs dels esdeveniments, D'aquestes experiéncies espiri-
tuals en diem experiéncies religioses precisament perqué remeten a
Déu. $on experiéncies espirituals que en general en pressuposen d'al-
tres de prévies L que responen a uns fets concrets, que producixen en
el que els contempla profunda admiracid i extraordinaria sorpresa jun-
tament amb intensos sentiments que fan que 'home connecu el fet
amb la preséncia d’'un ¢sser transcendent, ‘

A continuacid exposo una via de racnament que a mi em porta a
creure en Déu i que em sembla gque d'una manera més o menys expli-
cita o implicita &s compartida per forca cristians.

3.1. L'oferta de salvacio

3.1.1. El punt de parten¢a és Uoferta de salvacit que Téu fa als
homes, el mitjancer de la qual és Jesucrist. Aquesta oferta és descrita
en la Biblia i molt especialment en els evangelis. En els mateixos lli-
bres es troben també ies condicions d'aquesta oferta, concretades fo-
namenialment en els textos de la primera alianca de Jahve amb ¢l seu
poble mitjancant Moisés, i en els de la segona alianca, que completa la
primera, el mitjancer de la qual €s Jesucrist.

Aquest enfocament s avalar per la declaracio Dignitatis burnanae
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del Concili Vatica II, quc tracta de la llibertat religiosa. S'argumenta en
aquesta declaracié que la veritat no s’'imposa només que per la forga de
la mateixa veritat. Amb rad els homes exigeixen en fa seva actitud da-
vant Déu piena llibertat, ¢co que implica ésser immunes a la coaccid,
tant de part de persones particulars, com de part de grups socials o de
qualsevol potestat humana; perque no es pot obligar ningli que actui
en contra de [a seva consciéncia. <A més, declara que el dret a la lliber-
tat religiosa esta realment fonamentat en la dignitat mateixa de la per-
sona humana, tal com aquesta és coneguda per la paraula de Déu reve-
lada, com també per la mateixa raé natural> (n.2). Heus aqui com ho
expressa resumidament la declaracid: <Per tant, s'han de tenir en
compte tant les obligacions amb Crist, el Verb vivificador que cal pre-
dicar, com els drets de la persona humana, i com també la mesura de
gracia que [Déu per Crist ha concedit a I'home, invitac a acceptar i pro-
fessar voluntariament la fe» (final del n. 14, immediatament abans de
l1a conclusio que omple el n. 15, 0ltim de ladeclaracio). En resulia que
el misteri de 1éu pot ser presentat Com una oferta, a la qual fins i tot hi
SOm tots invitats, com és obvi per als cristians. El fet que es wracti d'una
invitacio suggereix que hi pot haver una responsabilitat. De fet, la de-
claracid conciliar ens recorda més d'una vegada 'obligacié greu de
cercar la veritat i obrar en consequéncia.

La fe en Déu a qué '’home és invitat €s la seva adhesié racional i
Hiure a Déu, possible gricies a la prévia invitacid { atraccio del mateix
Déu. La professio de fe, I'acte que acredira 'heme com a creient en
Déu, significa, per tant, una resposta positiva i explicita a 1'oferta de
salvacia,

3.1.2. En qué consisteix l'oferta de salvacié? Aixi com Déu va
crear elmon, també el va salvar per Jesucrist, i en dona testimoniatge el
fet que Dé€u e! ressuscités d’entre els morts per exaltar-1o 2 Ia seva
dreta. jesucrist, en compliment de la voluntat de Déu, va inavgurar ala
rerra el regne dels cels, va revelar-nos el misteri de Déu i per la seva
ohediéncia va salvar tota la creacia i en especial tots els homes. Déu
ofereix a cada ésser huma participar o apropar-se lliurement a aquesta
saivacio mitfancant 1a fe en ENL i 'amor a Ell en correspondéncia ai seu
amor per tots i cada un dels homes.

La salvaci6 significa per a cada creient, en primer [loc, que el nos-
tre univers creat t¢ glohalment un sentit, perqué és creatura de Déu, i
per tant és bo i abastara el fi pel qual fou creat. Tamhé significa per a
cada ésser huma que la seva llibertat rep una orientacia i, per tane, que

22



té una vocacié meés o menys genérica que fa que la seva vida sigui
plena de sentit. Endemés, mitjancant la fe, el creient rep llum, anims i
forca per fer el que hagi de fer i reeixir en la propia vocacic.

Més concretament, la salvacic significa, segons sant Pau, salvacid
del pecat, de lallei i de la mort. £l pecat és alld que vulnera el sentit de
la creacid i és un wencament del nostre compromis d’estimar 12éu. El
pecat, per al creient, ha perdut el seu poder, i ell pot confiar en unai
victdria segura gricies a Jesucrist. Salvacia de la llei, perque 'amor a
[éu i consequieniment l'amor at proisme fa inutil tota altra llei inte-
rior. Sant Agusti ho digué lapidariameni: <ama et fac quod vis» (estima i
fes el que vulguis). El creient és salvat de la mort perqué la fe és llavor
i penyora de vida eterna. Es obvi com ha d'influir, profundament i efi-
cacmeir, en tota 1a vida de peregrins aci a la terra, el fet de sentir-se
salvais per Jesucrist. Perd no podem oblidar el que hem dit a 'apartat
1.2; de manera que tot i que Jesucrist ha salvar plenament tota Lo huma-
nitat, els creients mentre son peregrins participen d'aquesta salvacio
en esperancy, ni que aquesta estigui ben fonamentada en promeses.

Aun cientific alié a la culruga occidental i en concret ali€ a la wradi-
cid judeo-crisiiana, I'oferta divina que acabem d’exposar li pot semblar
com prometre la lluna en un cove. Adhuc pera homes que congixen la
rradicio judeo-cristiana i els coniexis de la revelacio de Déu anunciada
per Jesucrist, 'oferta de salvacio revelada els pot semblar que €s massa
bonica perqué sigui veritat; bé que en aquest cas tambeé €s pot pensar:
&s tan bonic, que, si no és inconsistent, ha de ser veritatl Al cap ialali
la bellesa és un component de la justicia, que &s la suprema veritat.

3.2. El sentit de Yoferta

3.2.1. Laforma de vida dels que accepren {’oferta de Déu per Jestis
ha de ser la dels deixebles que segueixen Jesls, ja que Obviament Je-
505 s ¢l model delbs creients. Prendré I'evangeli de Marc com el text bi-
blic que ens exposa més apropiadament, pel que agui inleressa, els wrets
gue conliguren la vida de Jesus, que fou condemnat a mort a Jerusalem
per les autoritats jueves acusat de blasfémia i de fals profeta.

Marc ens presenta Jesus arrelat en la wradicio de Antic Testament,
batefat per Joan Baplista en una teofania en que Déy 1 manifesta: «Tu
ets el meu Fill, I'estimat, en fu tinc posada la meva complaencar
(1,11). Vaal desert, on és temptat. A continuacié Jesids predica per Ga-
lilea: <El Regne de Déu és a prop; convertiu-vos i creieu en el missatge
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joids» (1,15). Ensenya una doctrina nova amb potestat i com qui t€ au-
toritat. Tothom el busca, expulsa els dimonis, guareix moits malales,
fins i tot un leprés. Escandalitza els escribes fariseus perqué perdona
els pecats i menja amb publicans i pecadors; també perqué cura en dis-
sabte. Elcgeix dotze apostols. Envia els apodstols a predicar i quan tor-
nen els fa reposar. Mogut de misericdrdia ressuscita una nena (5,21
43), multiplica els pans (6,30-44), camina sobre laigua (6,45-52).
Declara purs tots els aliments (7,14-23).

Malgrat aquesia presentacid i predicacid, que no es poden imagi-
nar més extraordinaries, puix que el presenten com un gran profeta,
Jesas s’ha enemistat amb els fariseus i herodians, que el volen perdre
(3,6}, iamb els seus parents i conciutadans (3,211 6,3). A continuacié
Jesus s’allunya de Galilea i instrueix i prepara els deixebles, A proposit
d'una discussid amb els fariseus, Jesus s’adona que és absolutament in-
comprés fins i tot pels seus apdstols. Jestis potser s'adona per primera
vegada que la seva vida acabara en desastre i trageédia,

Després de curar un cec, justament en aquest moment potser A
causa de la ceguesadels apdstols, Jesus, de cami amb els apdstols, els
pregunta: «Qui diu la gent que soc, jo?= I a continuacid els pregunta: «1
vosaltres, ;qui dieu que sdc, jo? Pere i va respondre: Vos sou el Mes:
sies. 1 els va manar severament que no diguessin aix¢ d'ell a ningui»
(8,29-30). La prohibicio sembla deguda al fet que els mateixos apds-
tols pensaven que el Messies seria un rei glorids, amb el poder pelitic
suprem. Calia esperar fins a la resurreccié de Jesis.

«*'Llavors comenca a ensenyar-los com calia que el Fill de 'home
patis molt i fos rebutjat pels ancians, pels grans sacerdots i pels escri-
bes, i, després de wes dies, ressuscités. [ els ho deia ben clarament.
Aleshores Pere, pensant-se afavorir-1o, es posi a reprendre’l. #Perd ell,
girant-se i veient els deixebles, va renvar Pere i li digué: “Vés-te'n del
meu davant, Satanas!, que els teus sentimenis no sén els de Déu, sind
els dels homes,” ¥*Llavers crid2 la multirud juntament amb els seus dei-
xebles 1 els digué: “5i alga vol venir darrera meu, que es negui a si ma-
teix, que prengui la seva creu i que em segueixi. ¥Perque aquell qui
vulgui salvar la vida, la perdra, i el qui perdi la vida per causa meva i de
I'evangeli, la salvara”» (8,31-35).

En aquesta pericopa tenim quelcom caracteristic i important del
seguiment de Jesus. Als deixebles els diu que «calia que el Fill de 'ho-
me patis molt i fos rebutjat pels ancians, pels grans sacerdots i pels es-
cribes-. Els «ensenya- aquesta dada com un fet que es produira, sense
donar-ne cap justificacié prévia, ni wampoc després, almenys no
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immediatament després. El mateix Mestre, i aquesta vegada davant <la
multitud juntament amb ¢ls scus deixebles», en treu I'dbvia conse-
quéncia: «Si algu vol venir darrera meu, que es negui a si mateix, que
prengui la seva creu i que em segueixi.» I a continuacié dona una raé:
«Perque aquell que vulgui salvar la vida, la perdrai el que perdi la vida
per causa meva i de I'evangeli, la salvari.» Aquesta rad no sembla cap
justiticacio de per que s’ha de patir, ans més aviat €5 contradictoria.

Com sén d'extremadament scrioses les paraules de Jesis, ho posa
dc manifest la intervencié de Pere. «Pensant-se afavorir-lo, Pere cs
posa a reprendre’l.» La reaccié de Jesuds €s durissima, quasi agressiva
amb el mateix portaveu dels apdstols: «Vés-te'n del meu davant, Sata-
nas!, que els teus sentiments no sén els de Déu, s5ind els dels homes.»
Jesus sembla col-locar Pere en el biandol dels que s'oposen a la volun-
tat de Déu, i tot plegat perqué sembla com si Pere només volgués de-
sitjar-li que no fos veritat que hagués de patir tant.

Aquest ensenyament rotund del fet que Ell ha de patir i ser con-
demnat a mort, Marc el repeteix dues vegades més en els dos capiiols
segients: 9,31 i 10,33-34. En quant als deixebles, «ells no entenien el
que deia i temien d’interrogar-10- (9,32). Ni que Jesis repetis i es con-
centrés en aquest ensenvament, que dificil fou per als deixebles en-
tendre aquesta llicé! Només |'entengueren després de la resurreccio.

Crida Fatencié que Jesus no fos més explicit en les causes i els pro-
cessos que els havien de portar, Ell i els seus deixebles, a patir. Sembla
que podem dir que aquests sofriments seran consequiencia de fer el que
calgui fer per causa de Jesus i de I'evangeli, sense que comptin per res eis
sofriments que se'n puguin seguir. Observem finalment que, malgrat
aquesta negra perspectiva per als deixebles, Jesus en els tres anuncis de
la passic i mort afegeix que «al cap de ires dies ressuscitari».

3.2.2. Perd encara hi ha una altra confirmacié de tot aixd que aca-
bem d’explicar. A continuacié del text citat del capitol 8 de Marc, en el
capitol 9, Déu fa conéixer el seu Fill en la transfiguracié. Heus aqui el
text important que volem comentar:

«2§is dies després, Jesus prengué amb ell Pere, Jaume i Joan, i se’ls
endugué tots sols dalt d'una muntanya alta. I es va transfigurar davant
d'ells: els seus vestits es (ornaren resplendents, tots blancs, com cap
blanquejador a la terra no pot blanquejar d'una manera semblant. 41
se'ls aparegué Elies amb Moists, que conversaven amb Jesus. SPere
aleshores digué a Jesuis: “Mestre, déna bo d'estar-nos aqui; hi farem
tres cabanes: una per a vés, una per a Moisés i una per a Elics.” ¢Es que
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no sabia el que es deia, perqué estaven espantats. ‘Aleshores aparegué
un nuivol que va cobrir-los, i es va sentir una veu des del nivol: “Aguest
ds el meu Fill, l'estimat; escolteu-lo.” *De sobte, mirant a I'entorn, ja no
veieren ningd amb ells sind Jesus tot sol. *Mentre baixaven de la mun-
tanya, els mana que no contessin a ningi el que havien vist, fins que el
Fill de I'home hagués ressuscitat d’entre els morts. "Ells observaren el
manament, tot demanant-se entre ells qué volia dir: “Fins que hagués
ressusciiar d’entre els mors”» (9,2-10).

En aquest text es dona una llambregada de futur. Es només una
llambregada, perd suficient perqueé la seva importancia sigui extraor-
dinaria, potser decisiva. Perd d'aixd en parlaré en l'apartat segiient,
3.3. Ara només voldria remarcar que el text tot just citat conté, encara,
una doble confirmacio de la inescapabilitat del sofriment & de la creu
per als que segueixen Jesus.

La primera deriva de la col-locacio de 1a pericopa que comentem,
en qué Déu fa coneixer ¢l seu Fill en la wransfiguracio; aquesta perico-
pa {9.2-10) segueix immediatament als versets 8,31-35, que acabem de
comentar (gpartat 3.2), on se'ns revelava que el Messies, per voler de
Déu, havia de sofrir. De Uextens 1| meticulds estudi gue s'ha fer de
Marc, resulta poc menys gque inimaginable que aquesta consecucid de
les dues pericopes sigui casual o accidental. La col-locacié consecuriva
expressa d'una mancra, tacita si es vol, perd molt eloguent que el fet
tan extraordinari de la transfiguracio de Jesis ¢s una espléndida con-
firmacio de la palesa veracitat i importancia de la doctrina dels versets
immediatament precedenis. I ho €s per si sola en virtut de la mera si-
tuacid consecutiva, .

La segona confirmacié és ben clara i no pas menys espléndida. Es
dedueix de les paraules que sc senten des del nuivol: <Aquest és el meu
Fiil, Uestimat; escolteu-lo» (9,7), Obviament, el que cal escoltar sén cn
primer lloc les ensenvances que tan sclemnement acaba de donar.

3.3. El risc de I'acceptacid

En aquest tercer § Gltim apartat cal justificar per qué cal patir i pren-
dre la «creu» (Mc 8,34) i també per qué personalment he acceptat amb
un acte durador, lGcid i lljure Poferta de salvacid feta per Déu i revelada
per Jesucrist. Aix0 €s el que voldria exposar prenent com a fonament la
pericopa transcrita de la cransfiguracio de Jesuds transmesa per Matc i
tamhbé pels evangelis de Maten i de Lluc.
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3.3.1. Enaquest text se’'ns transmet com ¢l Pare atorga a Jesds una
experiencia espiritual i religiosa veritablement i extraordinariament
gloriosa, Jesus en fa participants els tres apdstols escollits, que formen
un nucli dels dotze. L'experiencia religiosa que viuen els tres apostols
és també extraordinaria i mantindra la seva confianga cn Jesis fins a la
fe pasqual i més enlld. Pere ens ho deixark escrit: <Despeés d'haver
contemplat amb cls nostres ulls la seva majestat, quan rebé de Déu
Parc honor i gloria, i li vingué aquclla veu de la gloria majestuosa:
Agquest €s el meu Fill, el meu estimat, en qui tinc posada la meva com-
Plaenga. 1 aquesta veu la vam sentir que venia del cel, quan érem amb
ell a la muntanya santa» (2Pc 1,16-18).

Heus aqui un text litdrgic que resumeix admirablement el contin-
gut de la pericopa de la transfiguracié de Jesis: «Ell [Crist Senyor nos-
tre| va voler revelar la seva gloria davant d'uns testimonis escollits. tent
resplendir gloriosament el seu cos igual al nosire; 2ixi allunvava dels
seus deixebles, Pescandol de la Creu, i anunciava que en tot el cos de
I'Esgiésia es realitzaria la Transfiguracio acomplerta en el seu cap»
{Missal Roma, prefaci de la festa de 1a Transfiguracié del Senvor, Gd"a-
gost),

El texr lindrgic, després de recordar la transfiguracio de Jesus, en
ireu dues importanis consegiiencies: la transfiguracié allunva I'escan-
dol de la creu i anuncia que en rot el cos de I'Església es realitzara
tamb¢ una transfiguracié com 'acomplerta en ¢l scu cap. La primera
perqué, com que la creu sempre produeix escindol, la joia i alegria
immensa dels testimonis escollits supera amb escreix i allunya I'escin-
dol de la creu anunciada a tots el que vulguin seguir Jesas. La segona
conseqiiéncia anuncia que els nostres cossos resplendiran també glo-
ricsament, perqué «el seu cos és igual al nostre».

Es remarcable constatar, mitjancant aquest text, com Déu intervé
en la histdria humana i la converteix en histdria de salvacio. Dén glori-
fica Jesis d’'una manera extraordinaria i Jesus fa que el nucli deis tres
apostols participin d’aquesta joia espiritual immensa, gracies a ka qual
sostindran la fe i I'esperanga dels altres apostols i deixebles; la fe pas-
qual dels quals, al seu torn, suscitard i mantindr la fe i 'esperanga de
tots els futurs cristians.

3.3.2. Tots els creicnts experimentem que el contratemps, el so-
friment, ¢l patir o sigui la «creus, segons un terme cmprat pel matcix
Jests {Mc 8,34), s6n gairebé tan quotidians com el nostre pa de cada
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dia. Ens ho recorda ¢l proverbi: «Quotidie morior», és a dir, cada dia
moro; a poc a poc €ns atansem a la mort. Doncs bé, les vides i escrits
d'innombrables sants i fidels creients testimonien que ells també han
viscut i experimentat un «quotidie resurgo~, €sa dir un cada dia ressusci-
10, a pOC a poc ens atansem a la resurreccid. De fet, la creu portada en el
seguiment de Jesls i la consolacid espiritual o gratificacio religiosa que
aquest seguiment comporta, i que podem expressar per un ressuscitar
quotidia, estan relacionades d'una manera pregona i inextricable. Creu i
gratificacié religiosa 56n com les dues cares d'una mateixa moneda.

Cal dir des del principi que les relacions esmenrtades pressuposen
que ¢l qui segueix Jesus esta decidit a fer-ho primariament perqué
creu en DéEu Pare { confia en Jesucrist. No s'exclouen alires raons,
mentre no contradiguin la primaria. Per exemple, la rad o motivacio de
voler experimentar les gratificacions religioses. De tota manera la
pressuposicié primaria €s suficient, i requereix la voluntat de ser con-
sequent, perd hom es pol desentendre, i seria millor, de qualsevol
altra rad. L'experiéncia dels que perseveren fidels mostra que la grati-
ficacié religiosa vindrd; i vindrd com de retruc, quan no es pretén.

Les paraules de Jesiis en els versets transcrits (Mc 8,34-39) ens aju-
daran a comprendre la relacio creu-gratificacio. Recordem com Jesas
inicia la proclama de l'evangeli: «Després que Joan fou empresonat,
Jess and 4 la Galilea proclamant Pevangeli de Déu, i deia: “$’ha com-
plert el temps, i s a prop el Regne de Déu; convertiu-vos i cregueu en
el missarge joids"™ (Mc 1,14-15). El que Jesuds diu als seus deixebles i a
la multitud i 2 tot €l qui el vulgui seguir: «que es negui a si mateix, que
prengui la seva creus, no és sind una explicitacié del «convertiu-vos i
creieu en el missatge joids-. La conversid és dificil, €s prendre una creu,
perd cteure un missatge joids comporta alegria i consolacié. Frequent-
ment la creu s'interposa en ¢l cami cap a la joia i cal acceptar-la.

El verset seglient, el 35, comenca amb les paraules de Jesds: <Perqué
aquell que vulgui salvar la vida, la perdra.» El que vulgui salvar la seva
vida, no volent negar-se a si mateix, sind preocupant-se de si mateix amb
una preocupacié que li impedeix sortir de si i obrir-se als alires, perdra Ia
vida auténtica. En canvi, «el que perdi la vida per causa meva [de Jesds] i
de Pevangeli, Ia salvara». Es a dir, €l que, oblidat de si mateix, propaga i
acompleix el joios missatge, aquest €s el que ressuscita cada dia i tindra
una vida plena en el temps present i en el futur.

Atesa la condicié humana, lcs infidelitats a Ia fc i la debilitat de
Pesperanca, la joia i I'alegria presents, que flueixen del fet de 1a resur-
reccié furura ni que siguin una gran ajuda, potser no scricn suficients
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per perseverar €n el seguiment de Jesus. Perd si que &s veritat que,
com més auténtica i viva sigui la fe, més intensa sera la gratificacid que
produeixi 'esperanca certa de la resurreccié (vegeu Mc 8,36-37).

Tots els evangelistes, i especialment Marc, posen hen en relleu
que Jesus havia d'acabar en la creu, i que els seus deixebles havien de
seguir també el cami de la creu; perd que malgrat tot aquest cami con-
dueix a la gloria.

3.3.3. Voldria finalment contestar la pregunta de per qué soc cris-
tia. Nascut i educat en una familia profundament cristiana, de nen i de
jove vaig viure una vida d’acord amb aquesta doctrina. Poc abans d'aca-
bar la carrera d’enginyer, I'any 1942, vaig fer Exercicis Espirituals i, en
correspondencia a Pamor que Dé€u em tenia, vaig decidir-me pel se-
guiment de Jesus.

iCom i per qué he mantingut la fe?

En primer lloc i dbviament per a tot cristia, perqué Déu €s ho i no
m’ha deixat de 12 seva ma, malgrat haver-li donat moltes ocasions al
llarg de la meva vida. També per gaudir del mon que ha creat i de la
salvacié que ens ha porcat.

Als apartats 2.4.1 1 2.4.2 he comentat ¢ls arguments filosofics i histd-
rics més valids per mostrar I'existéncia de Déu, D’'acord amb el que hi he
indicat, no penso que hagin contribuit decisivament a conservar-me la fe.
La ra¢ de la meva perseveranca en la fe &s existencial, fonamental i abso-
lutament decisiva, és a saber, la vivéncia del seguiment de Jesus.

Les experiéncies espirituals, i molt especialment les religioses,
poden produir —i de fet produeixen no rares vegades- en les persones
que les experimenten, un goig, una alegria, una pau i altres gratitica-
cions -paraula que ve de gricia i recorda gue s gratuita- molt més va-
riades i intenses que les que poden produir les experiéncies sensibles.
Naturalment, aquestes experiéncies espirituals o religioses no poden
ser cientificament objectivades,

No rarament, aquesies experiéncies sén experiéncies religioses
d'experiéncies espirituals prévies, que contenen un signe com a signi-
ficant d'un significat que, en ser desxifrat ¢ compres, produeix com de
sobte | per sorpresa un goig espiritwal que pot ser molt intens.”

El que resulta més frequent és que tals experiéncies s'experimen-
tin estant en oracid, cn la celebracié dels sagraments ¢ en relacié amb
una accié apostodlica. Es especialment important 1'oracié de peticid,

10 Aquest dliim parigraf aixi com els 1res Gltims del quadern han estat presos de
Do, 1991,
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demanant amb perseveranca augment de fe, esperancai caritat. L'accio
a favor del proisme també és freqiientment font d’experiéncies re-
ligioses intenses, quan hom es nega a si mateix i, no buscant pas direc-
tament una dubrosa realitzacio de la propia identitat, perd la vida perla
causa de Jesds i de 'evangeli.

L'experiencia religiosa cristiana més important €s la d’estimar
amb amor de benvolenca, que técnicament en diem amor de caritat |
també amor cristia, perque és ¢l quc ens mani Jesus en ¢l scu discurs
de comiat: «Us dono un manament nou: que us estimeu els uns als al-
tres. Tal com jo us he estimat, estimeu-vos també vosaltres. Tothom
coneixera si sou deixebles meus per l'estimacioé que us tindreu entre
vosaltres» (Jo 13,34-35).

No €s gota evident que els homes tinguem aquesta capacitat d’esti-
mar desinteressadament. En el Sermé de la Muntanya Jesis instaura un
nou Israclt quan designa cls dotze apdstols. El primer tret del nou
Regne o Regnat de Déu és un capgirament complet de tots els valors
d’aquest mon: «Benaurats els pobres, els que ploren...» El segon wret €s
estimar: <Estimeu els enemics, feu bé als qui no us estimen, beneiu els
qui us maleeixen, pregueu per aquells que us ofenens (Lluc 6,27-28)
L'evangeli de Lluc esta escrit en grec, i els grecs tenen tres termes per
designar I'amor: philia, amor afectuds que espera reciprocitat; eros,
amor apassionat que cerca i no renuncia a la propia satisfaccio, 1 agapé,
que és l'amor c¢ristia que, en la mesura del que sigui possible, vol ser
donacié plena, i €s amor de caritat perqué el seu dnic fonament és la
mateixa bondar de Déu. El seguiment de JesGs comporta complir la
voluntat de D¢u, donar 1a vida pel Regne de D¢u, oblidar-se d’'un ma-
teix, sortir de si mateix per estimar tots els homes, presents, passats i
futurs. El cristia ha de poriar ia seva creu en seguiment de la que pord
Jesis, no perque el cristia sigui masoquista o perqué Déu sigui sadic,
sind perqué ho comporta de mil maneres el fet d’estimar.

Que Déu ens estimi és un misteri. Que nosaltres estimem el prois-
me és com un miracie, Ho fa gairebé espontaniament —cosa que m'ha
impressionat moltes vegades— molta gent senzilla, homes i dones de la
classe obrera o de la pagesia; sdn els actuals «pobres de Jahveé», nom
amb el qual foren designats els desvalguts a la tornada de 1'exili a Ba-
hilonia. La gratificacidé que comporta estimar, quan 'Esperit comunica
o infon els seus dons, &s també espléndida i pregona perqué toca i
commou {’arrel més profunda del cristia, és a dir, la decisi¢ fonamen-
tal, licidament [liure { responsable, de voler seguir Jesucrist.
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