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INTRODUCCIO

Aquest quadern voldria no caure en un triple error, o en tres
temptacions que de vegades ban estat utilitzades per intentar interpretar
les relacions, les implicacions i les tensions existents entre les religions i
els valors civics. El primer error seria agafar aquesta problematica des
d’una certa optica marxista o positivista ~ortodoxa», segons la qual tota
experiencia religiosa és una experiéncia alienadora, negativa, opressora
i que, per tant, tendeix a formular uns suposats valors civics —i més
endavant ja intentaré definir el que entenc per «walors civics— com a
contravalors del desenvolupament personal i comunitari, el progrés, la
convivéncia entre els pobles, etc. Aquestes apreciacions han estat des-
mentides, en el seu conjunt, per la propia practica de les religions i pels
fets mateixos de la bistoria.

El segon ervor seria l'oposat: afirmar que no poden existir valors civics
solids i, per tant, prosperitat de la societat, sense regulacio i una depen-
dencia total —submissio— a la religic. No es volen acceptar les influencies
des de la racionalitat fins a la itustracié —per citar dos corrents de
pensament— en la definicié i la comprensié d'aquests valors civics. Jo
crec que, tot i l'evolucio inquietant del fonamentalisme en alguna
societat i en algunes religions, no és bo ni convenient que els valors civics
estiguin sotmesos a una religié determinada, sigui quina sigui, ni crec
correcte intetlectualment analitzar els valors civics des d'aquesta actitud.

En tercer lloc, crec que no seria valid caure en la temptacio de voler
buscar un model tinic de relacio, és a dir, un model en el qual les
religions i els valors civics s ‘analitzessin sota una tinica logica de relacio.
Meés aviat hauriem de reconéixer Uexisténcia de diferents models d’inter-
pretacio i intervencions en les relacions entre la religié i la cultura.

En sintesi, intentaré no caure ni en una visio negativa i opressora
de la religio, ni en una visio fonamentalista, ni tampoc en la pretensic
d’homogeneitzacié o de sincretisme universal. Totes elles poden ser
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actituds intetlectuals respectables pero no son la meva. Totes elles, al limit
de les seves interpretacions, poden dificultar molt i molt la convivéncia
i el dialeg. I no crec que, en cap cas, ens ajudin per al futur de les nostres
societats.

Centraré bona part de la meva exposicio en una reflexio sobre els
valors civics, sobre queé volem dir quan parlem de «civisme», d’actituds
civiques, i finalment entraré a relacionar-los amb la religio. Relacionar-
los expressament perqué, de fet, els valors que avui vivim una part
significativa dels ciutadans del nostre planeta ban estat forjats, emmo-
tlats, en bona part, per la petjada de les religions en la bistoria. Ningt
dubtara de la petjada i la influéncia de I'binduisme en el ciutada de
UIndia, com ningii no pot dubtar de la influéncia de llslam en un
ciutada d’Egipte, ni tampoc seria cert pensar, tot i el procés de secula-
ritzacio, que el cristianisme i el judaisme no ban influit i continuen
influint en les societats industrials de I'bemisferi nord, aixi com en bona
part de I'bemisferi sud.

Es més: no reconéixer la petjada del cristianisme i del judaisme en
la configuracié dels valors de les societats de ’bemisferi nord és tancar
els ulls a una bistoria evident, i caurve en l'error d'entendre la secula-
ritzacio de les nostres societats com l'absencia d’influéncia de les esglésies
cristianes i de la religi6 jueva en els valors dels ciutadans d'aquestes
societats. Quan filosofs i sociolegs es refereixen a la secularitzacio, a la
«mort de Déu», a la modernitat i postmodernital» que ban trencat el jou
de Déu, normalment fan referéncia a un tipus de societat de «cristiandat»
en qué societat i Església es confonien. D’una situacio de cristiandat s’ha
passat a una situacio de secularitzacio, que vol dir passar d’una situacié
de confusio entre església (religic) i societat a una situacio d’autonomia
(que no necessariament de fractura o separacio, ni molt menys de
desaparicio). De tota manera, s’ha de reconéixer que aquesta secula-
ritzacio ha estat seguida en algunes societats industrialitzades d’'una
etapa de gran indiferencia religiosa.

En sintesi, el que vull afirmar és la interaccio profunda, intima, que
es dona entre la religié (i les religions), que normalment s'expressa a
Dpartir de categories i practiques culturals i bistoriques, i les societats i els
seus valors, els quals es troben prenyats dels elements que configuren el
Jenomen religics, elaborat per les generacions successives. Recordem que
el fenomen religics esta configurat per tres elements: el Misteri, transcen-
dent i actiu; el Sagrat, com a mediacio de la realitat suprema; i ’Home
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religis que busca Ualliberament, plenitud, salvacio de I'’Absolut. Doncs
beé, aquests aspectes que configuren el fenomen religios ban tingut i tenen
una eficacia concreta en la practica de la gent i en el seu comportament
en la societat.

De tota manera, i tornant al punt precedent, centraré una bona part
de la meva exposicio en la dificil tasca d'analisi i definicio dels valors
civics. Del civisme, de la moral civica, d'alldo que altres anomenen «wirtuts
publiques». Aquestes expressions tenen matisos diferents, pero totes elles
pretenen reflexionar, dissenyar, formular, interpretar i proposar aquells
aspectes, actituds, idees, practiques dels homes i dones d’una societat en
la recerca de l'ideal de justicia i democracia.

Per tant, els tres aspectes que formen aquesta primera definicié sén:
els valors civics, com a proposta, és a dir, com a projecte que neix d’'una
reflexio i que pretén interpretar i influir en la societat. Segon, com a
proposta que es refereix a actituds i practiques, els valors civics ban de
ser una proposta sobre l'accio dels homes i les motivacions de la mateixa
accio; en llenguatge tradicional, son propostes morals perque es refe-
reixen al conjunt de regles de conducta acceptades per un coblectiu
buma. En tercer lloc, com a propostes étiques tenen com a objectiu la
realitzacic concreta, en una societat determinada, de l'ideal de justicia;
com molt bé defineix Victoria Camps en el seu llibre Virtudes Publicas,
<a Justicia, los derechos de la igualdad y la libertad, es ese telos o fin
tiltimo hacia lo que deberia tender la sociedad democrdtica y no puede
reducirse a una modalidad o modo de ser de los individuos»! En sintesi,
i per acabar aquesta introduccio, jo entenc com a valors civics aquelles
propostes que ajuden a formular una moral (o ética) que afavoreix
lenfortiment de la societat democratica i, per tant, la participacié dels
ciutadans en la recerca concreta dels ideals d’igualtat i llibertat. Em
referiré als valors civics de les societats occidentals. Intueixo que l’enfor-
timent democratic seria també aplicable a I'orient, perd per prudencia i
manca de coneixement no em sembla oportu fer-bo extensiu sernse mées.
En aquest quadern, doncs, em referiré basicament a l'occident.

1. Camps, Victoria: «Virtudes Pablicas», Madrid, Espasa-Calpe, 1991.



I
VISIO HISTORICA SOBRE ELS VALORS CIVICS

En aquest primer punt el meu objectiu és comprendre com, espe-
cialment en les societats d’occident, s’han formulat i estructurat els valors
civics. D’aquesta manera i a partir d’'aquesta visié historica podrem
detectar els principals problemes i reptes que es plantegen en aquest
moment.

a. El paradigma grec

Nosaltres som en bona part fills de U'extraordinaria heréncia que ens
deix2 la cultura grega. Crec que és un dels moments forts i brillants de
la historia de la humanitat. La reflexié sobre el civisme neix a partir de
dos eixos basics: la polis com a ambit de convivencia i la justicia com a
virtut de recerca del bé de la comunitat. Es a la ciutat grega on neix
propiament la formulacié de d’esperit civic» o les virtuts civiques a partir
d’una idea central: 'home és propiament home si s’identifica i participa
en la vida de la ciutat i en la recerca harmonica de la convivéncia. Aquest
home esdevé, aixi, propiament ciutada. I la vida del ciutada és una vida
publica: els seus afers privats queden en segon terme. Per viure en
aquesta comunitat (ciutat) els ciutadans han de fer 'esfor¢ de compartir
uns mateixos valors —les virtuts—, i de definir unes normes de govern. El
paradigma grec esta format per 'obra monumental de pensadors com
Plat6 i Aristotil —per citar els més coneguts— en el camp de la filosofia,
de l'etica i de la politica.

Ja apareix en I'horitzé un dels principals debats: la tensié entre la
rad i els costums com a base a partir de la qual sorgeix el coneixement
i la practica. En el llibre IV de la Repriblica, Platé considera quatre virtuts
principals o cardinals —ell entén virtut com a coneixement—, que sén:
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per a l'organitzacié d’una polis, la saviesa, el coratge, la moderacié i la
justicia. Aquestes quatre virtuts sén a la base de les actituds que els
ciutadans haurien de tenir per conviure i prosperar conjuntament. Des
d’una altra perspectiva, Aristotil afirma a Etica a Nicomac que da virtut
és un habit, una qualitat que depén de la nostra voluntat i que consisteix
en aquest mitja que estd regulat per la rad tal com el regularia I'home
veritablement savi, i gracies a la qual sabra realitzar I'obra que els és
propia».” Del periode de la Grecia classica voldria retenir tres aspectes:
1) La ciutat com a ambit de convivéncia on ’home pot desenvolupar la
seva llibertat i la seva identitat. 2) Per fer possible la convivéncia entre
els homes cal la formulacié a partir de la rad i els costums d’'una ética
—d’una moral- que es fonamenta en la recerca i el desplegament de les
virtuts. 3) Per fer possible la governabilitat de la ciutat s’accepta — i en
especial en el cas d’Aristotil- la supremacia de la norma juridica, de la
llei, que és da rad desproveida de passio».

b. El paradigma de la Comunitat Universal

La desaparici6 de la polis com a ambit de govern, que podriem situar
entorn de I'any 300 a.C., amb les victories d’Alexandre i la creacié del
seu imperi, suposa també la desaparicié de 'home com a animal politic
i laparicié de 'home com a individu.’ La desaparicié de la Ciutat com
a ambit de convivéncia trenca el vincle de socialitzacié i apareix
I'individu sense una mediacié convivencial clara. Amb Alexandre apareix
I'horitz6 de la universalitat de la condici6 humana i el repte de la
governabilitat de cultures diferents. Aquesta concepcié de Comunitat
Universal es veura ampliada amb la irrupcié de Roma, amb la dominacié
de la Pax Romana i amb la mescla de les cultures hellenistiques i
romanes. Després, el cristianisme s'incorporaria com a factor central
d’aquest paradigma. Per illustrar aquesta etapa he cregut convenient
analitzar breument primer 'estoicisme com a corrent de pensament que
incideix en la concepcié de valors civics i després el cristianisme,
exemplificat en sant Agusti, com a pensador clau del periode posterior.

2. ARISTOTIL: Moral, a Nicomaco, Madrid, Austral, 1984, p. 171.
3. SABINE, George: Historia de la teoria politica, Madrid, Fondo de Cultura Econémica, 1990.
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L'estoicisme és en bona part la filosofia moral o ética dels valors
civics que I'imperi Roma va voler transmetre arreu del Mediterrani. La
Pax Romana es basa en l'estoicisme, sobretot en el de Séneca, Epictet i
I'emperador Marc Aureli. L'ideal estoic era I'exercici de la virtut, del
coneixement i de la llibertat, en especial la interior; segons Didogenes
Laerci, que les derivava de Platé, les virtuts eren: la magnanimitat, la
continéncia, la paciéncia, la preséncia d’anim, el bon consell; i hi afegiria
el sentit del deure i la indiferéncia davant del plaer. Si existeix un estat
universal dotat d’'una llei, tant els homes com els déus ’han d’acceptar.
L’estoicisme va proposar una sintesi molt important. Existeixen dos tipus
de llei per als homes: la universal —la recta ra6— i aquella llei, inferior,
basada en els costums —la llei de la ciutat. L'estoicisme permetia lligar
la identitat local i les tradicions amb un projecte universal. La influéncia
més important de 'estoicisme va quedar reflectida a través del Cercle
d’Escipié en els estudis del dret roma. L'estoicisme, i ja en aquells
moments el cristianisme, sén les primeres doctrines que proposen com
a valors la fraternitat universal i la igualtat, malgrat la diferéncia de races
i de condici6 social.

El cristianisme també predicava una comunitat universal. Fins a
'aparicié del cristianisme, la religié era un aspecte de 'aparell de I'Estat,
com una activitat civica i de culte. A més, a 'Imperi 'Emperador podia
representar alhora l'autoritat civil i una divinitat. Amb la irrupcié del
cristianisme es planteja el problema de la doble fidelitat o lleialtat: a
’Estat i a I'Església. Al mén temporal i a Pespiritual. Amb Constanti, que
va declarar el cristianisme religié oficial, se supera aquesta dualitat i el
cristianisme comenga una llarga etapa d’impregnacié de la cultura
occidental i dels valors civics de la gent.

Aquesta irrupcié del cristianisme es trobara amb la divisi6 i ensor-
rament posterior de I'Imperi Roma, amb la invasié dels barbars i dels
arabs i tota una llarga etapa de fraccionament i d’obscuritat que
representa 'edat mitjana. Es també el temps de la represa de Carlemany.
Uns segles en qué a Occident el cristianisme es converteix en molt més
que una simple religié i arriba a esdevenir 'eix central de I'autocom-
prensi6 de 'home i la societat. Es una etapa de la historia en qué '’home
esta sotmes a Déu i en qué entén el mén dnicament a partir d’Ell. El
Teocentrisme marcara de manera radical bona part d’aquests segles. Sant
Agusti és el pensador clau d’aquest periode. En el seu llibre La Ciutat
de Déu, descriu com 'home és alhora ciutada d’aquest mén i ciutada de
la Ciutat del Cel. L’església es converteix en el lloc de la unié social dels
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cristians, com a forga historica, amb I'objectiu de realitzar el Regne en
el mén. Amb la desaparicié de 'Imperi i 'ofuscacié del pensament dels
classics, I"dnica heréncia que queda en la Mediterrania és un cristianisme
dividit entre I'Orient i 'Occident, i un dret roma basicament a 1'Orient,
El cristianisme es converteix en el centre de la vida dels ciutadans i en
I'aspecte que els déna identitat davant de les invasions, de la miseria, i
davant d'un mén que va perdent la universalitat per caure en la
fraccionalitat i I'aillament.

c. El paradigma del Renaixement

Del segle XII enca, Europa viu una prosperitat econdmica, social i
cultural. N’hi prou de citar el naixement de les escoles i les universitats
en els segles XII i XIII per evidenciar-ho. Amb la prosperitat de les ciutats,
amb la renovacié del comer¢ maritim, amb la relectura dels classics, i a
partir d’'una certa estabilitat i equilibri politic, apareix a poc a poc el
Renaixement cultural i politic. Es un procés en que els ciutadans intenten
sortir d'una excessiva influéncia del cristianisme en tots els ambits de
lactivitat humana i del fonamentalisme imperant. La relectura dels
classics suposa el retrobament de la racionalitat i de la mesura humana.
L’home iles seves possibilitats apareixen en I'horitzé com un nou aspecte
al costat de Déu. Es I'¢poca de Leonardo, d’Erasme de Rotterdam i la
defensa de la llibertat i el dret, de Maquiavel i la introduccié de la nocié
de da ra6 d’estat» dins de l'eficacia del pensament politic. Es I'¢poca de
'humanisme cristia present en la Utopia de Thomas More; és també el
segle dels descobriments: el M6n no s’acaba a Finisterre, i més enlla de
I'Ocea apareixen noves terres i cultures. El Cristianisme trenca el seu
caracter monolitic: amb Marti Luter i Calvi apareix la Reforma, que en
part és conseqiéncia d’'una Església catolica corrupta i totalment as-
similada al poder i als poders.

Aquesta ruptura del cristianisme, que comportara posteriorment una
ferotge lluita entre els cristians, afavoreix el trencament parcial d’'una
societat teocentrica i el pas cap a una societat més centrada en 'home.
Galileu i Descartes, més tard, confirmaran la tendéncia iniciada en
aquesta época. Els valors civics dels ciutadans estan marcats per una
obsessi6é de limitar el poder de la religié i el retorn al paradigma de
I'antiguitat classica com a criteri convivencial, cultural i artistic.
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d. L’emergeéncia de I’Estat Liberal

A partir del segle XVIII, apareix el paradigma de la constitucié dels
Estats Liberals. La independeéncia progressiva del poder politic del
monarca, la concepcié autonoma de 'home i de la racionalitat en relacié
amb Déu i el transcendent, afavoreix, en un primer estadi, 'aparicié de
I'absolutisme monarquic, ja implantat en el segle XVII. Després, esclaten
les revolucions: primer I'anglesa el 1688, després la independencia dels
Estats Units 'any 1776, i finalment la revolucié francesa el 1789, sén
revolucions populars, enfront de I'absolutisme.

Aquestes revolucions estan marcades profundament per ideals cons-
titucionalistes, oposats als absolutistes (el poder del parlament a
Anglaterra, la independéncia i la constituci6 als Estats Units, la reptblica
a Francga), per 'individualisme de Locke, que és la pedra de toc del futur
liberalisme anglés, per la divisié de poders (Montesquieu). Recordem
que Locke proposa que el fi de la societat civil és la conversio de la
propietat privada i que el poder politic té sentit si garanteix els drets
individuals i llur llibertat. Aixi mateix, aquesta €poca de canvis esta
marcada per l'utilitarisme de Bentham, pel Contracte Social de Rousseau,
per a qui és a través d'un pacte social que els individus s'uneixen i
formen la comunitat que esdevé garantia d’igualtat i llibertat. Si per a
Locke la llibertat era equivalent a desigualtat, Rousseau la identificava
amb la igualtat.

I recollint 'heréncia d’aquest segle de les llums, i sense oblidar ni
Newton ni Kant, apareixen en el segle XIX els dos grans corrents de
pensament politic que han impregnat els valors civics d’ambdés darrers
segles: el liberalisme i el marxisme. John Stuart Mill i Marx sén els dos
obligats referents per la seva gran influéncia posterior. Stuart Mill
recondueix l'utilitarisme cap als interessos geneérics de l'espécie humana:
«Considero la utilitat com I'dltima apellacié en totes les gliestions étiques;
perd ha de ser utilitat en el sentit més ampli fonamentat en els interessos
permanents de 'home com a ésser progressiu.»' Aquesta cita és de Sobre
la libertat, un llibre extraordinari sobre la llibertat humana on intenta
evitar que la llibertat es converteixi purament en un interes individual
egoista. Aquest liberalisme utilitarista i humanista formara un component
molt important dels valors civics i conduira a lafirmacié de la llibertat

4. STUART-MILL, J: Sobre la llibertat, Barcelona, Laia, 1983.
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individual i dels drets humans: Lindividu és sobira sobre ell mateix,
sobre el seu propi cos, i sobre la seva ment.»’ Els drets individuals, que
també volen dir drets de minories, no poden estar sotmesos, dominats
i controlats pels aparells dels estats.

Marx, a partir de la situacié d’opressié de la classe obrera industrial,
formula la seva teoria cientifica sobre la transformaci6 social, la lluita de
classes, la futura victoria del proletariat, la dictadura del proletariat, la
Huita pel socialisme i 'adveniment del comunisme.

Entrar a fons en I'analisi de 'heréncia del marxisme em demanaria
un quadern monografic. M’atreveixo a dir que '’heréncia del marxisme
ha deixat aspectes positius per a les nostres societats. No podem caure
en l'error de creure que I'heréncia del marxisme ha de quedar reduida
a l'experiéncia negativa dels paisos de I'Est. Hem de saber rellegir les
conquestes del moviment obrer davant d’un capitalisme salvatge; la lluita
per la justicia, la solidaritat i la democracia estan clarament identificades
amb la tradicié socialdemocrata. L’Estat del Benestar, les conquestes
socials de que avui podem gaudir, en especial a Europa, sén fruit de les
lluites encapgalades pel moviment socialista. En la tradicié del socialisme
democratic és indubtable que la justicia, la igualtat, la solidaritat —en
especial la de la classe obrera—, sén els aspectes centrals que han donat
forma als valors civics dels ciutadans influits per aquest corrent.

5. STUART-MILL, J: op. cil.
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1T
SITUACIO ACTUAL I VALORS CIVICS

a. La situacio present

El segle XX ens ha demostrat els limits de la rad. L'obsessié per la
racionalitat ha fet crear unes logiques de poder i de funcionament de la
societat que s’han mostrat contraries als principis pels quals havien
lluitat. Les escletxes sén immenses: les condicions de la propia desapa-
rici6 de 'espeécie (el poder nuclear), la destruccio de 'ecosistema, l'intent
de modificacié de la naturalesa de ’home (la biogenética). La ciéncia,
la tecnologia, el secularisme, heréncia de la racionalitat illustrada del
segle de les llums, no ens han portat al paradis que anunciaven.

A continuacio vull assenyalar alguns exemples que illustren anterior
preocupacio:

L’enfonsament dels paisos de I'Est és interpretat com el triomf del
liberalisme economic radical i la primacia del mercat econdémic com a
regulador de tots els ambits convivencials. Es la mercantilitzacié de les
relacions humanes i els valors que transmet. En el mercat el qui guanya
és el més fort, el més competent, el que té més recursos i aquell que viu
solament pensant en aix0. El diner i el triomf es converteixen en els
nous idols. Idols de fang.

Una conseqiiéncia d’aquesta obsessi6, és que prima ['interéspersonal
viscut com a interes egoista: L'altre m’importa si suposa per a mi quelcom
de gratificant econdmicament.» L'egoisme substitueix I'altruisme.

Aquest egoisme es vesteix, o seria millor dir que es disfressa, d'un
cert relativisme i cinisme: «Res no té valor, sind alld que em pugui satisfer
immediatament.» En un mén on l’horitzé de futur apareix mig perdut,
on es té por d’afirmar valors humanitzadors, es prefereix alld que és
fragil, fraccionat, light, feble, impersonal. Com si 'home, en aquesta
decada, no volgués deixar petja del seu pas.
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La impersonalitat i la fragilitat es reforcen en les grans metropolis.
Los Angeles n’és el paradigma. Desenes de quilometres d’un continuum
urba en que la riquesa més gran es confon amb la pobresa. El trencament
dels vincles familiars és encara més fort. L'aillament individual s’afegeix
a I'aglomeracié. El ritme sovint frenétic de la metropoli afavoreix encara
més aquesta tendencia. Tot i aix0, paradoxalment, la metrdopoli es va
convertint en la nova terra d’asil d’aquells que busquen viure dignament
i progressar. Es i sera també I'espai privilegiat de la interrelaci6 cultural.

Un altre aspecte és la distorsio que provoca la informacio. Els mitjans
de comunicacié ens fan arribar cada dia uns missatges que orienten les
nostres vides sense adonar-nos-en. Distorsionen el que vivim i fins i tot
el que considerem real. La critica sensacionalista és propiciada per molts
mitjans de comunicacid, que treballen en interés propi per tal de mantenir
a qualsevol preu una quota de mercat, amb la conseqiiéncia que cultiven
només els aspectes més superficials de les relacions humanes.

I per acabar amb aquesta relacié de problemes d’avui m’agradaria
insistir encara en dos punts: lacceleracio del present i l'augment de les
diferéncies socials. Assistim a un present que no sabem com dominar,
que ens supera a bastament, que ens depassa, que s’accelera. Un present
que viu en la precarietat de la inseguretat. Un present que no té un
horitzé clar de futur. I un present en qué la separacié entre el Nord i el
Sud és cada dia més gran, cada dia més escandalosament gran. Amb un
Nord ric que no ha pres consciéncia que no és possible subsistir com
una illa envoltada de miséria i de pobresa, encerclada pel Tercer Mén.
Cal una resposta del Nord que inclogui un nou equilibri amb el Sud.

b. En aquest context, una proposta de valors civics

El dibuix que he tracat no em permet tenir grans esperances. Els
valors emergents de la nostra societat estan bastant allunyats d’aquells
valors civics a que em referiré. De tota manera penso que una proposta
civica sera necessaria si volem sortir de l'actual situacié d’impas. S’han
d’invertir alguns valors. Aquesta és la conclusié necessaria si no volem
caure en una societat salvatge on el més fort sobreviu. El futur de la
humanitat ens demana una ética de la responsabilitat i la solidaritat. Una
etica de civisme.
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Durant aquesta década s’ha qliestionat la validesa i la possibilitat de
fer alguna cosa que fos til per a la comunitat a partir d’aquest tipus
d’etica. Aquesta actitud de «desencis» ha trobat una doble justificacié: en
primer lloc, la caiguda dels paisos de I'’Est i 'ensorrament definitiu del
projecte marxista-leninista de transformacié social, que per a una série
de gent ha significat el trontollament d'un projecte i d’'una certa utopia.
En segon lloc, 'obsessié per leficacia, el mercat economic, la compe-
tencia i el diner han provocat que aquelles doctrines del liberalisme més
orientades cap als drets humans i la proteccié social hagin recentrat el
seu discurs en els aspectes més econdmics i macroecondmics. En aquest
context es feia dificil proposar un discurs etic basat en la responsabilitat
i l'altruisme.

Al meu entendre, els criteris d’aquests valors civics haurien de ser
els seglients:

Pensar i actuar sobre una nova relacic entre lindividu (persona),
la societat (comunitat) i la natura (Creacid). Cal repensar 'accié de
I’home en l'interior d’'una societat que forma part de 'ecosistema. Sense
una perspectiva ecoldgica, en l'actual situacié es fa molt dificil pensar i
preparar el futur.

Retrobar-nos en una identitat més amplia. El civisme ha de retrobar-
se en un espai fisic, en una comunitat (ciutat, regio, etc.). Lhome s’ha
de trobar acollit, integrat, valorat, apreciat, que forma part d'una
comunitat més amplia. Ens sentirem civics si alld que fem en aquella
comunitat forma part de la nostra identitat. De la nostra pertinenga. Ho
fem perque ens ho estimem; i ens ho estimem perqué ho sentim nostre,
quelcom que forma part de nosaltres mateixos. De la mateixa manera
com ens estimem la llar de casa, com ens estimem la ciutat, la nostra
terra.

I un nivell superior de civisme és aquell que fa del Mén, de la Terra,
el vincle de la identitat. Sense identitat —que vol dir memoria, tradicié,
heréncia, present i alhora recerca, és a dir, futur— no és possible la
generositat. I sense generositat no és possible el civisme.

La dimensi6 interior de la condicié humana. Estem reduint 'home
al tenir (a la possessid) i a 'accié (al fer). L'obsessié de posseir béns
materials, de tenir, ha fet disminuir la capacitat de gaudir d’aquells béns
gratuits, no susceptibles de mercadeig. El fer, I'actuar, han derivat en una
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perdua de la interioritat. L’home coneix molt poc el seu cor. El seu
interior. Poques vegades es retroba en el silenci d'un mateix o de la
natura. La dignitat humana no es compra en el mercat ni s’hi arriba a
partir d’'una accié sense reflexié. La dignitat, la cultura moral d’'una
persona, és un itinerari de gratuitat i d’interioritat. Recordem el dilema
de Fromm entre el «enir i I'«€sser.

La dignitat humana és un dels vehicles basics del civisme.

La democracia. s una gran heréncia a perfeccionar, a aprofundir,
és el vehicle del govern del civisme. I avui és més pertinent que mai de
reivindicar la democracia com la forma de govern més legitima i més
forta. Hi ha massa gent que preferiria una altra mena de govern.
L’extrema dreta i altres forces han vist incrementar la seva influéncia
social amb un discurs clarament antidemocratic. La historia de les nostres
societats ens demostra que el sistema democratic és I'inic que garanteix,
bé que sempre de manera imperfecta, les més altes quotes de participa-
ci6, de legalitat, de llibertat i de justicia. Es una heréncia a estimar i a
fer créixer: cal fer-la més perfectible i més ajustada a cada context.

La llibertat. Sha d’aprofundir la llibertat com a responsabilitat. Una
llibertat com a exercici exterior i interior. De consciéncia. D’accié. De
pensament. De paraula. La llibertat com a vehicle de desenvolupament
personal i comunitari. Una llibertat que és respecte a l'altre. Una llibertat
que també és rentincia, que també és deure.

Iel civisme com a valor que busca, en cada context, propostes etiques
per la convivencia dels homes. Conviveéncia dels homes per a la qual
sén basiques quatre actituds:

Solidaritat, sobretot davant dels febles, dels desvalguts, davant dels
sectors de la societat menys afavorits. D’aquells ciutadans dels paisos de
I'’hemisferi sud.

Tolerancia. Tolerancia i respecte. Com a acceptacio de la diferéncia.
La diferéncia és indispensable i un distintiu de la espécie humana. La
tolerancia és la condicié de la llibertat. Es reconeéixer la pluralitat del
mén i de la condicié humana. Es el millor antidot contra la intransigéncia,
el fanatisme, la xenofdobia, els fonamentalismes de tot tipus. A més, tot
indica que la diferéncia i la diversitat es convertiran en la pedra de toc
de les futures societats quasi multiracials que es van configurant ja des
d’avui a Europa.
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Participacio en la vida de la societat, assumint sense complexos la
mediacié politica. Havel, en el llibre La responsabilitat com a desti,
defineix la politica com «na de les formes de buscar i conquerir el sentit
de la vida; de protegir-lo i de servir-lo, una politica com a moralitat
practicada, com un servei a la veritat; com una preocupacié pels altres
que ens sén propers...» ° Es indispensable tornar a reivindicar la politica
i el politic com una mediacié que afavoreix la participacié dels ciutadans
en la reconstrucci6 de la ciutat.

L’educacio. L'educacié com a procés. L'educacié com a factor
progressiu per fer possible el civisme d'una societat. I em refereixo a
I'educacié no solament de I'escola, siné de tots aquells que eduquen la
gent i que conformen els valors presents d’'una societat.

Per concloure, apuntem tres anotacions finals sobre el civisme:

El civisme és possible si apostem per una ética de la responsabilitat.

El civisme és possible si els ciutadans exerceixen com a tals en
democracia.

El civisme és possible quan el debil no esta sotmes a la llei de
'eficacia i del mercat.

6. HaveL, Vaclav: La responsabilidad como destino, Madrid, Pais Aguilar, 1991, p. 90.
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II
RELACIO ENTRE LES RELIGIONS I ELS VALORS CIVICS

Fins ara hem fet un repas de 'evolucié dels valors civics i sobre allo
que podria ser una proposta actualitzada del civisme. Ara em pertoca
reprendre el fil d’aquest quadern. Com deia al principi, les religions han
influit enormement els valors civics de cada comunitat. De vegades, per
queé no, han centrat —o segrestat— la mateixa naturalesa i referéncia
d’aquests valors.

A la Mediterrania, bressol de la cultura d’Occident, s’han forjat les
tres grans religions monoteistes del moén. Totes elles descendents
d’Abraham, el judaisme, el cristianisme i I'Islam han emmotllat notable-
ment els valors viscuts de generacié en generacié. I de generacié en
generacié s’han heretat els conflictes entre elles i en linterior de
cadascuna.

Avui ens trobem en un present marcat per la pluralitat de situacions.
No existeix un model tinic de relacié i de cooperacié entre les religions
i el civisme. Cada cultura i cada religié viu, aixi mateix, una situacié de
pluralitat. Es diferent com viu els valors civics un ciutada de Turquia o
un altre d’Arabia. Aix{ mateix, un jueu ortodox de Jerusalem i un jueu
moderat de Nova York. I igualment, un cristia del Barcelona del CCU o
un cristid que pertany a una comunitat carismatica de la mateixa ciutat.
I podriem seguir: el debat sobre I'avortament que ha sacsejat Irlanda
seria impensable avui en dia a la catolica Italia. Es a dir, i aquesta seria
la primera afirmaci6, ens trobem en una situacié de pluralitat. Una
situacié que és positiva perque permet recongixer el fet religiés com un
fenomen des de la llibertat de consciéncia, experiéncia i pensament.

I una de les raons principals d’aquest pluralisme neix de la lectura
diferent que fa cada religié en el seu interior sobre la relacié existent
entre la racionalitat humana i la transcendéncia. Per al catolicisme
postconciliar, la transcendéncia humana no nega I'autonomia de ’home
i la seva racionalitat. Com diu Gaudium et Spes en el seu purit 36, «si per
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autonomia de les coses terrenals entenem que les coses i les societats
tenen les seves propies lleis i els seus propis valors, que ’home ha d’anar
coneixent, emprant i ordenant gradualment, aquesta exigéncia d’auto-
nomia €és absolutament legitima, i no sols la reclamen els homes del
nostre temps, sind que respon també a la voluntat del creador. I afegeix
en el punt 76: {.a comunitat politica i 'Església s6n, cadascuna en el seu
camp, autdonomes i independents I'una de P'altra.» Pero, des d'una optica
fonamentalista, el discurs és un altre. Les coses tenen una dependéncia
quasi funcional del seu Creador, sense autonomia, i la comunitat politica
ha d’estar dirigida a partir dels mateixos criteris establerts per la Divinitat.
Aquesta diferéncia i també ruptura entre racionalitat i transcendéncia
divideix una concepcié més liberal o reformadora de les religions
monoteistes d'una visié més fonamental —literal- tradicional.

Tot i la pluralitat de situacions, tot i les diverses interpretacions
practiques que suposa el fet religics, estic plenament d’acord amb Hans
Kiing que les religions sén un element basic per a la pau i prosperitat
del mén. En el seu Projecte d’'una ética mundial, recorda la declaracié
de la Conferéncia Mundial de les Religions en favor de la pau:

«En doéna bona fe la declaracié de la Conferéncia mundial de les
Religions en favor de la Pau, celebrada I'any 1970 a Kioto (Japd); s’hi
expressa esplendidament el que podria constituir una ética fonamental,
una ética mundial de les religions mundials en favor de la societat
mundial; membres de la fe bahai, budistes, confucianistes, cristians,
hindus, jainistes, jueus, mahometans, sikhs, xintoistes, zoroastristes i
representants d’altres religions ens hem trobat units en un interes comui
per la pau. En el curs dels nostres treballs sobre el transcendental tema
de la pau, vam descobrir que el que ens unia era més important que el
que ens separava. Estavem d’acord en:

—la conviccié de la unitat fonamental de la familia humana, la unitat
i la dignitat de tots els homes;

— el sentiment de la inviolabilitat de I'individu i de 1a seva consciéncia;

— el sentiment del valor de la comunitat humana;

— la persuasié que poder no equival a dret, que el poder huma ni es
basta ell mateix ni és absolut;

— la fe que 'amor, la compassi6, l'altruisme i la for¢a de Pesperit i
de la veracitat interior sén, en ultima instancia, molt superiors a l'odj,
I'enemistat i I'egoisme;

— el sentiment de l'obligacié d’estar al costat dels pobres i els oprimits
i en contra dels rics i els opressors;
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— l'esperanca que al final vencera la bona voluntat.”’

Crec que aquest ideari de fa 23 anys continua essent valid. Me’l faig
meu. El subscric. Tant de bo fos una veritable aportacié practica i general
de les religions en el desenvolupament d’'un projecte d’etica mundial.
Malauradament, la practica és una altra en moltes, en massa, situacions.
Massa vegades la religié encara és un factor de confrontacié. Mai no és
I'dnic. Sovint és el més utilitzat per amagar els interessos dels més
poderosos, perd de tant en tant apareix a I'horitzé de la confrontacioé
entre els pobles.

Per acabar, m’agradaria cloure amb dues proposicions de cooperacié
entre les religions i el civisme:

Cap a una convergencia per la convivencia. No voldria ser dramatic,
perd en certa manera és cert que allo que esta en joc és la possibilitat
de convivencia dels pobles que formen el Planeta. Les separacions entre
Nord i Sud, i dintre el mateix Nord; les separacions entre Orient i
Occident. Les religions poden ser un factor decisiu de convivéncia. I,
fins i tot, de convivencia amb la natura. No hi haura possibilitat per a la
convivéncia si no tenim un mén ecoldogicament equilibrat. Es la nostra
corresponsabilitat amb la creacié.

Cap a una convergencia per la bumanitzacio. Aquesta convivéncia
de la societat sera possible si I'home retroba els mitjans per desenvolupar
totes les seves possibilitats, totes les seves dimensions. Les religions
poden ser, aixi mateix, un altre factor decisiu en aquest procés d’huma-
nitzacié. I aquesta humanitzacié s’ha de fer des d’'una voluntat de dialeg
amb altres persones i altres grups que també es fan aquestes preguntes.

Sense viure la dimensié religiosa, ’home dificilment experimentara
la plenitud i una humanitzacié enriquidora. Com diu Mircea Eliade: <Un
home exclusivament racional és una pura abstraccié: mai no el trobarem
en la realitat. Tot ésser huma esta constituit alhora per la seva activitat
conscient i les seves experiéncies irracionals. (...) Per aix0 la religio és
la soluci6é exemplar de tota crisi existencial, no només perque és capag
de repetir-se indefinidament, sin6 també perque se la considera d’origen
transcendent...» *

Convivencia i humanitzacié. Aquests sén els dos grans reptes que la
religié ha d’assumir plenament per tal de respondre als problemes i als

7. Text citat en el llibre de Kong, Hans: Proyecto de una ética Mundial, Madrid, Trotta, 1991,
p.84-85.
8. ELADE, Mircea, Lo sacro y lo profano en el mundo moderno, Barcelona, Labor, 1992.
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neguits de la nostra societat. Dos camins de discerniment, dues perspec-
tives de compromis; tinc el sentiment, quasi la conviccid, que aquesta
societat ens demana als creients cada dia més paraules i gestos de
gratuitat i d’humanitat, a més d’un testimoniatge de fraternitat, de
convivencia fraternal. Que no sigui un altre miratge més.

Ens trobem en la década de les grans paradoxes, de les grans
diferéncies, de les grans incomprensions, de les transparéncies més
obscures, de les incerteses més punyents, de les illusions més banals,
de les abséncies més grans. Es en aquest context on les religions hauran
d’intervenir. I m’agradaria, aquest és el meu petit somni, que es fes des
d'una doble actitud: des de la confianca amorosa de Déu (Redreca el
cor i sigues ferm, no t'inquietis en temps d’adversitat», Ecli 2,2-3) i, en
segon lloc, des de 'exigéncia d’'un discerniment rigorés, des de 'accié
i en dialeg amb el mon.
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