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FE I CULTURA
EN LES MUTACIONS DEL NOSTRE TEMPS

Missié de I'Església
i tasques dels Centres culturals

Conferéncia del Cardenal Paul Poupard, President del Conseil
Pontifici de la Cultura, a l'obertura de la Reunio internacional ce
directors de Centres culturals catolics de quatre continents, al Centre
cultural Les Fontaines, Chantilly, el 5 d’octubre de 1993.

Benvolguts amics,

A Tlinici d’aquesta trobada internacional de Directors de Centres
culturals catolics a Chantilly, se m’ha demanat de reflexionar amb
vosaltres sobre 1a missié de I'Església en els canvis culturals dels darrers
decennis.

Sou ben nombrosos els que heu respost a la invitacié del Centre
Cultural Les Fontaines. Representeu els Centres culturals de 25 paisos
de les més variades situacions, a través de quatre continents: Africa,
America del Nord i America Llatina, Asia i Europa de I'Oest, del Centre
i de I'Est.

La major part de les nostres jornades a Chantilly estara consagrada
a la presentacié d’aquests diversos Centres, a les seves activitats i a la
seva manera de concebre una preséncia cristiana en el mén de la cultura
contemporania. Aquests intercanvis d’experiéncies facilitaran un enri-
quiment mutu. En aquest context, les meves reflexions apuntaran cap
alguns principis de base per a la inculturacié de 'Evangeli i I'evangelit-
zacié de les cultures, amb el desig d’encaminar-nos cap a unes conclu-
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sions concretes per a una preseéncia cristiana més incisiva en I'ample
camp de la cultura en el llindar del tercer mil-lenni.

Introducci6: Una qiiestié fonamental

Des de fa mil-lennis, per rad de la seva universalitat pariona a una
gran diversitat, el fenomen religiés no ha parat d’alimentar la reflexié
dels homes i de suscitar, a través dels grans espais socioculturals que es
reparteixen el moén, uns interrogants essencials.

En la seva Declaracié sobre les relacions de I'Església amb les
religions no cristianes, el 28 d’octubre de 1965, el Concili Vatica 11
presenta aixi aquesta qliestié fonamental:

«Gent de religions diverses esperen resposta als misteriosos enigmes
de la condicié humana, els quals, exactament igual que en altre temps,
també avui inquieten intimament el cor huma: ;Queé és 'home, quin és
el sentit i la finalitat de la nostra vida, que és el bé i quée el pecat, d’on
prové el dolor i a qué respon, quin €s el cami que mena a obtenir la
felicitat auténtica, que és la mort, el judici i la retribucié després de la
mort i queé és, finalment, aquell darrer i inefable misteri que embolcalla
la nostre existéncia: d’on venim i on anemy?

«De 'antigor al temps actual es troba en els diversos pobles una certa
percepcié d’aquella forca misteriosa, que és present en el curs de les
coses i en els esdeveniments de la vida humana, més encara... Pel que
fa a les religions lligades al progrés cultural han intentat de respondre a
les mateixes preguntes amb conceptes més primfilats i amb llenguatge
més elaborat» (Nostra aetate, n. 1-2).

Per engavanyat que es trobi dins la hipertrofia dels mitjans i anémic
per latrofia de les finalitats, el nostre temps redescobreix, amb la
precarietat de Ja condicié humana, el fascinant misteri d’aquest més enlla
que han cantat els poetes, aquest museu imaginari de les arts i de la
cultura.

L'ampliacié que ens procuren els mitjans de comunicacié social, les
passarel-les vertiginoses que obren a través del temps i de l'espai i els
lligams que manifesten, unes civilitzacions engolides per les cultures en
mutacié esperonen el nostre desig profund de captar la complexitat del
lligam fonamental entre la fe i la cultura.
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I. Fe i cultura en el nostre temps

L'’home és per naturalesa homo religiosus. El gran historiador Toyn-
bee ho reconeixia: no hi ha hagut fins ara cap gran civilitzacié que no
hagi estat religiosa.' Fe i Cultura es troben al cor de la vida dels homes
en societat. Fa trenta anys, els Bisbes reunits a Roma en Concili
volgueren, per primer cop en la historia de Església, precisar-ne les
relacions.’

El Concili Vatica II

«Forma part de la mateixa persona de I'home l'acostar-se a la
humanitat auténtica i plena només pel cami de la cultura, és a dir,
cultivant els béns i els valors de la natura. Onsevulga, doncs, que es
tracti de la vida humana, natura i cultura van molt intimament unides.

»Amb la paraula “cultura” en sentit general €s indicat tot allo amb
que 'home poleix i desplega les multiples qualitats espirituals i corpo-
rals; intenta de sotmetre tota la terra al propi poder mitjangant els
coneixements i el treball; pel progrés dels costums i de les institucions
fa més humana la vida social, tant en la familia com en tota la convivéncia
humana; i finalment expressa, comunica i conserva en el curs del temps,
per mitja de les seves obres, les grans experiencies espirituals i els grans
ideals, a fi que serveixin al progrés de molts i adhuc de tot el llinatge
huma.»’

Mutacié cultural

Avui resulta trivial parlar de mutacié cultural. Per la meva part, n’he
fet I'explicacié en el meu llibre Fglise et Cultures. Jalons pour une
pastorale de I'intelligence.’ Tota cultura digna d’aquest nom, té vocacié
a lessencial pels valors que ella encarna, tot i sent moridora pels limits
relatius a la seva mateixa realitat: una certa manera de ser i de viure, de

1. Cf. Paul POUPARD, Dictionnaire des religions, PUF, 3? ed. revisada i augmentada,
Paris, 1993, p. V.

2. Cf. Paul POUPARD, Le Concile Vatican II, PUF, Paris, 1983.

3. Constitucié pastoral Gaudium et spes, n® 53.

4. Paul POUPARD, Eglise et Cultures. Jalons pour une pastorale de l'intelligence, Patis,
SOS, 1980.



pensar i de sentir, un mode d’encarnar la humanitat de '’home, si és cert
que la seva naturalesa és ser cultura. Ara bé, I'experiéncia dramatica del
nostre temps és la d'un veritable caos cultural, on tot i el contrari de tot
semblen possibles, a la vegada i al mateix temps, com diuen els
humoristes..., cosa que és totalment impossible. En altres termes, el
consens s’ha trencat en un pluralisme esmicolat. L’heréncia cultural
sembla més densa dun passat que rica d'un avenir. L'eclipsi de les
normes es conjuga amb l'oblit de les heréncies i I'abséncia de projecte
col-lectiu.’

D’aix0 en resulta un sentiment dramatic, la pérdua d’una seguretat
unida a una identitat.

Noves cultures

La inestabilitat s’instal-1a a la borsa de valors. Moltes monedes floten
avui, i també els valors morals, cientifics, esteétics, artistics i religiosos. Si
ahir la nostra civilitzacié era retrospectiva i ens feia admirar uns models
tots fets, la relativitat, amb Einstein, s’ha instal-lat en la mateixa ciéncia. °
Els savis prefereixen anomenar-se investigadors. No sé pas cap on anem,
perd hi anem certament, deia ahir un home d’Estat, avui oblidat. Es dificil
captar el planeta dels joves, que amb prou feines accepta deixar-se posar
en una Orbita determinada préviament. Malgrat aixo, cal parlar de noves
cultures, o fins i tot de contra-cultures? O potser, més modestament, de
noves aproximacions, sobre un fons de racionalitat relativitzada, d’eficacia
desmitificada, de planificacié contestada.

S’opera un triple pas, de la permanencia a la mobilitat, de I'absolut
al relatiu, de I'immutable al provisional, d’aqui la temptacié d’escepti-
cisme.” Vivim en un mén esquarterat, ebri de llibertat, amb una forta
aspiracié envers un mén més just i més fraternal. Hereva de dos
mil-lennis d’Església, la fe no és pas un passat que dorm presa de
memories ensopides. «Obriu de bat a bat les portes al Crist», demanava
Joan Pau II en comencar el seu ministeri apostolic: tot comengant pels
grans espais de la cultura.

5. Cf. Margaret MEAD, Le fossé des générations, Paris, Denoél, 1971.

6. Cf. Paul POUPARD, Science et Foi, Paris, Desclée, 1982; Galileo Galilei, 350 ans
d’histoire, Paris, Desclée, 1983.

7. Cf. Paul PoupARD, L'Eglise au défi des cultures. Inculturation et évangélisation,
Paris, Desclée, 1989.



El planeta dels joves

Mirem de més a prop el planeta dels joves. La generacié de
l'audiovisual i de l'ordinador, com en diuen Pierre Babin i Marie-France
Kouloumdjian, a la seva obra Les nouveaux modes de comprendre, esta
innegablement marcada pel mén electronic, on els joves es mouen amb
molta més agilitat que els més grans, ja que per ells és un univers
familiar.’ De fet, la percepci6 audiovisual, la integracié del que és afectiu
i de I'imaginari, la intuicid i el raonament per analogia sén els trets
fonamentals d’alldo que bé podem anomenar una nova cultura, intuitiva,
global, artistica, en la qual l'assaborir precedeix el comprendre, i a
vegades ocupa el lloc de 'aprendre.

En realitat, estem assistint al lent sorgiment d’'una nova manera de
ser i de pensar. I, per caracteritzar les relacions entre les dues genera-
cions, creixent i descendent, més que una batalla campal el que s’imposa
a l'esperit és la imatge de dos vaixells que es creuen de lluny trametent-se
senyals incomprensibles. Aquest nou univers cultural en qué dominen
els sentits i 'afectivitat, 'abundancia de les informacions i la dispersi6
de la reflexié, déna als adults el sentiment d'una baixa del poder de
concentracié i d’'una instal-lacié en la superficialitat, amb una passivitat
augmentada, una pérdua de l'esperit critic i del raonament a que
nosaltres estem acostumats.

Perd no condemnem pas la cultura, la d’ells, en nom d’una altra, la
nostra. Provem més aviat de comprendre, per tal de comunicar. Es una
experiéncia que tots fem: els joves raonen d'una manera diferent, perd
en fi raonen, a partir d’'una imatge, d'una vibraci6, d'una impressi6, d'una
sollicitaci6 dels sentits. No es tracta ja de 'encadenament causal, objectiu
i rigords, sind de la coheréncia interna subjectivament percebuda de
manera més personal i vital, amb una mena de necessitat de veure per
comprendre com Tomas a 'Evangeli de la resurrecci6, i una percepcid
sensorial, visual i sonora, on el que compta és la visio del tot.

Els joves vibren amb el contacte de Joan Pau II, des del Parc des
Princes de Parfis fins al Madison Square, Yankee Stadium, i fins als estadis
trepidants de I'exuberant Africa i de I'efervescent Ameérica llatina.

El retorn de l'afectiu i de la imaginacié, si bé no pot pretendre
prescindir de la ldgica i del racional, els aporta un complement, fins i

8. Pierre BABIN i Marie-France KOULOUMDJAN, Les nouveaux modes de comprendre,
Paris, Centurion, 1983.



tot un reequilibrament necessari dins d’una cultura, que és una manera
de ser i de viure. La humanitat avanca tot fent tentines.

El mon actual

Per alguns, el fet cultural massiu del nostre temps seria I'aparicié
d’'un home areligiés. En la seva obra classica, Le sacré et le profane,
Mircea Eliade en déna aquesta descripcié corprenedora:

«Hi ha abans de tot aquest fet: I'home areligiés rebutja la transcen-
deéncia, accepta la relativitat de la “realitat”, i fins arriba a dubtar del
sentit de I'existéncia. Les altres grans cultures del passat han conegut,
també elles, uns homes areligiosos, i no és pas impossible que n’hagin
existit adhuc en uns nivells arcaics de cultura, per més que els documents
no ho hagin atestat encara. Pero és solament en les societats occidentals
modernes on 'home areligiés assumeix una nova situacié existencial:
ell es reconeix tnicament subjecte i agent de la Historia, i refusa tota
crida a la transcendeéncia. Dit d’altra manera, no accepta cap model
d’humanitat tret de la condicié humana, tal com es deixa desxifrar dins
les diverses situacions historiques. L’home ES FA a si mateix, i no arriba
a ferse del tot més que en la mesura en que es dessacralitza i
dessacralitza el mén. El sagrat és 'obstacle per excel-lencia enfront de
la seva llibertat. No arribara a ser ell mateix fins que no quedara totalment
desmitificat. No sera veritablement lliure fins que no haura matat I'altim
déu.’

Perd Mircea Eliade afegeix tot seguit: «L’home areligiés en 'estat pur
és un fenomen més aviat rar, fins i tot en la més dessacralitzada de les
societats modernes. La majoria dels “sense religié” es comporten encara
religiosament malgrat ells mateixos. No es tracta solament de la massa
de “supersticions” o de “tabis” de 'home modern, que tenen tots una
estructura i un origen magico-religiés. Perd ’home modern que se sent
i pretén ser areligiés disposa encara de tota una mitologia camuflada i

de nombrosos ritualismes degradats.»”

9. Mircea ELIADE, Le sacré et le profane, Gallimard, Paris, 1965, p. 172.
10. Ibid., p. 173. Cf. Roland DUFOUR, La mythologie du week-end, Paris, Cerf, 1980.
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II. Cultura i religio

L’homo religiosus

Tota la historia de l'antropologia ho demostra, en efecte: la religié
ha estat el dinamisme inspirador de les grans realitzacions de I'home,
tracti’s de UEscriptura, la Biblia, dels signes sagrats, o de les ciutats, les
més belles creacions culturals després de 'escriptura, amb els seus espais
i els temps sagrats segons Mumford: de les arts, arquitectura, pintura,
poesia, cant, dansa, teatre; dels Codis religiosos i civils, de I'escola i de
la Universitat. En el seu llibre classic, La Cité antigue (1864), que va fer
epoca en la historia de les religions, Fustel de Coulanges, en una férmula
lapidaria, resum la seva intenci6: <Hem fet la historia d’una creenga.
S’estableix: la societat humana es constitueix. Es modifica: la societat
travessa una serie de revolucions. Desapareix: la ciutat canvia de rostre.
Aixi ha estat la llei dels temps antics.»

Aquesta llei dels temps antics, quedaria caducada amb 'adveniment
de la cultura secularitzada? Alguns ho han cregut una mica precipitada-
ment, abans que aquesta nocié no fos al seu torn posada en entredit per
estudis més recents sobre el sagrat i la religié popular, que mostren la
permanéncia transcultural del sagrat, «de tots els temps i de tots els
pobles», segons expressié d’Isambert."

Com diu Mircea Eliade, «l sagrat es revela com un element dins
Pestructura de la consciéncia... En altres termes, ser —o més aviat arribar
a ser un home- significa “ser religi6s”.” Ja que és el sagrat el que és el
real per excelléncia». * L’home, que és, naturalment, bomo religiosus,
en fa l'experiéncia. Arrelat a la histdria, ha deixat traces de les seves
miltiples experiéncies des del paleolitic, a través de les religions. El
sagrat es manifesta, en la natura, com un poder que transcendeix la
natura, experiéncia existencial de I'bomo religiosus, al cor mateix de la

cultura.

11. Francis-André ISAMBERT, Le sens du sacré. Féte et religion populaire, Paris, Minuit,
1982, p. 247.

12. Mircea ELIADE, Prefaci a Douglas ALLEN, Mircea Eliade et le phénomeéne religieux,
Paris, Payot, 1982, p. 71 8.

13. Mircea ELIADE, Le sacré et le profane, op. cit., p. 83.
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Paganisme i religic

Aix0 és cabdal. Contrariament a les aparences, I'experiéncia religiosa
té la mateixa especificitat en I'espai i en el temps. Es homogénia en la
seva estructura, encara que sigui heterogenia en les seves formes, ritus,
mites, simbols, la qual cosa explica la seva varietat: de la hierofania que
es déna a una pedra, fins a la teofania suprema, 'Encarnacié de Déu en
Jesucrist." Com va escriure el qui seria més tard Cardenal Jean Daniélou
en L'oraison, probleme politique:

«Hi ha una religié de 'Occident. Aquest religié és 'antic paganisme
grec o llati, celta o germanic... Aquest paganisme equivalia als altres. No
esta encara massa lluny de nosaltres. Nosaltres no som més que pagans
convertits... El paga és aquell que reconeix el divi a través de la seva
manifestacié en el mén visible.»”

A desgrat de les aparences i les modes, I'experiéncia religiosa és una
dimensié fonamental de 'home. Es un aspecte constitutiu de I'home el
ser religiés, una dada immediata de la consciéncia sensible, un factor de
la historia. «S6c un paga gal convertit», deia Daniélou. I aquest paga-
nisme, marcat per la cultura en qué he nascut, expressa el meu geni
religiés i déna al meu cristianisme el seu sabor particular.» Aquest geni
religiés es desplega i s'ordena al voltant de dos pols, la religié cosmica,
de la natura, el famds fascinans et tremendum de R. Otto, i la religid
interior, el moén espiritual de la consciencia. Hi ha diverses animes
paganes. [ cadascuna té la seva bellesa particular, i també la seva
temptacié propia, la idolatria, que pot ser superada per la revelacié
-inaudita de I'Encarnaci6, el Déu fet home a fi de que 'home esdevingui
Déu."

Segons la intuici6é profunda de Malraux, <ot home somnia ser Déu».”
Perd, Déu sense Déu, o fins i tot contra Déu, o Déu amb Déu, com ja
es preguntava Maurice Blondel en la seva tesi de 1893 sobre L'Action?
No falten pas assajos que intenten explicar la doble crisi contemporania
de la cultura i de la religié i la seva simultaneitat, la seva interaccié

14. Cf. Paul POUPARD, Les religions, Paris, PUF, 1993, cap. II, p. 17-28.

15. Jean DaNiELou, L'oraison, probleme politique, Paris, Fayard, 1965, p. 88, 98-99.

16. Jaques VIDAL, art. <Daniélou Jean-, a Paul POUPARD, Dictionnaire des religions,
op. cit., p. 432-436.

17. André MAIRAUX, La condition bumaine, Paris, Gallimard, 1934, p. 271. Cf. Pierre
BOCKEL, André Malraux ou l'agnostique avide de transcendance, a Athéisme et dialogue,
Ciutat del Vatica, 1983, n® 2/3, p. 217-229.
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evident, tan cert €s que la religié és una visié coherent de les coses, per
la qual 'home mira de comprendre’s a si mateix i situar el seu desti en
la historia, i que tota cultura és 'expressié encarnada en aquesta mateixa
historia de la manera com ’home viu la seva humanitat i n’assumeix els
valors.

Esser social, ’home comunica a través d'un llenguatge i s’organitza
amb unes institucions que donen testimoniatge de valors comparatius.
De cara a I'angoixa davant el futur i al terror davant la mort, té necessitat
de certeses ordenades, on el caos primitiu es transforma en Cosmos, on
I'espai i el temps troben la seva significacié en un ordre universal
significatiu, vinculat a 'existéncia real de forces i éssers superiors al mén
huma, que constitueixen el divi. Aquestes conviccions pregones com-
partides a linterior d’arees socio-culturals ben definides, han estat
I'anima de les civilitzacions hindds, budistes, confucianistes, musul-
manes i cristianes. Pero les religions ja no sén les Gniques que proposen
avui dia un sentit coherent a I'existéncia. Hi ha un canvi profund en la
conscieéncia cultural de la humanitat, que continua experimentant una
necessitat inalienable de sentit.

Secularitzacio

El procés de secularitzacié que sotraga el mén modern no pot deixar
de tenir greus conseqiiéncies, si és cert, segons l'expressié del socidleg
nord-america Peter Berger, que la religidé representa una immensa
projeccié de significacions humanes en el gran buit de l'univers,” i que
la secularitzacié és el procés que sostreu progressivament a la religié
tots els sectors de la vida social i cultural, de les arts a la filosofia, del
dret a la ciéncia, de I'educacié al poder, en desenvolupar-se, els uns i
els altres, segons uns processos autbnoms.

L'univers sagrat es dessacralitza. El lligam que unia I'’home —creatura—
a la natura —creaci6é— i al Déu —creador—, s’ha trencat. L home és un Déu
caigut que es recorda dels cels», deia el poeta. Pel que fa al técnic
modern, que s’ha tornat amnesic, el que s’ha trencat és una Alianga
mil-lenaria, aquella alianca de la qual I'arc de sant Marti en el navol era
el signe i el simbol cosmic, i 'Encarnacid, la realitzacié historica, en que

18. Peter BERGER, La religion dans la conscience moderne, Paris, Centurion, 1971,

p. 166.
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el Déu fet home del vell Credo cridava 'home a esdevenir Déu, segons
'afirmacié incansable repetida pels Pares de I'Església.

La secularitzacié ha reportat una situacié completament nova per a
I'home modern. Per primer cop probablement en tota la historia, les
legitimacions religioses del mén han perdut la seva credibilitat, no tan
sols per a alguns intel-lectuals i d’altres individus marginals, sin6 per a
amplies capes de societats senceres.»” Davant les explicacions plurals
que se li ofereixen en un supermercat superproveit, les teories que es
disputen la seva adhesié fan ’home modern més aviat indiferent enfront
d’aquestes perspectives contradictories.

Si bé el lligam entre secularitzacié i pluralisme és evident, no és
menor amb la indiferéncia religiosa, que, com una marea inexorable
aparentment, ha recobert amb el seu flux els continents abandonats per
la fe.” Perd el reflux ja apunta, perqué és cert que '’home no pot viure
gaire temps sense conviccié i sense horitzé, tancat en un mén mancat
de coheréncia i privat d’'identitat.

Al pais del nou sagrat™

Sense briixola, en el sentit religiés del terme, ja que han perdut el
Nord en aquest ocea sense barca ni riba, sense vela ni estel, molts tornen
a buscar la identitat, a la recerca d’absolut, que no vol pas dir, no obstant,
a la recerca de Déu.

La religiositat tendeix a prendre el lloc del religis, i el divi el lloc
de Déu, mentre que Eros i Dionisi regnen com amos als llocs i als indrets
d’Agape i d’Eirene. Una bulimia de somni, una set d’altra cosa, una
necessitat desaforada de creure alimenten els viatges cap a I’Asia
misteriosa, l'astrologia i l'espiritisme. Com diu la gent: cal creure en
alguna cosa!l A for¢a de dessacralitzar el sagrat, s’ha arribat, a falta de
res millor, a sacralitzar el profa. I els mateixos que trobaven insuportables
les celebracions litirgiques, s'extasien davant els ritus d'inauguracio dels
Jocs Olimpics, o combreguen amb una manifestacié cultural. Heus aci
sobtadament els valors profans sacralitzats.

19. Ibid., p. 201. Cf. Paul PoupArD, L'Eglise devant le défi de I'athéisme contempo-
rain, Paris, Desclée, 1982, p. 165-194.

20. Paul PoupaRrD i el Secretariat per als no-creients, L'indifférence religieuse, Paris,
Beuachesne, 1983.

21. Jean VERNETTE, Au pays du nouveau sacré, Paris, Centurion, 1981.
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Es pot dir que és inexacte identificar perdua de la fe amb peérdua del
religiés, dessacralitzat del cristianisme amb dessacralitzacié de 'existén-
cia, desvetllament religiés amb ressorgiment del cristianisme. Podem
interrogar-nos sobre l'increment de les sectes en cultures ben diferents,
d’Ameérica a Europa i a I'Africa. Perqueé: «Ningt no creu evidentment sigui
el que sigui, si primerament no ha pres consciéncia que convenia
creure-hi.»”

I Agusti afirmava en les seves Confessions: «<La veritat és estimada
fins a tal punt que aquells que estimen una altra cosa que no és ella,
volen que el que estimen sigui la veritat.»

Una dimensié fonamental. L’home

La crisi de valors €s el fruit amarg de les ideologies racionalistes,
cientistes i tecniques. Engendra el retorn de somnis millenaristes i
d’utopies paradisiaques, 'emergencia del naturalisme i de I'ecologisme.
Alimenta I'augment de les sectes i el pul-lular de les noves religions. El
sagrat de pissarri que transmeten els mitjans de comunicacié no pot a
la llarga omplir el buit que experimenta ’home en les seves pregoneses.
Conservo molt viu el record de l'estremiment que va acollir aquestes
declaracions de Joan Pau II a la gran sala de la Unesco de Paris, el 2 de
juny de 1980: «Hi ha una dimensié fonamental que pot sotraguejar adhuc
en els seus fonaments els sistemes que estructuren la totalitat de la
humanitat i alliberar 'existéncia humana, individual i col-lectiva, de les
amenaces que pesen damunt seu. Aquesta dimensié fonamental és
I’home, 'home en la seva integritat...»

«Respecteu 'home, perque ell és a imatge de Déu, aquest home que
és el cami de I'Església, aquest home la dimensié profunda del qual ens
mostra el Crist, la vocacio divina, ell, un dels milers de milions i no
obstant I"inic», segons la forta expressié de Joan Pau I1.” La versi6 atea
de la modernitat s’esgota. El neopaga és legié. El pastor Visser't Hoof,
del Consell Ecumeénic de les Esglésies, ho afirmava amb for¢a: Hem
descrit, analitzat, passat per raig X un espeécimen d’home postcristia
secularitzat, representatiu del nostre pretes segle sense religié... Perd jo

22, Sant AGusti, De praedestinatione sanctorum, 2, 5.
23. Stanislaw GRYGIEL, Anthropologie de Jean-Paul II, a Dictionnaire des religions,
op. cit., p. 75-77.
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crec que hi ha també un altre tipus d’europeu que representa la multitud
dels que no tenen ja contacte regular amb les Esglésies, i que aquest
tipus és incontestablement religios.»"

Exigencia de sentit

El doctor Viktor Frankl, professor de neurologia i de psiquiatria a la
Universitat de Viena i a San Diego, California, ho ha demostrat, a partir
del seu escoltar els malalts i de la seva experiencia dels camps de
concentracié. Hi ha actualment homes enfrontats a un buit existencial
que els dona vertigen. La neurosi revela un ésser frustrat de sentit, i aixo
porta a pensar que l'exigéncia de 'home, ésser de desig, no és pas
primerament 'expansi6 sexual, sin6 la plenitud de sentit. I la psicologia
profunda ha negligit massa aquest centre de l'existéncia que €s la
veritable profunditat de 'home i la font de la seva activitat espiritual,
com de la seva consciéncia moral. Mai aquesta no podria ser paraula
imperativa en la immanencia si per ella no s’expressava aquest tu de la
transcendeéncia, on Déu és sempre entrevist, encara que sigui de forma
amagada.

El remor de Déu

El mateix socidleg nord-america que es féu cantor de la secularitza-
ci6, anuncia després el retorn de da remor de Déu- o «del angels»; © és
ben veritat que molt aviat quedara vidu el qui es vulgui casar amb
I'esperit del seu temps.

Lluny de la tirania cultural de 'opini6, la mateixa analisi del com-
portament huma retroba el que Peter Berger anomena indicis de
transcendencia; la necessitat espontania de confianga, 'amor patern i
matern, conjugal i filial, el desig del bé, la recerca de la veritat, el
perseguiment de la justicia, la joia del do i del perdé, al cor de la nostra
vida i de la nostra experiéncia quotidiana, sempre tesa vers el futur,
lligada a projectes creatius, i aquesta joia i aquesta pau que son fonts

24. W.-A. VISSERT HOOF, L’Evangélisation auprés des neo-paiens européens, a
Athéisme et dialogue, 1979, nim 2, p. 56-64.
25. Peter BERGER, La rumeur de Dieu, Paris, Centurion, 1972.
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d’esperanga, tants indicis de Déu en la nostra realitat humana, tan fragils
i irrefutables com el primer somriure d'un infant.

«Un infant neix, diu el Proverbi,
Déu no ha abandonat el mén.»

Joan Pau Il a la UNESCO

En el seu discurs del 2 de juny del 1980 a la UNESCO, en ocasié de
la seva visita a la seu de I'Organitzacié de les Nacions Unides per a
I'educacio, la ciéncia i la cultura, Joan Pau II volgué, segons els seus
propis termes, «expressar una profunda conviccié personal: el lligam
organic i constitutiu que existeix entre la religié en general i el
cristianisme en particular, d'una banda, i la cultura, de l'altra. Aquesta
relacio s'estén a les multiples realitats que cal definir com a expressions
concretes de la cultura en les diverses eépoques de la historia i en tots
els punts del mén». La relacié entre cultura i religié que s’encarna en
unes realitzacions historiques successives, troba el seu fonament en la
naturalesa mateixa de la cultura i de la religi6. Aquest lligam, per
I'Evangeli, com per les altres fonts de la inspiracié religiosa, humanista
i etica, és I'home mateix, en la seva humanitat, aquest home que esta
sempre present en totes les formes de cultura: «Per crear la cultura, cal
considerar, fins a les seves darreres conseqliéncies i integralment, I’home
com un valor particular i autdnom, com el subjecte portador de la
transcendéncia de la persona. Cal afirmar ’home per ell mateix, i no per
cap altre motiu o rad: inicament per ell mateix! Més encara: cal estimar
I'home perqué és home, cal reivindicar I'amor per ’home per la dignitat
particular que posseeix.»

En altres termes, la relacié entre la religié i la cultura esta fonamen-
tada en la constitucié de I'home com a tal. I el Papa afegeix com a prova
aquest fet molt significatiu: «Alla on han estat suprimides les institucions
religioses, alla on les idees i les obres nascudes de la inspiracio6 religiosa,
i en particular de la inspiracié cristiana, han estat privades de llur dret
de ciutadania, els homes retroben de nou aquestes mateixes dades fora
dels camins institucionals, per la confrontacié que s’opera, en la veritat
i l'esforg¢ interior, entre alld que constitueix llur humanitat i allo que esta
contingut en el missatge cristia.»
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La religi6 al bressol de les cultures

La religi6 es troba al bressol de les cultures i n’acompanya I'esdevenir
historic al llarg dels mil-lennis. Necessaria per a la constitucié d'una
veritable cultura, la seva abséncia en fa impossible el ple desenvolupa-
ment. El Papa reafirma durant el seu primer viatge apostolic a I'Africa:
«Es veritat per sempre que el cami de la cultura és el cami de 'home i
que és per aquest cami que I'home troba I'Unic que reuneix en ell els
valors de totes les cultures i revela plenament ’home de cada cultura a
ell mateix... Es pel cami de la cultura per on I'Evangeli del Crist, el Verb
encarnat s'insereix i, a partir d’alli, continua oferint el missatge de
salvacié i de vida eterna.»

Com manifestava a Manila, des dels primers temps de I'evangelitzacié
I’Evangeli ha ensenyat a expressar la veritat de Crist amb l'ajut de les idees
i en la cultura dels diferents pobles. Aixi es déna una interaccié incessant
i vital entre 'Evangeli i les cultures. El lligam fonamental de 'Evangeli, €s
a dir del missatge de Crist i de 'Església, amb 'home en la seva mateixa
humanitat, és creador de cultura en el seu mateix fonament.

Immanéncia i transcendeéncia

D’acord amb una expressié de Paul Tillich, tot és cultural i d’'una
certa manera religiés, o més ben dit tot el cultural és religis, i tot el
religiés cultural, amb la condicié de subratllar al mateix temps que la
religi6 és a la vegada immanent i transcendent a la cultura, i és tasca de
la teologia el fer perceptible la significacié eterna i antropologica de la
fe cristiana per a la cultura contemporania. Tota teologia s’expressa dins
d’una cultura, i la insercié cultural de la fe és testimoniada des dels
origens, comencant pels quatre Evangelis que expressen el mateix
missatge de manera diferent. L'Església es troba per necessitat dins de
la cultura igualment com la cultura es troba en ella. El mateix cristianisme
és també un fenomen cultural, puix que s’expandeix, segons l'expressié
tillichiana, en aquest lloc on no deixem d’estar, la cultura.

En el seu discurs al mén de la cultura, a la Universitat de Coimbra,
el 15 de maig del 1982, Joan Pau II afirma que J’encarnacié humana del
Crist fou també una encarnacié6 cultural».” La relaci6 entre cultura i religié

26. Cf. Comissié teoldgica internacional, «Jda fe i la inculturacié-, Documents
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no és, doncs, passiva, entre objecte i subjecte, siné profundament activa
entre dos subjectes en interaccié reciproca. Aquesta simbiosi no es déna
sense precaucions ni esfor¢os. No es tracta d'una osmosi, siné dun
empelt, amb les interaccions vitals i els anticossos que suscita. Cal tot
un treball de discerniment, a reprendre incessantment. La cultura és tant
una tasca a dur a terme com una heréncia per conservar.

Simbiosi i afrontament

Aquesta trobada entre cultura i fe és la histdria d’'una alianga progressiva
que s’ha establert entre les maneres de pensar i viure i el catolicisme.
Aquesta lenta impregnacié ha necessitat segles. En altres termes, Tillich
dira que la cultura és a la vegada autdonoma i tedbnoma: per més que
porti en si les seves propies lleis, no posseeix per ella mateixa el principi
del seu acompliment. Tota encarnacié inclou la temptacié d’'un «encar-
nacionisme» limitatiu i reductor, en el sentit etnocéntric i historic. La
trobada de la religi6 amb la cultura és sempre un eéxode, en el
pelegrinatge de ’home de la terra cap al Cel. Encara que I'Església es
trobi comoda en qualsevol cultura, no en fa cap de seva de forma
exclusiva, malgrat haver-hi aliances seculars, fins i tot mil-lenaries. Tota
cultura és basicament ambivalent. Els valors que promou poden esde-
venir idols, de cara a I'Gnic absolut vers el qual condueix la religié.
Sempre hi ha enfrontament entre el missatge evangelic i la cultura
ambiental, des del discurs de sant Pau a I'aerdopag d’Atenes. La fe en
Crist no és pas un simple valor cultural enmig dels altres. Qualsevol
temptativa d’assimilacié cultural totalitaria topara sempre amb el rebuig
cristia. Desitjosa d’arribar a ’home de diverses cultures, ’'Església no vol
de cap manera dissoldre-s’hi, siné aportar-hi, al contrari, el seu ferment,
en la consciéncia que el dialeg de I'Església amb les cultures del nostre
temps €s aquest camp vital on es juga el desti de 'Església i del mén en
aquestes darreries del segle XX, com recordava Joan Pau II en constituir,
el 20 de maig del 1982, el Consell Pontifici de la Cultura.”

d’Església, 503 (1-VII-1989), p. 395-405.

27. Cf. Paul POUPARD Dictionnaire des religions, o.c., art. «Acculturations, «Culture
et christianisme», «Conseil Pontifical de la Culture», «Culture et religion», dnculturation»
Synodes de 'Eglise catholique et inculturation de I'Evangile-.
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Conclusio

Les religions sén, dins la historia de la humanitat, un fenomen
irreductible a totes les interpretacions estrictament immanents que els
fenomendlegs, els historiadors de les religions i els filosofs han pretes
donar-ne. El conjunt impressionant dels estudis reunits pels investiga-
dors des de fa segles, mostra que hi ha a través de la diversitat de les
civilitzacions conegudes en la historia una continuitat irrefutable, mani-
festada per testimoniatges corprenedors: la d’'una experiéncia religiosa
irreductible a qualsevol altra experiéncia humana. Al centre de tota
cultura es troba ’home que viu un encontre amb el sagrat.

L'experiencia del sagrat

L’homo religiosus, per prendre I'apel-lacié de Mircea Eliade, troba en
la seva experiéncia personal quelcom que és diferent del profa, una
realitat absoluta que, als seus ulls, transcendeix aquest moén, perd s’hi
manifesta. Es la hierofania. L’experiéncia, contra totes les teories posi-
tives d’Auguste Comte, o sociologiques de Durkheim, és fonamental-
ment la mateixa, de I'home arcaic a 'home modern: el mén ha estat
creat, la vida té un sentit, el sagrat ha de ser respectat. Aixi neixen les
religions i les cultures.

L’home que creu en aquesta realitat transcendent manifesta la seva
creenca gracies a uns mites, uns simbols i uns ritus, que es tracta de
comprendre i d'interpretar en llur profunditat, i aquest és el paper de
I’hermeneéutica —i no el de reduir-los a una aproximacié psicologica,
sociologica, filosofica o historica. Les qlestions decisives que es plante-
gen no sén precisament les de I'arrelament o del condicionament, per
més que, sens dubte, tinguin la seva importancia, sind les de la
significacié del missatge per a 'home i per a la societat: qué volen dir els
fenomens religiosos? Que signifiquen els mites, que sén a la vegada com
un englobant arquetipic revelador dels origens i de les estructures del mon,
al mateix temps que un englobant model per a la vida personal, religiosa
i social? Encara que sigui no conceptual, la logica del mite no és menys
real. El mite forma part d'un sistema de pensament que té la seva propia
cohesi6 i la seva escala de valors, a partir d'una experiéncia vital en
relacié amb una transcendéncia. La religié explica el mén en la seva
analogia amb 'home i amb Déu. Es troba a l'arrel de la teologia, de
I'antropologia i de la cosmologia. Constitueix el teixit vivent de la cultura.
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Dimensio plena de l’ésser

L’heréncia comuna dels pobles ens permet prendre consciéncia de
la unitat espiritual de la humanitat, fonament d'un dialeg intercultural.
La sacralitat és la dimensié plena de I'Esser. En altres termes, lluny de
ser una il-lusié, la fe és I'experiéncia personal més rica i més indispen-
sable per a una vida plenament humana.

Una de les aportacions més innegables de la cultura avui és la de
desestimar la capa de plom asfixiant del racionalisme qualificat de
cientific. L’error, en termes de Leszek Kolakowski, és confondre la
ciéncia amb el racionalisme, que és una posicié ideologica, derivada
d’'una decisi6¢ arbitraria. No existeix un Weltanschauung cientific. La
ciéncia no és materialista, i el materialisme no és cientific.”

L’actual situacié cultural esta caracteritzada per una perdua gradual
de la cultura del passat i una mena d’obertura on la secularitzacio i la
societat del benestar posen l'accent sobre els valors, com es diu,
intramundans, immanents, immediats: €s la primacia del plaer sobre el
desig, de la fruicié sobre l'esperanga, del tenir sobre el ser. Una
dessacralitzacié progressiva es manifesta. Un amic que feia temps que
no havia estat a Notre Dame de Paris, m'explicava el seu estupor de
veure la catedral envaida i enlletgida per corrues de turistes vestits, o
més aviat desvestits, igualment com es troben davant les piramides
d’Egipte i dels temples grecs, considerant aquesta joia de lart cristia amb
la mateixa curiositat ignorant que les esplendors de l'art grec o egipci,
uns i altres igualment profanitzats —caldria dir profanats’—. Més que
teécnics i especialistes de la historia de l'art, ens caldrien poetes i sants
per fer copsar a tants analfabets en art sagrat el que 'art romanic i gotic,
I'art barroc i 'art romantic han expressat amb referéncia a valors d’amor
i de fe. Sovint tinc ocasié de participar en iniciatives de Centres culturals
catolics. 1 descobreixo amb admiracié el que un petit equip, gairebé
sense mitjans materials, perd amb una competéncia transfigurada pel
fervor, pot suscitar d’admiracié i de comunié profunda, davant obres
mestres auténtiques tan diverses com el Miserere de Roualt, els tapissos
de Manessier, el cant gregoria, la polifonia classica, les melodies
modernes i les pintures no figuratives, perd tan expressives, de joves
artistes encara desconeguts.

28. Leszek KoLakowskl, «La ricerca del significato», a Civilta delle macchine, Roma,
Religione e Cultura, 1980, p. 27.
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Al cor de la bistoria, aquest reialme infinit de les animes

Com deia Péguy, I'espiritual és també carnal. La religi6é és I'anima de
la cultura, ni passada ni moderna, siné simplement humana. Actualment,
cultura i fe estan, l'una i l'altra, en crisi. I la profunditat d’aquesta crisi
que somou el nostre temps ve de la interaccié mortifera d’aquestes dues
crisis. La religié no és solament, siné que es també un fet cultural. I la
cultura és un fet religiés. La cultura ofereix a la religio el seu llenguatge.
I la religié déna a la cultura el seu ultim contingut, la consciéncia que
I'home d’aquesta cultura té d’ell mateix i de la seva situacié en el mén.”

Hi ha, doncs, una relacié intrinseca entre la crisi de la cultura i la
crisi de la fe. Des de fa segles, I'Occident ha viscut la ruptura, progressiva
entre 'esséncia de la fe i 'esperit de la cultura, fins al punt que Joan
Pau II ha pogut dir, de la crisi de la cultura europea, que és abans de
tot la crisi de la cultura cristiana. Els homes influents de la cultura
moderna des de Marx, Nietzsche i Freud, han atacat la fe. I cultura i fe,
a for¢ca de combatre’s s’han debilitat i queden tant 'una com l'altra
profundament ferides. Ens cal recompondre la unitat. Per ser fidels a la
seva funcié, la fe no es pot quedar com un cos estrany al conjunt cultural
on esta immersa.

En compromis constant amb la cultura en la qual viu, la fe lluita al
mateix temps, d'una manera incessantment renovada, perqué aquest
esperit de compromis no es converteixi en comprometedor. Aquesta
tensi6 és vital entre la cultura que encarna la fe, i la fe, que n’és 'anima,
al cor de la historia, aquest reialme infinit de les animes.

29. Cf. Raimon PANIKKAR, <La religione del futuro o la crisi del concetto di religione»,
a Civilta delle macchine, o.c., p. 166-171.
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LA INCULTURACIO DE LA FE
EN LA SOCIETAT EUROPEA

Conferéncia del Cardenal Paul Poupard, President del Consell
Pontifici de la Cultura, a l'obertura del curs de la Fundacié Joan
Maragall, Barcelona, el 16 de novembre de 1993.

1. El pes de la historia

L’any 2000 és el nostre horitzé de treball i de reflexié. Europa esta
en moviment i les cultures en mutacié. El desafiament per a I'Església
és a l'escala del mil-lenni. Tot agraint al president Antoni Matabosch
d’haver-me convidat a pronunciar la Conferéncia d’inauguracié de l'any
académic 1993-94 de la Fundacié Joan Maragall, jo voldria fer-vos
particips de la meva conviccié: I'any és nou, el mén també es renova.
Nous horitzons s’obren als nostres ulls. Unes cultures mil-lenaries
retroben arrels i irradiaci6é. Unes cultures noves emergeixen en la
historia. Unes fractures contra natura desapareixen. Unes ferides resten
obertes, esquingos en el teixit vivent de les comunitats humanes. Sempre
renovadament apareix la bona nova de I'Evangeli, el qual en el seu lligam
fonamental amb I'home continua essent creador de cultura. Vivim la
jovenesa del missatge de 'Evangeli que no para de renovar les cultures
per portar-les a la seva plenitud humana i cristiana: aquest és el
desafiament de la inculturaci6 de la fe en la societat moderna.”

30. Cf. Paul Pourarp, L'Eglise au défi des cultures. Inculturation et Evangélisation,
Paris, Desclée, 1989.

23



1. Simbiosi i enfrontaments

Des de fa dos mil-lennis, la fe en el Crist ha guanyat progressivament
tota l'extensié d’Europa, del Mediterrani al Mar del Nord, de I'estret de
Gibraltar a les banyes del Bosfor. Fins i tot va haver-hi una época en
que semblava que ser cristia i europeu assenyalava una sola i mateixa
identitat. Aquesta unanimitat es va fragmentar amb l'esquin¢cament
mil-lenari entre Bizanci, Moscou i Roma, i després amb el trencament
operat per Luter, Calvi i la multiplicacié indefinida de denominacions
protestants. Progressivament també, s'anava dissipant el somni d'una
coincidéncia sempre buscada i mai assolida entre la Ciutat dels homes
i la Ciutat de Déu. Per bé que l'antindmia sigui feta per ser superada, la
tensié no deixa de ser escatologica.

Nascuda d'una simbiosi cultural entre el pensament grec, el dret
roma, la saba cristiana empeltada sobre l'olivera jueva, i les multiples
aportacions ibeériques, italiques, galles, celtes, germaniques i eslaves,
I'Europa de la cristiandat no s’ha solament fragmentat entre confessions
diverses i imperis antagonics. A poc a poc, des del Renaixement, el
pensament, entroncant amb els seus origens pagans, s’ha distanciat en
gran mesura de la inspiracié evangelica. La ra6 s’ha considerat obligada,
per assegurar els seus drets, a alliberar-se de la fe. Esdevinguts de mica
en mica estrangeres una de l'altra, la rad i la fe s’han vist matuament
afeblides en un combat contra natura.

Els avatars d’aquesta confrontacié sén presents en totes les me-
mories. N’hi haura prou d’evocar 'Aufkldrung, la filosofia de la
Il-lustracié, 'Enciclopedia, la Revolucié francesa, I'idealisme alemany,
I'empirisme angles, el cientisme i el positivisme, el nacionalisme en
totes les seves formes, i en el nostre temps els dos germans enemics:
el nazisme i el marxisme-leninisme, un i altre igualment i profunda-
ment ateus.

Europa encara no ha guarit d’aquests enfrontaments sagnants. La
societat europea sencera n'ha quedat profundament ferida i afeblida.
L'Església d’avui, com despertant-se d’'un llarg malson, es troba davant
d'un paisatge profundament canviat, amb sospites transformades en
indiferéncia i amb ressentiments canviats en escepticisme.
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2. Inculturar la fe

Es tracta de l'arrelament profund en aquestes cultures en mutacid,
d’aprendre a parlar les llengiies dels homes per ensenyar-los, amb els
mots i totes les riqueses de la seva propia llengua, a viure els costums
de Déu. Es tracta de recordar amb Lacordaire que la veritat no conserva
els esperits més que amb la condicié de conquerir-los incessantment. Es
tracta de retrobar la joia creadora, 'entusiasme fecund dels nostres pares
en la fe, constructors de catedrals i de Summes teologiques, inspiradors
de la literatura i les arts, que sembraren i ompliren tot Europa amb obres
mestres de bellesa i amb flors de santedat.

;Sobre quin humus actual i en quines floracions cal empeltar 'aportacid
¢
sempre nova, i sempre jove, de la bona nova?

En primer lloc, el cientisme no fa gaire dominant s’ha escantellat. Els
savis s’han transformat modestament en investigadors. Conscients des
d’ara dels limits metodologics de les seves recerques i del caracter parcial
de llur epistemologia, saben, tret d’excepcions notables, que ignoren i
que ignoraran sempre la resposta a les ultimes interrogacions. Paul
Gauguin, un dels iniciadors de la pintura moderna, provinent de
I'impressionisme i amic del simbolistes, les formulava aixi, fa ja un segle,
amb trets brillants: qui som?, d’on venim?, cap on anem?

Perd al mateix temps la vulgaritzacié del metode cientific i sobretot
el seu caracter indiscutit de paradigma indiscutible han creat una gran
dificultat per a la intel-ligéncia moderna, com una distraccié metafisica,
un obscuriment per a tot el que és profund i escapa al mesurable i
quantificable.

Ens trobem davant una curiosa paradoxa: la ra¢é humana desenga-
nyada i de tornada de les seves pretensions a identificar-se amb I'Esperit
absolut, tendeix ara a absolutitzar els seus limits, la qual cosa és contraria
a la seva mateixa esséncia, a la seva obertura sobre el Tot. Es aixi que
n’hi ha que proclamen la fi de la metafisica (Habermas) i la impossibilitat
d’accedir a la veritat sobre Déu (Jaspers).

Al mateix temps, de Hiroshima a Txernobil, s’ha insinuat un dubte
sobre la idea vuitcentista del progrés imparablement creixent i triomfant
a través dels descobriments de les ciéncies i les realitzacions de les
tecniques. Els homes saben actualment, contrariament al que afirmava
Victor Hugo, que obrir una escola no és tancar una preso. Tothom sap
a Italia que els cervells més actius de les Brigades Roges terroristes eren
professors de sociologia, universitaris amb totes les de la llei. Tot aix0
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és origen d'un pregon malestar que tradueix el mot incert de postmo-
dernitat: una &€poca s’ha acabat, una certesa s’ha esberlat, les Llums s’han
apagat. Dins d’aquesta foscor, la temptacié del nihilisme profetitzada per
Nietzsche apareix, malgrat que després de I'esgotament de I'estructura-
lisme, una nova opinio6 s’ha obert pas entre els nous pensadors parisencs
de moda: tota gran sintesi seria suspecta, no hi hauria més que fragments
esparsos a través de I'abundancia de les epistemologies i la comparti-
mentacié dels sabers. Els intel-lectuals, tan sovint complaents de cara a
les ideologies dominants, es fan modestos i els «maitres 2 penser» es van
fent rars en la mesura que 'explosié dels sistemes afavoreix la pul-lulacié
dels bricolatges eclectics.

Només un sol astre creixent es veu en el firmament dels paradigmes.
Per0 brilla amb tota la seva poténcia en la cultura europea dominant.
Es el de la llibertat al cor de la postmodernitat, una llibertat alliberada
de tota trava, i com embriaga de si mateixa, desancorada dels seus vincles
amb la veritat i ben poc preocupada per la solidaritat.

El professor Viktor Frankl, psicoanalista vienés esdevingut ensenyant
als Estats Units, deia de bon grat que, després d’haver erigit una estatua
de la Llibertat a la Costa Est, els americans haurien d’erigir-ne una altra,
aquest cop a la Costa Oest, una estatua de la Responsabilitat. L'immens
continent america ens reexpedeix, deformacio, la nostra propia imatge,
esquarterats com estem, entre la prossecucié quimerica d’'una llibertat
total i el remordiment llatzerant d'una responsabilitat abdicada.

3. Assumir una mutacio culiural contrastada

Rica de promeses, perd també fragil i insegura, 'Europa en aquesta
fi de segle, a l'alba d'un nou mil-lenni, canvia de rostre. Aquesta trans-
formacié s’opera amb tal rapidesa i en tantes direccions diverses, que
ningu no en sabria preveure els Gltims desenvolupaments. L’esdevenidor
no és ja el que era. L'Església mateixa es veu arrossegada en aquesta
transformacié que no afecta pas només els seus aspectes externs, sind
que l'ateny en ple cor.

Els esdeveniments en curs han fet sortir a la [lum la mutacié cultural
contrastada que, d’Est a Oest, sacseja tant les societats com I'Església.
Un veritable intercanvi s’opera entre dues Europes. D’aixd se’n desprén
una logica de consequéncies aparentment insolites: els qui s’han bene-
ficiat de condicions optimes de llibertat i de desenvolupament econdmic
i social sén presos sovint en el dubte sobre el que posseeixen. Els qui
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han viscut o sobreviscut, al contrari, mig segle d’opressié socio-politica
i de persecuci6 religiosa, en unes condicions econdmiques sovint in-
humanes, cerquen avidament tot el que tan tragicament els ha mancat.
Contrast sorprenent entre aquells que tenen i dubten i els que no tenen
i esperen. Caldra creure Dostoievski: «El poble rus es despertara i, de la
profunditat de la seva anima, sortira a ple dia la llum del Crist, per
donar-la als pobles europeus que ’han perduda.»

La concepci6 de I'home unidimensional de Marcuse, I’homo oecono-
micus dels temps moderns, lesiona la persona en la seva naturalesa
profunda, ja que redueix 'home, la dona, la natura, a no ser més que
un simple objecte de produccié, de consum i de cobejanga. En aquest
menyspreu tragic, la cultura es desnaturalitza.

La politica, per definici6, servei del bé comd, forneix al contrari a
I'egoisme potent dels uns el mitja d’oprimir la feblesa impotent dels
altres. Conciliar els drets i els deures d’uns i altres és certament un ideal
exigent que demana molta virtut i un sentit acusat de la justicia i de la
solidaritat. A dos segles de distancia, plens de tragiques realitats i de
dramatiques desil-lusions, podem mesurar millor avui la dificultat de
realitzar 'ideal dels drets del 'home: Els homes neixen i sén lliures i
iguals en dret.» Bergson comentava molt encertadament la divisa repu-
blicana francesa: Llibertat, Igualtat, Fraternitat, en escriure: Proclama la
llibertat, reclama la igualtat i reconcilia aquestes dues germanes enemi-
gues recordant-los que sén germanes, en posar a sobre de tot la
fraternitat.» La fraternitat, aquesta apel-lacié laica de la caritat, reneix avui
amb el nom de solidaritat.

La cultura és I"anima d’'un poble i no hi ha veritable cultura fora de
I’home, per 'home i per a '’home. Pero la cultura dominant del que en
diem amb orgull i ingenuitat la modernitat, prima la recerca del
tecnicament millor i dels béns a adquirir amb l'avidesa del plaer sense
limits: triomf de I'individualisme i de I'hedonisme, tant en la vida privada
com en la vida publica. Fer, coneéixer i tenir més, per tal de ser més,
aquesta és l’aspiracié dels homes d’avui», deia Pau VI en la seva enciclica
Populorum progressio (ndm. 6). Perd no n’hi ha prou de tenir per ser
més. No veiem potser decaure, al contrari, uns éssers i uns pobles que
vessen de benestar, perd que ja no tenen el ser?

La familia és, al cor de la ciutat, el bressol de la humanitat. De ben
petit, he rebut dels meus pares la gracia inestimable de sentir-me estimat
com un fruit del seu amor, do gratuit vingut de Déu. Massa joves d’avui
es moren de ser orfes. Busquen desesperadament ser estimats. «Ningu
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no pot viure sense amor» (Joan Pau II, Redemptor hbominis). Cada dia ho
comprovem més i més. La violéncia i la droga sén els fruits amargs
d’aquesta manca dramatica d’amor.

Economia, politica, cultura, familia: aquestes quatre dimensions de
'existéncia es desenvolupen dins la societat. L’home és un ésser personal
i social. El Jo és diu en relacié amb un Tu. Jo i Tu constitueixen un
Nosaltres format de persones i de families, d’associacions i d’empreses.
Tots, en la seva harmoniosa complementarietat, sén necessaris per a la
vida de la comunitat, en l'orgull de constituir aquestes petites cel-lules
que li aporten, cadascuna, la seva part irreemplagable.

Llibertat i Veritat, Justicia i Amor sén els pilars que suporten la societat
europea, d’Est a Oest. Es trobaven al centre de dos encontres europeus
que vaig tenir el goig de presidir, a Madrid i a Praga: la nova Europa, la
reconquesta de la llibertat i el desafiament del liberalisme.” La recon-
questa de la llibertat va unida a la recerca de la veritat: Veritatis splendor,
i el retorn de I'esperanca. Els nostres amics de I'Est d’'Europa contrauen
facilment les malalties de 'Occident: I'individualisme i I'egoisme, I'he-
donisme i el materialisme. La seva esperanca €s respirar finalment a ple
pulmé, en tota llibertat, dins de la solidaritat.

«Uns murs s’han esfondrat —deia Joan Pau II, el 12 de gener de 1990
al Consell Pontifici de la Cultura~. Unes fronteres s’han obert. Perd encara
s’aixequen unes barreres enormes entre les esperances de justicia i les
seves realitzacions, entre 'opuléncia i la miséria, mentre que reneixen
les rivalitats, des del moment en que la lluita pel tenir passa davant el
respecte pel ser. Un messianisme terrestre s’ha esfondrat i la set d’'una
nova justicia neix en el mén. S’ha aixecat una gran esperanca de llibertar,
de responsabilitat, de solidaritat, d’espiritualitat. Aquesta immensa espe-
ranca de la humanitat no s’ha de veure desencisada; tots hem de
respondre als anhels d'una nova cultura humana. Aquesta tasca demana
la nostra reflexi6 i reclama les nostres propostes. A les dones i als homes
de cultura, els toca pensar aquest futur a la llum de la fe cristiana que
els inspira. D’Est a Qest, de Nord a Sud, la historia en moviment
qliestiona un ordre que reposava primerament sobre la for¢a i la por.
Aquesta obertura cap a nous equ1hbrls requereix una assenyada medi-
tacié i una audag previsié.»

31. Cf. Paul PouprarD, Nouvelle Europe. Reconquéte de la liberté et défi du libéralisme,
Paris, Mame, 1993.
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IL. Els grans desafiaments de les cultures europees

1. Necessitat del misteri

L’home té set d’'una vida profundament humana. Per ser plenament
home, li cal el misteri. «Sense misteri —deia Gabriel Marcel-, s'ofega.»
Necessita anar de la superficie dels fendmens a la profunditat real, que
no redueix pas al coneixement cientific i a la utilitzacié técnica. Tot ésser
amaga un excedent de sentit irreductible a qualsevol utilitzacié. De I'Est
a I'Oest, els homes necessiten retrobar la font mateixa de la seva
humanitat, aquesta part inalienable que reclama el respecte i s'obre a
I'amor, pressentiment d’un altre mén, de bellesa, d’amor i de pau.

L'Església, en resposta a aquesta necessitat, ens obre un horitzd
escatologic, on la cultura abraga la terra i el cel, el temps i 'eternitat, i
sobrepassa la distorsio creixent entre la hipertrofia dels mitjans i I'atrofia
de les finalitats. Ella ens ho recorda: 'economia no podria engolir la
politica, ni la politica dominar I'¢tica, ni I'¢tica perdre la seva inspiracié
mistica, ni la religié podria oblidar la seva dimensié transcendent.

L’home europeu aspira a una vida plenament humana: és sensible a
la dignitat de la persona i als drets de I'home, a la justicia i a la solidaritat.
La set d’absolut el tenalla sempre, fins i tot després d’haver somniat en
atordir-se amb el sol neguit del jo. Si se separa de les Esglésies, es tomba
cap a les sectes i experimenta una atraccié per I'lslam i les religions
orientals. L'emergencia d’un religids paga ve a ser un dels desafiaments
més importants per a 'Església a Europa. Aquest nou paganisme tenyit
de religié crea una mena d’ambient tranquillitzador, un punt de
referéncia dins el remoli de la vida quotidiana, amb la il-lusi6é de ser més
lliures que dins les religions instituides. Perd, aquest retorn al paganisme,
és veritablement possible? Romano Guardini, un dels observadors més
perspicacos d’aquest segle, ho nega de manera absoluta. De fet, 'europeu
no té altra tria que entre el Crist i la seva negaci6, sense cap més
alternativa. Inculturar la fe, és respondre a aquest desafiament per un
retorn cap al centre que permet a 'europeu retrobar, amb les seves arrels,
les seves raons de viure i de respondre a les qiiestions Gltimes de I'amor
i del treball, de la familia i de la ciutat, de la vida i de la mort. Inculturar
la fe en la societat europea, és evangelitzar el seu desig de felicitat i la
seva set de llibertat, la seva necessitat de seguretat i de solidaritat, i
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donar-li aquesta fe en 'amor, que alimenta la seva esperanca, encarnada
en Crist, font d’eterna novetat.”

2. La intel-ligéncia de la bistoria

En vigilies del tercer mil-lenni, tinc la profunda conviccié que el
nostre segle coneixera el desenlla¢ totalment diferent del que fins fa poc
semblava encara evident. «Els homes no sén illess, deia Thomas Merton,
autor de La nit sense estels. Qué diria avui? Estem immersos en un oce
d’imatges, ofegats per una allau de noticies que ens envaeixen i alteren
els nostres estereotips mandrosos. Ens cal trobar de nou la intelligencia
de la historia en moviment. L’Europa que situdvem ahir a I'Est esta des
de fa poc al Centre i aquesta Europa Central s’ha convertit en la questié
central d’Europa. Els imperis s'enfonsen i les nacions ressusciten. Cada
un dels pobles de I'immens imperi esclatat llan¢a el seu crit vers la
llibertat: llibertat de pensar i d’expressar-se en llibertat, llibertat d’expres-
sar la propia llengua i de practicar la propia religio; breument, llibertat
de ser un mateix sense ser sacrificat a una estructura o a una ideologia.
Cadascun de nosaltres redescobreix I’Atlas de la seva infantesa, del Baltic
als Balcans. Les antigues diversitats etniques, culturals i religioses
s’enfronten novament. La intolerancia ressorgeix de les memories ferides
per la historia, les cicatrius de les quals mai no han quedat del tot
tancades ni guarides. N’'hi ha prou amb evocar l'ex-lugoslavia, els
eslovens i els croates catdlics, els serbis ortodoxos, i el Kosovo musulma.
I com oblidar els ensurts de la immensa i antiga URSS. La intelligéncia
de la historia é€s més que mai necessaria a la inculturacio de la fe en la
societat europea: llibertat i justicia van de bracet amb veritat i caritat. La
historia espera 'Església en la cita del III mil-lenni 'ecumenisme és el
cami obligat de les Esglésies d’Europa de I'any 2000.

Innombrables germans cristians, catolics, ortodoxos, reformats, que
han sofert durant els darrers seixanta anys la presé, els treballs forcats
o la mort, ens fan sentir la seva veu, la consciéncia d’'un poble, que mai
hauria sabut cedir davant la forca cega de I'opressié injusta. Gracies al
fet que ells aconseguiren conservar una profunda consciéncia de la seva
cultura i de la seva fe, uns pobles sotmesos durant tres quarts de segle,
no solament han sobreviscut, siné que donen mostres avui d'una vitalitat

32. Cf. Paul POUPARD, Felicidad y fe cristiana, Barcelona, Herder, 1992.
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insospitada. El primat de la consciéncia no pot ser mai sacrificat a cap
rad oportunista, ni que sigui una raé d’Estat. Un jove treballador val més
que tot I'or del mén, i un infant per néixer, més que un tron, com ho
recorda coratjosament el difunt rei dels belgues, Baldui 1.

Al llindar de I'any 2000, els desafiaments de les cultures europees
sén per a I'Església d’'una amplada gegantina. Jo els experimento, per la
meva banda, com una invitacié providencial feta a 'Església a tornar a
les seves fonts, a I'essencial, la bona nova del Crist que ella té al seu
carrec per a tota la humanitat i que respon a la seva expectativa, a
vegades afasica, perd de cap manera amnesica. L'Evangeli és una bona
nova per a la societat europea, un gran missatge de joia i de salvacio,
de solidaritat i de caritat, de justicia i de pau, i en primer lloc un missatge
de veritat que s’adreca a la seva consciencia (Veritatis Splendor). S'acaba
d’ensorrar un gran mite amb la temptativa d’eliminar la religié del cor
dels homes i de la ciutat, posant-hi en substitucié una ideologia mortifera
disfressada de culte a 'home. La influéncia d’aquest mite s’ha traduit en
les estructures politiques totalitaries de I'Est i en una cultura immanen-
tista dominant a I’Oest. Les estructures s’han ensorrat, el desafiament de
la cultura roman.

3. Les expectatives contradictories dels joves

Incomodes en una societat on malden per trobar el seu lloc, els joves
sén a la recerca d’'un sentit per a la vida. La cultura ascendent déna
privilegi a la musica pop, als comics, a la ciéncia-ficcié, com una necessitat
vital de compensaci6, de reaccié contra un moén massa fred i abstracte,
massa calculador i inhuma. El retorn de l'efectiu i de I'imaginari, per bé
que no pretengui prescindir de la logica i el racional, i pot aportar un
complement, fins i tot un reequilibri necessari. La humanitat avanga fent
tentines. Si bé és veritat que la primavera porta roses, calen també la
cura i tot 'amor del jardiner per a la seva eclosié. L'europeu no pot viure
permanentment sobre el fons del ritme sonor, en laillament de la
multitud solitaria. Aquesta recerca desordenada del sentit de la vida,
d’'una societat capag¢ de reconeixer la persona en el que té dinic, €és un
dels reptes essencials de ’home europeu a I'Església.

Deixant de banda els extremistes d’esquerra i de dreta, des dels
anarquistes violents fins als punks provocadors, el repte ve dels nous
joves que no volen ser confosos amb la generacié que els ha precedit.
La joventut és també al carrer, perd per demanar el contrari dels seus
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predecessors. Volen més seguretat i més autoritat. Volen estar enquadrats
i ensenyats, tant a 'Església com a la Societat. Demanen educadors que
siguin models. «Els profes estan completament superats —deien els repre-
sentants dels concerts dels instituts al seu ministre parisenc—, sén massa
tous.» Com un eco, sentim que els estudiants de teologia diuen dels seus
professors: «<S6n massa fluixosl» Perd al mateix temps, aquests joves volen
gelosament ser amos de la seva vida privada, fora de qualsevol coaccié.
La forta individualitzacié de les conductes s’'uneix a una valoracié del
cos que particularitza aquesta cultura juvenil narcisista, en la qual primen
la sinceritat i 'autenticitat per sobre de 'objectivitat i la veritat. En termes
de comportament religiés, una alianca aparentment antinatural conju-
mina una baixa de la practica tradicional i una recuperacié de fervor
espiritual,

L’Església es troba enfrontada amb una agudesa ineédita a aquesta
nova cultura marcada per la imatge i les sol-licitacions dels sentits. Més
que grans discursos, els joves necessiten exemples vius, de carn i 0ssos.
Vibren amb el contacte amb Joan Pau II, del Parc des Princes de Paris
a la Basilica subterrania de Lorda, de Santiago de Compostel-la a Sant
Pere de Roma, en un clima de joia i d’entusiasme. Busquen un sentit a
la seva vida i senten la necessitat de ser guiats. Perqué necessiten ser i
no solament tenir, La nova generacié percep confusament que el somni
llibertari del maig del 68 és suicida, com les ideologies que van voler
ofegar 'home darrera el tel6 d’acer. El que els diferencia és que el somni
llibertari expressa quelcom de molt profund: un viu desig de llibertat.
Pero0 la llibertat, per fer-ne que? preguntava Bernanos. Ningi no pot tenir
a la vegada tot i el contrari. Els somnis contradictoris susciten la
frustracié. Educar és ensenyar a escollir de manera lliure, motivada,
responsable. La felicitat és, certament, l'horitz6 somniat de la vida
personal i familiar, perd la seva recerca no basta per estructurar una
societat si falta 'ambient mediador unificat. Inculturar la fe és respondre
a aquest repte de la joventut europea, presa de desitjos antagonics, fins
i tot contradictoris. Es I'hora dels educadors, constructors de ponts i
sembradors d’esperanca.
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L L’heréncia a assumir i el projecte a dur a terme

1. L’beréncia a assumir

Interrogada per Europa sobre el seu propi desti, I'Església ha de tornar-li
la memoria de les seves arrels i la consciéncia de la seva identitat, per
tal d’inculturar la fe en una societat en mutacio.

L'heréncia de la historia ens convida a construir Europa com una
comunitat d’homes, constituida per una pluralitat de nacions, enriquint-
la d’un esperit, d’'un ideal, d’'una anima. Una auténtica comunitat humana
no pot existir sense aquests valors pels quals la persona esdevé més
persona.

Continent del futur heretat del passat, bressol del cristianisme i gresol
de la democracia, patria de la filosofia i matriu de la ciéncia, Europa és
una victoria permanent sobre la fatalitat del desti, a costa, sens dubte,
de vacillacions i de ferides, d’alternances, de fracassos i d’¢xits, en rad
sobretot d’una vigilancia obstinada i d'una energia tena¢. Després de
dues guerres més que ruinoses, suicides gairebé, després d’haver estat
esquarterada i dividida entre Est i Oest, Europa reneix de les cendres.
Els seus valors humanistes i personalistes nodrits de saba cristiana tornen
a ser desitjables. Els europeus es fan de nou conscients d’'una cultura
profundament marcada pel respecte fraternal de 'home, de tot home,
sigui el que sigui, el meu proisme, el meu germa, el rostre del qual
denota una presencia i dona testimoni d’'una transcendeéncia, on el cristia
descobreix la imatge i la semblanc¢a de Déu, el formés rostre d'un Déu
el misteri del qual és comunié d’amor i etern intercanvi de tendresa.

Aquesta és la tasca d’inculturacié de la fe en la societat europea:
traduir en els immensos camps del saber, de les ciéncies i de les arts, de
la cosa politica i la cosa tecnica, una certa idea de 'home, d’aquest home
el misteri del qual no s’il-lumina en les seves pregoneses si no és en
Jesucrist. La impregnacio6 de la cultura pels valors evangelics és una llarga
historia incessantment represa amb costos nous per transformar les
mentalitats, capgirar els criteris de judici, suscitar una nova manera de
viure, marcada pel respecte a la persona, I'amor dels pobres, dels petits
i dels febles, a partir del missatge de fe transmes per I'Església: <Déu va
crear ’home a imatge seva» (Gn 1, 26-27) i Crist vingué a salvar 'home
pecador, tot home, fill de Déu, germa meu en Jesucrist.

Una cultura cristiana no apareix pas per generacié espontania, no
neix del no res. I’Evangeli no cau pas a Europa sobre pedres ni en un
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terreny erm o guaret, siné sobre un terreny molt ric, nodrit del pensament
dels grans filosofs, de la literatura i les arts, regat amb la sang dels martirs,
il-luminat per la reflexié dels tedlegs, i cultivats amb amor per 'humil i
fidel poble de Déu. La llarga historia del naixement i desenvolupament
de la cultura cristiana a Furopa ens ensenya que la inculturacié de
I’'Evangeli i I'evangelitzacié de les cultures no es fan pas per decret, sin
per una lenta impregnacié multisecular, feta d’anades i tornades, de
persecucions i de lentituds, de brillantors i opacitats. L'espiritual és al
mateix temps carnal, i el seu arrelament en profunditat no es fa sense
drames ni rebutjos, temptacions i traicions, a través de crisis en les qual
s'oposen el pecat i la gracia, perd on I'Esperit de Déu, sostenint les
energies dels homes, és sempre capa¢ de sembrar nous terrenys i de
suscitar-hi noves collites.”

2. El projecte a dur a terme

Inculturar la fe en la societat europea d’avui és prendre consciencia
del desplacament dels valors que s’hi ha operat, de la permanéncia a la
mobilitat, de 'immutable al provisional, de I'especulatiu a 'operatori,
del vertical a I'horitzontal, de la veritat a la sinceritat, de 'absolut al
relatiu. Ens cal discernir en aquesta cultura de la modernitat que oscil-la
ja cap a la postmodernitat, els valors dels contravalors i les promeses de
vida dels gérmens de mort. Inculturar la fe és, amb tota evidéncia, assegurar
la prioritat de I'¢tica sobre la técnica, el primat de la persona per damunt
de les coses, la superioritat de I'esperit per damunt de la materia. Després
del fracas dramatic de les religions seculars, 'home aspira profundament
a alimentar-se de valors, com a fonament solid de I'exigéncia personal
i social. La lluita pel respecte de la dignitat de 'home i dels seus drets,
la recerca de la reconciliacié i de la pau, el reconeixement de les cultures
nacionals, el redescobriment de la natura s6n manifestacions concretes
d’un voler viure solidari, on les promeses de renovacié sén més fortes
que els germens mortifers, i on 'home troba el seu lloc encertat, enmig
dels seus germans en el si de la natura, una natura a cultivar i uns
germans a estimar.

33. Cf. Christianisme et Cultura en Europe. Mémorie, Conscience, Projet, Colloqui
pre-sinodal, Ciutat del Vatica, 28-31 d'octubre 1991, Paris, Mame, 1992.
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De nosaltres dependra, o que Europa es tanqui en les seves ambicions
terrestres, en els seus egoismes, i que sucumbeixi en l'angoixa i la
insignificancia, renunciant a la seva vocaci6 i al seu paper historic, o
que trobi de nou la seva anima en la civilitzacié de la vida, de I'amor i
de l'esperanga» (Joan Pau ID. El Concili Vatica I ho ha repetit amb forca:
«El missatge cristia no aparta pas els homes de la construccié del mén i
no els incita pas a desinteressar-se de la felicitat dels seus semblants.
Ans els obliga més estretament al deure de treballar-hi». Economia,
politica, cultura, familia, societat, educacié, mitjans de comunicacié
s’ofereixen a les nostres llibertats responsables com camps immensament
oberts a la intelligéncia creadora i al coratge inventiu per inculturar
I'Evangeli dins les nostres societats.

Inculturar la fe no és ni crear una subcultura, ni exercir un poder
reaccionari, ni suscitar un poder hegemonic. Es, al contrari, permetre a
Fhome desenvolupar en plenitud totes les seves riqueses d’humanitat.

3. L'esperanca a compartir

Inculturar la fe no és ni enfosquir la intel-ligéncia ni mutilar el desig.
Al contrari, és obrir-los a l'infinit. Cridats a estimar i a estimar sense
mesura, perd ferits pel pecat, certament que no hem de limitar I'amor,
ni menys encara no estimar, perd si que hem de saber estimar millor. Al
meu entendre és el gran missatge d’esperanca que 'Església té I'encarrec
de transmetre al nostre temps: ensenyar-li a viure un gran projecte
d’'amor, a comencar de nou cada dia, per anar de comencament en
recomenc¢ament, fins a la plenitud d’aquest Amor, fora del qual hom
s'esllangueix i gracies al qual hom s’expandeix.

El nostre temps esta avid d’esperanca. Inculturar el missatge d’amor
del Crist en totes les dimensions de la societat, és donar-li com en relleu
les Benaurances encarnades, sadollar el seu desig il-limitat, alimentar la
seva esperanga.

«Al cor mateix de les societats més secularitzades, sorgeix una nova
generacié de creients, assedegada de fites etiques i de valors religiosos
permanents, que busca noves formes per a 'expressio de la fe: petites
comunitats i grans reunions, celebracions festives, pelegrinatges, forma-
ci6 biblica i teologica solida, grups de pregaria i de reflexié. Aquests
homes i aquestes dones, aplegats per 'amor de Crist, aporten dia rera
dia el testimoni vivent que cada ésser huma, qualsevulla que sigui la
seva situaci6, és personalment estimat de Déu, personalment cridat a
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compartir la seva vida. Es aixd el dizleg de la vida dels creients amb els
no-creients. I aquest dialeg és vital. S6n les comunitats cristianes vives,
els laics, els religiosos i les religioses, amb els sacerdots, entorn dels seus
bisbes, que parlen de manera creible a 'home secularitzat d'avui d'una
altra llum que la de I'esclat de les coses visibles, d’'una altra alegria que
no és la de la felicitat terrena» (Joan Pau II, 5 de mar¢ de 1988).

Una nova exigeéncia de sentit reapareix amb el retorn de la remor de
Déu. Havia semblat que tot un ocea de secularitzacié submergiria el
moén, perd 'onada reflueix. La religio, al cor de les civilitzacions, expressa
una experiéncia fonamental. L’Absolut transcendent al mén es manifesta
com a valor fonamental en totes les dimensions de la condicié humana:
de l'economia a la politica, de la cultura a I'educacié, i de la familia a la
societat.

Des de fa dos mil-lennis 'Evangeli ha entrat a Europa, n’ha penetrat
les mentalitats i les consciéncies, ha inspirat la historia dels homes i dels
pobles i ha afaiconat aquest continent amb l'ideal de les Benaurances.
Al llindar de I'any 2000, 'Església es troba enfrontada al repte d'una nova
inculturacié de la fe. Pensadors i fildsofs, poetes i artistes, novel-listes i
juristes, homes de negocis i periodistes, empresaris i obrers, artesans i
pagesos, homes d’Església i homes d’Estat, clergues i laics, pares i mares
de familia, és tot un poble que transmet la fe assimilada i interioritzada,
és a dir inculturada d’'una manera nova i original.

Conclusi6: sants per a Pany 2000

Inculturar la fe en la societat europea és ensenyar-li a parlar la llengua
de Déu en les seves propies llenglies, conjugar llibertat i veritat, crida
d’esperanca i necessitat de misteri, intel-ligencia de la historia i resposta
als anhels ardents dels joves. Es inculturar les Benaurances en el cor de
la modernitat, suscitar nous apostols per a la nova societat en gestacio,
dones i homes que, com els seus predecessors, sabran inculturar
I'Evangeli, perque 'hauran interioritzat. Tals foren Patrici i Columba,
Anselm de Canterbury i Beda el Venerable, Albert Magne i Tomas
d’Aquino, Tomas Beckett i Tomas Moro, Joan de la Creu i Teresa d’Avila,
Domenec de Guzmdin i Ignasi de Loiola, Francesc d’Assis i Caterina de
Siena, Marti de Tours i Viceng de Paul, Benet, Cirili i Metodi, Casimir i
Estanislau, Joana d’Arc i Teresa de Lisieux, Maximilia Kolbe i Edith Stein.
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Dramatica i fascinant, I'Europa de I'any 2000 és un continent darrera
Pesperanca. Inculturar la fe dins la societat europea €és donar testimoni
que l'esperanga és la fe en 'amor i que només l'amor és digne de fe.
a sort futura de la humanitat es troba en les mans d’aquells que s6n
capacos d’infondre raons de viure i d’esperar a les generacions futures
(Gaudium et spes, 31,3).
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