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EL MINIM COMU MORAL.
LES BASES D'UNA ETICA COMUNA MINIMA
EN LA NOSTRA SOCIETAT PLURALISTA

Norber! Bilbeny

Linterés per atica ha estar gairebé sempre, com ara, ¢l reflex
d'una crisi de la moral. El conjunt de creences i dhabits Gue integren
aquesta classe de conducta ha sofert, al nostre pais, un canvi porser no
radical, perd si extraordinari. Almenys el canvi suficient perquée coin-
cidim sovint a descrivure, des de les perspectives més diverses, que 1a
nostra moral es troba en crisi, i a declarar, dir aixo, que cal tornar a
prendre’s 'etica seriosament.

1. L'ética ern un temps de desfasament cultural

De fet, no encertem prou a trobar la frontera entre 211o que és licit i
allad que no ho &s a proposit, per exemple, de |'eutanasia, la insubmissic
al servej militar o el wracte que hem de donar als immigrants no legals.
Els mateixos tribunals de justicia es ressenten d’una situacid que alguns,
d’alira banda, avaluen dramaticament. Al mew parer, en canvi, 1a crisi de
la moral —la «crisi dels valors», altrament— no és el senyal de cap temps
de carestia ni de perversitat. Probablement com en époques anteriors, la
crisi actual creix a mesura que s’'accentua ¢l «décalager o desfasamernt
curftural i declina tan bon punt sembla minvar aquest problema.

La informacid sobre 1a rcalitat ja viatja avai a la velocitar de la llum.
Perd la informacio relativa a les nostres creences i estimacions ho fa
amb un ritme toralment descompensat amb l'anterior.! Cada vegada

1. CavalLI-SFORZA, L. - FEIDMAN, M Culftaral transmission and evolution. Prince-
ton Univ. Press, 1961, p. 34.



rebem més noticies sobre el mdn descriptible, aixi com sobre les pos-
sibilitats de manipular-lo. Perd una gran part d'aquestes noticies no l¢s
posem en practica. A més, quan ho fem, és gairebé inevitable, ara per
ara, quc cns acempanyi alhora la consci¢éncia de 'arbitrarictat de la
nostra cleccio entre les innovacions. El desfasament entre 'evolucid
de la ciencia i la dels valors ha acabat transformant fins i tot ¢l sentit, ja
gairché en qualsevol pla, de la self image o identitat de Pindividu. La
identitat €s avui potser més irdnica i condicional que mai, justament
perqué ha desaparcgut aquell mén de fets, funcions i visions estables
que tradicionalment la sustentava.* No cal dir que aquesta alteracié de
la identitat —si més no, la produida amb la societar industcial— ha re-
percutit igualment sobre la conducta moral de la nova societar.

La crisi de la morzal es correspon amb la percepcio dels canvis que
arriben a aquesta conducta des dels canvis operats a la cultura contem-
pordnia. La revolucio cogritiva és el fet més distintiu d’aquesta cultu-
ra. Aixi, per una banda, l'accelerat augment de la informacid ¢ns ha
obert al doble procés d unificacié del mén natural —assistim a un cert
«reingrés 2 la natura=—* i de convergéncia del mon culcural com a con-
sequéncia del major contacte entre les diveses cultures.” Perd, per una
altra banda, el progrés tecnologic, en augmentar les possibilitats mate-
rials d'intervencio sobre els mons natural 1 culturcal, incrementa conse-
gluenunent les oportunitats d'eleccid i fins la importancia de 'eleccid
mateixd. Diguem, en sintesi, que la revolucid cognitiva ha estat i €s 1a
causa principal de dos fendmens de llarg abast en la nostra situacio: el
fenomen de la mundialitzacie informariva i el de la pluralitzacio del
comportament huma. Tots dos influeixen en la nostra percepcio del
canvi cultural com a «crisi», si més no en I'ambit de la moralitar.

Anteriorment, en les époques cognitivament estancades, es posseia
una visio satisfactoria, a part d'estable, d'aquest ambit de 1'accié huma-
na. Les mateixes creences morals s'ocupaven J'inhibirt el coneixement
de la realitat o simplement de girar-s'hi d’esquena. Perd avui, amb
I'expansic cognitiva, és la realivat la qui camina al davant de les creen-

2 GELLKER, B0 Reason and culture. The bistoric vole of rationality and rationa-
{ism. Oxford, Blackwell, 1992, p. 182; GINER, 3.0 Easaros civddes, Barcelona, Peninsula,
Y87, p. 161 s,

3. GELsEer, B B araddo, la espada v el ibro, Estructiva de la Bistoria umen,
Barcelona, Peninsula, 1994, p. 72, 206.

4. Mosterin, ). Filosofia de fa cultura, Madrid, Alianza, 1993, p. 133



ces i tins i tot sembla eludir-les.’ Sigui com sigui, la visio de la moral ja
ne és per gairebé ningd ni estable ni satisfactoria. O la moral ha canviat
massa 0 bé massa poc, perd 1a percepcid que passa per una crisi és
cada vegada més compartida.

2. Limpacte de la revolucio cognitiva en el nivell practic de 'ética

2.1. L’efecte més notable de la revolucid cognitiva en el nivell
practic de I'ética és possiblement el relativisme, una reaccié explica-
ble particutarment pel fet del contacte cultural que referia abans. Cada
dia tenim més consciéncia de la diversitat cultural i generacional, perd
mentrestant actuem amb el convenciment que si pertanyéssim a una
altra cultura i generacio ho farfem d’una manera ben diferent a la nos
tra. Fins i tot actuem convencuts que les pavies de tes diverses cultures
1 generacions no admeten ser comparades.” La incomunicacié entre
pares i fills o els contlictes entre nacionals i estrangers son fruit d'a-
quest relativisme moral t metamoral que s'excusa en el mer i innega-
ble relativisme cultural. Daguesta manerz, ens allunvem, més que no
pas ens hi acostem, de la via d'un enteniment comu entre aquesta plu-
ralicar cultural.

2.1.1. Els elements basics on, mentrestant, intenta trohar suport la
moral relativista son, al meu parer, el dret i els costums vells o nous,
perd usats uns i alires de forma oportunista. I en aixé tampaoc no diferi-
riem gaire d'&pogues anteriors semblants en aquesta solucid.”

Quan lg moral, com als nostres dies, es decania pels drets subjec-
tius, en detriment dels seus propis deures,” el beneficiari acaba essent
¢l dret, el qual oferiria la validesa i la forga que es troben a faliar en una
meral d'exigéncies —com, repeteixo, la nostra— sense el correlat d'o-
bligacions. Ara bé, el legalisme resultant és, com deia, oportunista. Es
a dir, s'invoca, sovint, la llei, perd en [a mesura que recolza la nostra
accid o serveix per provocar la dels altres. En un legalisme d'aquesta
mena ¢s inevitable que broti la vella sospita platdnica { Repiiblica, 358

5. (GELLNER, E.: £l arado.., op. cit, p. 69, 218,

6. BILGENY, N.. Aproximacion a la Etica, Barcelona, Ariel, 1992, . 289 5., FraNKEL,
E.. et al: Cultpral pluralism and moral knowledge, Cambridge Univ Press, 1994,

7. DURKHEM, E.: L €ducation morale, Paris, Alcan, 1925, p. 28-30.

8. LIPOVETSKY, G.: Le crépuscule du devoir, Partis, Gallimard, 1992,
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¢} sobre si no cbeim la llei més aviat per evitar els perjudicis de deso-
beir-ta que no pas per respecte a la llei mateixa.

2.1.2. D’altta banda, apel-lem els costums vells o nous per justiticar
igualment una conducta, perd en un sentit tan oportunista o mes que el
d'abans. Per comencar, invoquem un costum o altre quan el dret ja no
ens recolza o se'ns posa en contra. Un cop aqui, el contextualisme opor-
tunista se serveix del costum o el context itvocat com més bé i va. Aixi,
davant els retrets, per exemple, contra una conducta no ajustada a la llei
—el matrimoni homosexual o el frau fiscal— sol esgrimir-se, en contesta-
¢i6: «Hi ha d'aleres que també ho fan» (al-lusi6 al propi context), o «d'ai:
tres fan coses pitjors» (recurs a un context exterior) o «no fem cap mal a
ningu» (referéncia 2 un context englobant). ;No hi hauria d’haver unes
regles de joc per referir-se tamhé als costums?

2.2. A part de suscitar la reaccid relativista, la revolucié cognitiva
¢s troba iguailment en ¢ls origens de Iapatia moral, un fenonmen in
fluit col-luteraimem pel relativisme mateix, perd en bona mesura
degut al corporativisme etic i a la fallida dels habics que van associats a
lexpansié cognitiva dins les nostres socielats urbanes i cada vegada
més terciaritzades {treball intel-leciual, temps fliure, atur).

La tetraplegia o U'esclerosi miltiple deixen iniacies el raciocini. L'a-
patia moral també. Lindividu és capag de coneixer les normes de con-
ducta i de raonar logicament bé, peréd ja no de seguir de fet aquestes
normes ni de pensar cn un sentit moral, ¢s a dir, wenint present laltre §
alhora a c¢ll mareix.” Aixi com hi ha un analfabetisme funcional, tort i
poder conéixer la mecinica de la Jectura, hi ha també un analfabetisme
moral, tot | conéixer la Iégica de les normes morals, La comissic de de-
lictes per part de nois cada vegada més joves, de més diversos origens
socials i més lliures del sentiment de culpa, és potser 'exemple més
proper i colpidor d’aquest nou fenomen social de I'apatia moral, L'etd-
leg Konrad Lorenz veu en tot comportament similar (rnof to get invol-
ved) un signe de regressic de la nostra espécie.' Pensc, malgrat tot,
que €s possible que el fenomen esmeniar desaparegui per simple selec-
ci natural. Aixi com els infants que no senten el dolor fisic arriben a
morir abans, els adults que no senten ni el bé ni el mal no s6n diils tam-

9. BILBENY. N.: F{ iddiota moral La banalidad def mal en el sigio XX, Barcelona,

Anagrama, 1993, p. 56 s.
10. Lorfnz, K- La accion de la naturaleza y el destino del bombre, Madrid. Alian-

z4, 1988, . 326 5.

a8




poc per a la supervivéncia de la seva espeécie. Aixd no obstant, no és
segur que l'espécie actui sempre pensant en la seva utilitat general.

2.2.1.;Queé hité a veure, amb tot 2ixo, el corporativisme &tic i la fa-
llida dels habits, als quals m'he referit abans? El corporativisme és un
dels trets distintius de les nosires democricies, Gracies a ell les deci-
sions de caracter etic s6n cada vegada més una competéncia d’experts.
Aquests ¢s guien per interessos parcials, s'organitzen en ¢l quasi ano-
nimat de les comissions i treballen practicament sense coordinacié
amb els altres grups de treball. El corporativisme étic que descric con-
firma la creenca relativista que el contextualisme no és depassable.
Perd suposa basicament, a [a practica, que {'etica és un carrefour de
solucions «a la mida= i que mai, en tot cas, no és un afer de la majoria.
Un bon exemple d’aixd és la paradoxal coincidéncia, a la Ialia d'avui,
de la judicialitzacié de la politica (operacio Mawni politd) i 'apatia inso-
lidaria de la gent (gualunguismio).

2.2.2. M'he referit també a la fallida dels babits com una altra causy
de I'apatia moral. No s'hauria produit aquesta tallida si la revolucid cog-
nitiva no hagués comportat un destasament culwral, €5 a dir, una des-
compensacio entre la informacid descriptiva i 1a valorativa, fins al grau
de contradiccid interna que té avui aquest nou estat de la culeura,

Sobre un terreny tan inestable, en qué coneixements i creences
avancen amb ritmes prou diferents, si no en sentit invers, de vegades,
es fa dificil introduir o conservar cls habits del comportament, i fins i
1ot sostenir la idea mateixa d’hibit. Abans de la revolucid cogaitiva els
habits tenien uns mitjans de reproduccio segurs en el clan familiar, el
reclutament militar £ I'accés af mon del treball. Ara, amb la transforma-
¢io d’aquests agents transmissors i I'eclosid de I'univers audiovisual, la
institucid escolar es veu incapag de mantenir la primacia educativa que
la mateixa revolucid cognitiva 1i havia comencat a assignar i avui, no
sense mala consciéncia, ens interessa continuar conservant. Ja no
només la confianca d'un Plato en la funcid transmissora de educacid
(Protagores, 323 ¢), siné la d’'un Durkheim 0 un Bourdieu, per citar
dos cxemples moderns paradigmatics,'” han de ser posades seriosa-

11. GixEr. 8. - ArRBQS, X0 La governabilitat { Vesdevenidor de fes societats moder
nes, Barcelona, Edicions 62, 19940, p. 43 s.

12. DURKNEIM, E.: of. ¢ir., p. 10.11, 21; Sociolagie et philosopbie, Paris, PUT, 1963,
P 32 5, 08 5, Bourntet, P La reproduction. Flemenis pour une théorie du systéme
d ‘enseignement, Paris, Minuit, 1971, p. 47-48, 70-71; GELLNER, E.: Reason and culture,
op. cit, p. 30-31, 176177,



ment en dubte. No és ficit, tanmateix, fomentar els «valors basics» i
I'~esperit de cooperacio» a 'escola (LOGSE, arts. 13 18) i alhora sen-
tir difondre 1'esperit contrari i la banalitat des de la televisio del mateix
Estat que diuv defensar aquells ideals.

Gran part de les normes morals s0n, en canvi, ancics habits Jde res-
pecie i cooperacio que s'han anat convertint en imperatius, I'omissio
dels quals, 2 diferéncia dels precepres legals, i pel seu arrelament, ens
creara un sentiment d'angoixa o ¢ulpa. L'especie humana ba trobat en
aquests habits una de les principals fonts de motivacid per mantenir
els guanys assolits per ella ¥ Perd ara sén justament aquests factors ba-
sics del nostre equilibri els qui estan en joc. Aixi, de la mateixa manera
que la revolucié cognitiva ha alterat, fins a fer-la més efimera i condi-
cional, la nostra identitat, afecta també aquest altre ressort de la mora-
litat, el dels habits i les normes que generen, fins a fer-los igualment
més insubstancials,

3. La recevca de universalisme en el nivell tedvic de Pética

Passem ara al nivell tedric de ['etica. Des d'aqui la recerca s'orienta
en general cap a la consecucio duns principis universalistesde lamo-
ralitat. Dificilment hi trobem una defensa del relativisme explicit, com
aquell que observem en la sofistica i 'escepticisme classics'™ o fins i
tor, avui, entre les opinions d’alguns cientifics socials.’® Gairebé tots
els més rellevants fildsofs morals de l'actualitat estarien d’acord amb
Isaizh Berlin quan aquest reconeix la relartivitat dels valors humans,
perd no fins al punt d’haver de negar un <minim de fons moral comi-
entre la diversitat d’habits i creences existents.'® Per tal d’eludir o de
fer front al relativisme contrari a aquest minim comi —el relativisme

13. Lorenz, Ko op. cit, p. 315 5.

14. PaTo: Teerer, 152 a; SEXT EMPIRIC, Hyponpoyes, 1, 216; DIOGENES Lakrc, Vides
dels fildsofs, 1X, 51.

15. Vegeu, a titol emblemitic, el document Propositions pour i enseignemellt de
{avendr, intorme presentat el 1985 pel College de France al president dPacuest pais, on
s'asseguia que la consciéncia de la relativital de les cultures humanes —consciéncia sulb-
ministrada per tes ciencies socials— €s suficient per ajudar Iz coexist@ncia pacifica entre
els homes. Aquesia posicic ha estat defensada des del punt de visia de les ciencies empr-
riques sobretot per Paul FEYERABEND: Against method, Londres, New Lefr, 1975,

16. BeruiN, L Cuatro ensavos sobre la lihertad, Madrid, Alianza, 1988, p.
32-34,
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d’expressions com anything goes, «<tot s'hi val=—, ia teoria ética actual
renuncia, d'entrada, al dogmatisme moral i es proclama partidaria de
I'adopcié de principis valids universalment en aquest tecreny. Perd la
primera divisio entre els camins perarribar-hi no triga a fer acte de pre-
sGncia.

3.1. Per un cantd podriem parlar d'un universafisme fonamenta-
fista sostingut, sovint, per étiques orientades des de premisses de la
ideologia politica, 1a religid o el positivisme cientific. Al meu parer,
alld que més les caracteritza €s que les creences o valors que proposen
com a universals excedeixen encara la comparacio i compatibilitat
amb la resta de valors. Aquest universatisme és fonamengalista en el
sentit, doncs, que els seus principis son imponderabies i acaben des
envolupant «gtiques de maxims» com les del dogmatisme que d’entra-
da volien denunciar.

3.2, Lalternativa a aquesta via Gs 1a de wriéversalisme racional
adoptat. amb més o menys consisténcia { fortuna, practicament per
totes les actuals etiques de fonamentacio filosofica, En aquesies es
tracty, en canvi, de fomentar principis porderabies de la moralitac. €s a
dir, relucionables i compatibles amb ws els alues principis no presen-
tats com a universals en aquesta classe de comportament huma. Un
universalisme racional ha d’abocar, per consegiient, cap a «@tiques de
minims» 0 per un minim comy moral. En les e¢tiques de maxims no ¢s
pot parlar, altrament, de cap maxim -~comu- moral. Amb tot, ni aquest
minim comu moral ni cap ¢tica «minima- han de significar nccessaria-
ment un minimalisme en seatit material, del tipus estétic a la manera
d’Adorno!” o civic a la d’alguns tedrics actuals,® sind en el sentit for-
mal de ser étiques commensurables amb les altres o, si es vol, pluralis-
fes com a tals etiques obertes. En qualsevol cas, si €s Ietica, ja no és
minima; almenys en cap sentit que no sigui aquest Wltim.

El tipus de ldgos i d’ éthos que I'gtica exigeix no permet presumir
que aquesta sigui res ni benigne ni senzill. De manera que el qualifica-
tiu de «minima» tan sols pot ser-li aplicat ¢ bé en aquell sentit formal o
bé en sentit retdric.

17. L'etica aforistica com g «rentincia a la contextura edrica explicitar: ADGRNO,
Th. W.. Minima moralie, Madrid, Tavrus, 1987, p. 13,

18. Camps, V.o Virtudes peiblicas, Madrid, Espasa-Calpe, 1990, p. 15 s; Canips, V. -
GINER, §&.: £ interds comiin, Madrid, Centro de Estudios Constitacionales, 1992; Corrl
NA, A Frica minima, Madrid, Tecnos, 1986 £tica sin moral, Madrid, Tecnos, 1990, p,
29-31; Etica aplicada y democracia radical, Madrid, 1'ecnos, 1993, p. 202-209.
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3.2.1. Tot seguit far¢ un repas d'aquestes etiques de minims o plu-
ralistes, conscient que per la seva brevetat haura de semblar esquema
tic. Totes pertanyen a l'universalisme racicnal que he esmencat, en
tant que s’oposen al particularisme dels principis morals i conceben
sempre qui actua segons aquests com un agent racional. Ara be, crec
que entre la multitud i diversitat dels tedrics que les tormulen cal dis.
tingir, per comencar, entre aquells (1) que defensen (2) un estandard
universal de Ia racionalitar i (b} una concepcié cognitiva de la mateixa
universalitat, i aquells (I1} que, en contrast, €a) no admeten aquell
model de la racionalitat ni (b) cap concepcid de Iz universalitat que no
estigui corregida o matisada per un tipus determinat d'ontologia de
I'individu, el grup o la societat.

Ia primera linia de recerca (1) manté alld que podria anomenar-se
un Enfocament Constructivisia dels principis morals, a partir cle la ¢i-
rmensia lingaistica (U etica discursiva d’Apel 1 Habermas, i e¢n certa
manera Tugendhat), de Fambir de 1a politica (el liberalisme politic de
Rawls i Kohlberg) o de I'economia mateixa, amb la ieoria de {eleccic
racional d’'un Sen o un Watkins i el marxisme analitic dels Cohen,
Elster i Roemer.™

3.2.2. Daltra banda, {11 I'Enfocament Generativista dels principis
morals entén gue aquests ne provenen, com abans, d'un tipus o altre
de reconsiruceid analitica a pardr d'un ambit d'accid dunat, sind ue
van lligats directament a la generacid espontinia Je¢ cada un d’aquests
ambits. Per exemple, en relaciéd amb el mercar capitalista, tal com (ro-
bem en el lberalisme econdomic de Von Hayek i Buchanan {teoria de
la public choice} o en I’ anarguisme conservador d' Olson i Nozick. O
també lligats a la societat liberal-democritica, segons el liberalisme
étic de Hare, Dworkin i Parfit, o el comunitarisme libeval de Walzer,
Sande!l i Rorty. Finalment, la moral és concebuda des del vincle amb

19 ArkL, K.-O.: Teorfa de la rerdad ) dtica del discurso, Barcelona, Paidas, 1991,
HaBERMAS, .2 Faktizitdt wend Geltung, Frankfun, Sulukamp, 1992; TusExpHAT, E.: Awlo-
corciencia Vv antodeterminacion, Méxic, FCE, 1993; Rawis. 1. Pelitical Wburalism,
Nova York, Columbia Univ, Press, 1993 KOHLBERG, L. Essays on moral depelopmeitd,
San Irancisco, Harper and Rosw, 1981, Sex, A On etbics and econoniics, Oxford, Black-
well, 1992; WaTkINs, ) - «Racionalidad impertectar, dins CHOMSRY, N, et af - La explica-
cio ent las clencidas de fe conducia, Madrid, Allunza, 1932; Cones, G.A: Kavl Marx
theory of bistory. A defense, Oxford, Clarendon, 1987, Ewster, J.: E} cemnerito de fa socie-
dad. Las paradojas del orden social, Barcelona, Gedisa, 1991; ROEMER, J.E. (ed.):
Anabviical marxism, Cambridge Univ. Press, 1986),; Erster, |. - ROEMER, JLE.: fnderperso-
rnal comparisons of weil-being, Cambridge Univ, Press, 1993,
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les tradicions histdriques, segons ¢l comunitarisme conservador dels
Maclntyre, Williams i Taylor.®

Aquestes dues linies d'investigacié sobre els limits de la rad prac-
tica en una socierat com la nostra no son del tot independents. Poden
compartir, si més no, la concepcio urilitarista del bé (aixi ho fan el li-
beralisme politic, el liberalisme étic i la teoria de I'eleccié racional),
Pinteres fonamentalment moral de 1a rad pracrica (U'etica discursiva i
el comunitarisme conservador) o tins i 1ot el punt de vista contrari a
aquest primar (el marxisme analitic i la teoria de 'eleccié publica).
Perd, encara més, alld que tenen en comu tanies i tan diferents formu.
lacions de 'universalisme racional €s el caracter de ponderabilitat dels
seus principis i el fet de constituir, per tant, etiques obertes, pluralis-
tes, i per tant apropiades constitutivament —al marge de la seva idonei-
tat en d'altres aspectes— per a4 una societar cherta com la nostra, o que
aspira a ser-ho. Pel que resta dhaguest texe, no em recolzaré en cap d'a
questes etigques en particular, Sino que 1es pressuposard (ores en o
aixd que tenen meés en comii,

4. Els prolbilemes de Paplicacio o wna érica pluralisia

+.1. Tori el seu universalisme, totes 1 cada una d’aquestes eliques
de principis ponderables no es woben lliures de senvals de refativis-
me en la formulacio dels mateixos principis.

De fer, en els debars filosdfics cap teoria etica no resta al marge de
l'acusacié de relativisme, i en ¢ls debaits liberals o constituits per re-
gles de discussié pluralistes, en que hi ha en joc I'aplicacié de 'univer-
salisme etic, el desacord sobre quina ética seguir tarda tan poc a venir

200 Vo navek, F.A: Derecho, fegisfacion y fibertad, Madrid, Unidn editorial,
1985%; BucHaNAN, |- Econontia constifucional, Madrid, Institne de Eswdios Fiscales,
1993, Oison, M. The logic of collective action, Cambridge University Press, 1965; No.
ZICK, R.: The nature of rationality, Princeton Univ. Press, 1993; Hare, R.M. Essays in
ethical theory, Clarendon, 1989; DWoRK, R.: Etica privada ¢ igualitarismo politico,
Rarcelong, Paidas, 1993; Parr(T, D.: Reasons and persons, Oxford Uiniv. Press, 1986;
WALZER, M.: Spberes of justice, Oxford, Blackwell, 1983; Rowty, R.: Contingencia, iro-
nia y solidaridad, Barcelona, Paidos, 1991 MACINTYRE, A.: Whose justice? Whick ratio-
naliry?, Londres, Duckworth, 1988; WiLLiaMs, B: Ethics and the limits of philosopby,
Londres, Fontana, 1985; TavLor, Ch.: La ética de la autenticidad, Barcelona, Maidos,
1954,
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com el desacord, tanmateix, sobre el minim comu moral a compartir
cnire totes les &tiques en dispura. La discrepancia sobre ¢l minim
comu moral a observar ¢n la practica arrenca, scgurament, d'aguesta
discrepancia sobre l'universalisme ¢n la tcoria.

Al meu parer, una tal miitua acusacié de relativisme est justificada
en el pla actual i més conegut de la teoria sobre la moralitat. Em referi-
ré als plantejaments més paradigmaitics. L'&tica discursiva pressuposa
una societat d'individus simétrics més dificil de desitjar que fins i tot
de realitzar. La imparcialitat de partida que demana, pel seu cantd, el
liberalisme politic, reflecteix en els seus trets essencials els vators dels
qui sol-liciten aquesta imparcialitat. La teoria de I'eleccio racional i el
marxisme analitic propesen una cooperacid basada en un self interest
invariable i igualment dificil d'universalitzar.

La concepcid cognitiva de la universalitat no pot, com veiem, oxXi-
lar-se de la culwara, tor i 12 seva legitima aspiracio a transcendir-la ' El
vincle i la dependéncia de la culiura és encara més gran quan Cs tracra,
en canvi, d'una concepcid de la universalitat que involucrz un tipus o
altre d'ontologia. Aix{, ¢l comunitarisme en general formula uns habits
i una identitat depenents de societats Oprimes i estables; el liberalisme
¢tic i anarquisme conscrvador pressuposen un estatul de Findividu
com un parlament 0 una empresa, respectivament, en miniatura, men-
tre que ¢l Jiberalisme econdmic passa a veure €l mdn com una empre-
sa dc grans dimensions.*

Davant d-aguest relativisme, cncara, de les &tiques formulades des
de 'universalisme racional, no &s estrany que elles mateixes suggerei-
xin o adoptin com a compromis, no necessariament resultant de la filo-
sofia, un minim comui moral coincident amb el punf de vista civic dels
drets fonamentals (drets constitucionals} o de les exiggncies basiques
de la humanitat {els anomenats Drets Humans). El primer és principal-
ment allo que es rectama a les democracies liberals sota el nom del res-
pecte constitucienal: el respecte a la llei i als valors de llibertat, taicitat i
pluralisme inscrits en el mare legal de cada cstat democraric liberal. El
segon és ja gairehé sempre, i en més llocs, allo que es reclama en nom
del respecte 4 la Declaracié Universal dels Drets Humans, centrats en el

21. GEUNER, E.: Reason and culture, op. cit, p. 138-160,

22, Cf., peraaixé dltim, Uexposicio filosafica del programa de Havek: Derecho, Je-
gislacidn, .. of cir, p. 1920, 2425 78-80; i la critica qque també li dedica GRUNER: Ef
arado.., op. i, . 28,
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valor de la dignitat igual de tots els homes i dones. Malgrat tot, aquests
drets formen part només de t'acord d’'una assemblea, no encara de cap
resolucié vinculant d'aquesta i amb efectes legals.

Ara bé, ni la moral civica dels drets constitucionals ni 12 dels drets
humans no es troben Lliures tampoc de relativisme. Ln el primer cas €s
evident: els drets estan mitjancats per I’ étbros nacional. Pel que fa als
actuals Drets Humans, emocentrisme és de volada més alta: el propi
de 1a cultura cristiano-burgesa occidental, perd prou per veure ¢n la
meitat dels trenta articles que integren Uesmentada Declaracid uns
conceptes de familia, propictat o estat nacional, per cxemple, que s'as-
semblen massa als d'aquesia cultura occidental. Els articles relatius a
la dignitat igual poden scr subscrits, si més no, per tots aquells que no
cstiguin d’acord a posar preu a la seva persona. Perd els relatius a
aqucsts altres conceptes culturals (i encara afegicia tots els que adjecti-
ven individu o la secierat amb qualificatius massa semblants tamhbé
als nostres) em permero dubtar que puguin mai constitair cap «ideal
comu» —com es div a la capealera de la Declaracio— sobre el mosaic de
cultures de la humanitaz.

Es comprensible, ara per ara, que una meitat del mén acusi I'altra
meitat, la dels Dyets Humanso la de l' Alcora, de ser tet i fetintolerant,
i de ser-ho a partir del simple menyspreu cultural. Per aixd, guan es
diu que ~la moral civica és avui un ferr,* s’hauria d’especificar si aquest
és un fet de consciéncia, com correspon 4 tot fet moral, amb Lz qual
cosa no hi hauria res a objectar, o st es tracta d’un fet d'aquesta mena,
perd revestit ja de caracters historics, amb la qual cosa estariem parlant
avui d’'una moral relativa encara a I' Aic et nuenc pardcular de les demo-
cracies occidentals.

4.2. Acabo d’esmentar el problema del relativisme subsistent fins i
tot en les etiques filosofiques pluralistes i en 1'€tica civica d'ordre de-
mocratic. Perd al costat d'aquest problema vull fer notar el del teoreti-
cisme que dificulta igualment ’aplicacio de totes aquestes proposies
de principis morals per a una societat pluralista. Fins i tot les dues éti-
ques avui més coincidents amb el punt de vista civic democratic, i per
tant que haurien de comportar un grau de practicitac més alt, com sén
la «justicia com a imparcialitat- de Rawls i la «justicia com a consens ra-
cional» de Habermas, presenten per contra una separacio tan marcada
entre la instancia dels principis i la resta d’instancies de la rad prictica

24 CORTINA, A.: £tica aplicada..., op. cit., p. 204,
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(la felicitaria i la utilitaria),?* que per forca han d'ahocar cap al referit
teoreticisme, 0 aixo que Aranguren ha anomenat de vegades el «forma-
lisme juridicista» de certes etigques actuals,

4.2.1. Pel que fa, doncs, a la practica, lz principal repercussio del
teoreticisme &cic ¢s wobu, al meu entendre, en Vofuscacico axiologica
gue, amb major 0 menor intensitag, experimenten bona purt de les pro-
postes filosoliques interessades avui en un minim comu moral.

Si les «2tiques de maxims», depenents de N'universalisime fonamen-
talista, incorren sovint, en canvi, en el vistonarisme axiologic (ignorar
que la continuitat dels valors estd practicament assegurada pels cequeri-
ments neurofisioldgics i biosocials de U'especie, i a partir d"aqui proce-
dir a la indoctrinacié dels valors com a produccié in vacuo de I'ética),
les ben distintes -etiques de minims» cauen en el defecte contrari d'ajor-
nar o bé de donar massa per suposats els valors i el conjunt de creences
que configuren el nivell prictic més substancial de U¢tica. Les normes
necessiten hitbits que assegurin ¢l seu compliment, de L matcisa manc-
ra que aquests necessiten recolzar-se on valors o creences gue els donin
sentit i atractin davant de qui ha d'actuar éticament.

Pot ser, com sosté la linia cognitivista de I'universalisme racional,
que aguestes creences es formin al mateix temps, no abans, com insis-
teixen els comunitaristes, que les idees racionals amb les quals shan
anat construint les normes de I'accidé. Dos dels casos més reeixits son,
en aquest sentit, el continuat esforc de Rawls per vincular la racionali-
tat amb la predisposicio (wilfingress ) envers aquesta, alldo que anome-
na «raonabilitagr ** i la ponderada defensa, per part d’un analitic com
Jon Elster, de la compatibilitat entre la cooperacid schre el seff interest
racional i la que prové de preexistents -normes socials», les quals sén
moltes vegades racionalitzacions d’aquell interés propi.t” Perd en
qualsevol cas no es para prou atencid, des d'una filosofia practica com

24 HaBERMAS, [ Erldutertong zir Disktrsethik, Prankfuct, Subrkanp, 1991; Rasws,
1= Justicia coma equidad, Madrid, Tecnos, 1986,

25, BiLseny, N zPor qué Tay valores?s, B Clereo, 300, p. 7-8, 1992, Youne, 0 Phi-
losopby and the brain, Oxtord Lniv, Press, 1987,

26. RawLs, 1. Folitical tieralism, op. cit, p. 48 5., que ¢nlliaca alhora amb fateor
dels sjudicis ponderais- ( constdered fudgements), abans a Teoria de fa fusticia, MEXic,
FCE, 1978, p. 67-68.

27 Brever, J.0 Bl cemertto de fu socivdad, op. cir, p. 148150, Amunya Sen, un alire
analftic, tampoc no accepra la classica duatitat utilitarista entre autointerés i els plunte-
jaments no egoistes cle 1a moral piblica: A. SEN, 0p. it p. 19-20, 78-79,
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és I'etica, a agucesta indispensable relacié entre el pla de les idees i les
normes morals i el pla de les creences i els habits (en definitiva, ¢l de
I'éthos), amb cls quals les sostenim.

Abans, doncs. que no ens conforméssim amb una «gtica sense mo
ral»,* 0 amb una racionalitar a la qual no li fes nosa la psicopatia, com
ha dit Rawls,* hauriem de tornar a conjugar aquests dos plans de la
cultura entre les coses «en qué» pensem i les coses «<amb qué» comp-
tem, com ja recordava Ortega quan distingia, respectivament, entre
idees [ creences.™

5. El caracter evolutin de les étiques pluralistes

Perd ja és hora d'anar recapitulant. Tota etica de minims. és a dir,
lligada a premisses universalistes i racionals, ha d'admerre ¢l cardorer
evolutiu d'aquesres premisses i per ot de fes seves propices analisis i
propostes morals. Es absurd negar avui que la cultura de normes es
troba sota la influéncia de les innovacions informatives que incideixen
sobre el curs de la cultura en general. Les premisses étiques no poden
restar al marge d'aquestes innovacions, excepte que ens disposem a
fer de I'etica un saber anacronic i impracricable.

Aix0O no vol dir, perd, que ¢ls humans bagim d'amotllac-nos passi-
vament a tots els canvis informatius de la culwuea. De fet, sovin els se-
leccionem segons si ens resulten favorables o no ens ho resulten, Hi
ha diverses forces que s'encarreguen en la nostra espécie de la selec-
¢i6 de les noverats que li van arribant.*! Pensem, per comencar, en ¢ls
habits i les creences que formen part de la transmissic cultural, en
l'aportacis, també, dels fendmens de mutacidque es donen a la marei-
xa cultura (com ara la invencid o 'error ¢n la imitacié);® en ¢l
fenomen igualment de la deriva cultural (cultures que refusen ¢l con-
tacte amb les altres}, o cn la forca, tanmaceix, de la sefeccit natural.
Perd al costat d’aquestes forces opera al mateix temps la forca que

28, CorTINA, AL Etfca sivemoral, op. ¢it, . 207 s, amb particular esoene de 1'etica
discursiva, que hauria de recuperar el «fenomen moral-,

29. Rawts, ). Political hiberalism, foc. <l

30. ORTEGA v GASSET, |- fdeas y creencias, Madrid, Espasa-Calpe, 1955, cap. 11 2.

31. Cavarir-Srorza, Lo - FELDMAN, Mo op. ¢ft, p. 351 Mosterin . J: o oft p. 99,

32. LoreNZ, K., ofn cit, p. 248 5.
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prové de les decisions individuals dels membres de l'espécie, en les
quals la racionalitar juga un paper destacat. Dic d'una altra manera: tot i
que l'ética depén de 'evolucié culwural, aquesta depén en part de I'éti-
Ca mateixa.

L&tica no crea els valors o les creences, que depenen d'una evolu-
cid informativa que la sobrepassa. Perd &s l'encarregada, almenys,
d'explicitar, ordenar i triar entre totes aquestes creences o valors, des
de I'dnic suposit, I'Onica idea practica que ja no depén de cap evolu-
cich: la capacitat d’ escollir 12 llibertac.** No cal insistir de quina manera
han canviat els conceptes morals de justicia o veritat, si més no, des de
les antigues comunitats nbmades a les modernes societats urhanes. Si
la sacietat evoluciona, 'etica també€ ho fa, recordava Durkheim . Pero
tampoc cal insistir gaire més que I'ética t€ en aquesta evoiucio general
alguna responsabilitar.

3.1, L'impacie de I'actual revolucio cognitiva sobre Fetica és expe-
rimentat per aguesta en la seva doble condicio d'objecte i alhora d'a-
gent causal de la caltura, En qualsevol cas, la consciencia de la diversi-
tat cultural i de la multiplicacio dels mituns ('accio no haura passat de
llarg sobre lu rag practica. Sens Jdubte., aquestt & avui unes oporcuni-
tats d'eleccid i fins una necessttat de wriar com no havia tingat mai.
Perd els desafiamenis que acompanven aquest nou horivzo per ala lh-
bertat no sén menys espectaculars.

Esmentaré dos d'aquests desatiaments. En primer lloc, el fet d'ha-
ver de decidir sobre premisses que s'han d'anar transformant en el
emps. L'enginyeria genética —i social, s'hauria de dir també- ¢s pro-
bablement la disciplina que més a la vora ens ha posat d’aquesta condi-
ci6 intel-lectual de 'home i la dona d’avui tan scmblant a la condicis
del Déu dels il lustrats: trobar-se sewnse poder esgrimir cap rad sufi-
cfentper justificar les obres de la propia creacié. Avui, també, en trans-
formar els trets humans en variables de 'enginy i la manipulacics, ens
sentim impotents a I'hora de trobar premisses fiables que justifiquin
les nostres cleccions i no hagim d'acabar admetent que hem triag
«2ixd» com hauriem exactament haver pogurt triar «allde

33 Busesy, N Ef faberint de fa Hibertat, Bavcelong, Edicions 62, 1990, p. 49 5.

3. Dumkiiny, B Soeiofogie et philosopbie, op. cit, p. 86-88.

35, «Our new powers leave us free-tloating. We may find ourselves in a kind of pre
mussless vacuum, with wo much power o create, and no reasons for cheice concerning
what we create.» GELLNER, B Reason and culture, op. cit, p. 180-181,
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En segon locg, el desafiament €s acceplar o no la nova condicié
de U'ésser humi en relacio amb el treball. A les comunitats primiti-
ves la cultura de normes se centrava en 'home com a nomada. A les
societats agricoles i després industrials es pressuposava, en canvi,
'home com a ésser sedentart { orientat, d'acord amb aixd, per creen-
ces associades a Iestabilitat. Una creenca constant, de Platd a Pare-
to, Weber i Gramsci, haura estat, per exemple, que ningli no pot fer
bé més d'un sol treball, el sewtreball. Perd 'home i la dona de laso-
cietat postindustrial ja no s6n ni ndmades ni tampoc sedentaris, sind
un pelegri intel lectual, per al qual ja no sén valides ni la visid esta
ble del mon ni la rigida divisié del treball que en bona mesura refor-
¢ava aquella visié.

La divisié del treball és avui molt més flexible i marcada pel
signe, en tot cas, de la mobilitat. Alhora, el treball mateix, en ser més
escds, 12 no 65 vist per molts com un mitid de realiczacio personal.
resultar draguesta situaciad san un home i unat dona cada vegardia mes
versatils, com els pronosticats per Marc™ al costat, perd, duns altees
home i dona cada cop més ociosos i inactius, com els descrits per Ve-
blen, una mica més tard,” o remurs molt abans, val a dir-ho, per Pas-
cal® ;Fins a quantt quietud i quanta mobilita sabran resistir, amb
wi, els nostres pelegring intel-lectoals? ;Quina hauria de ser la seva
condicio moral?

5.2. El minim comii moral de Ja societatr cognitiva no pot ser valid,
sensc contradiccio, a partir del ~tot és possible, tot s hi val» al qual sem-
bla voler conduir-nos aquesta societat, Aixd no obsiant, fora valid, al
meu parer, pensar aquest minim a partir dels principis morals inhe
rents 4 la nostra cultura de la mundialitzacié del coneixement i de la
plurzlitzacié de la conducta, i que aquesia cultura no podria negar
sense negar-se ella mateixa a la vegada.

30, «Fer avui aixd, demd allo, cacar al matt, pescar en havent dinat, pasturar 1l ves-
pre. i després de sopar criticar com em sembli bé, sense per aix® haver de ser cacador
ni pescador ni pasronni critic.» MaARX, K. La ideniogia alemanya, Barcelona, 1aia, 1987,
vol. 1, p. 69

37.VEsiEx, Th.: The theory of the lefsure class (1899), Nova York, Modern Libraey,
1934. Vegeu tambd¢ Griivex, E. B arado..., op. cit. p. 292.

38. «He descobert que (ot ¢l malestar dels homes ve d'una sola cosa, que &5 no
saber estar en repds en und habitacid.- Pascal, B.: Pensées, ed. J. Chevalier, Paris, Galli.
mard, 1954, nim. 205.
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vull dir que el minim comu moral podria configurar-se encara
sobre tres premisses resuliants de fer compatihle 'acceptacio de ex-
pansio cognitiva de la modernitat i 1a vella creenca en home i la
dona maf com a mitians per 2 d’alires homes i dones:

«1. Pensar per un maieix.

»2. Imaginar-se, en comunicar amb els altres, en el llac de I'adtre.

»3. Pensdar en tot moment o #cord amb tn mateix "

39, KaNT, L Keitik der Divthetls braft, Ak Vv {§30) Anitbropologie, AL VI 228 (§
$9%; Buemny, N Kamt 3y @ tribunal de la conciencia, Barcelona, Gedisa, 1994,
§ 20.22.
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TE VALIDESA UNIVERSAL _
EL DISCURS MORAL CRISTIA?

Gaspar Mora

1. fntroduccid~ Comencem amb una constatacid ingénua: ot
etica minimament critica pretén una certa vilidesauniversal, almenys
cn el sentit de parlar de <la vida humana», és a dic, mdés o menyvs confu-
sament, de tota vida humana. Ara bé. la possible validesa universal de
la moral cristiana té un sentit més fort i cvoca d'entrada un gruix solid
de problemes; de fet Penunciat presenta ja un interrogant. Més encara,
quan no es parla de «validesa universal» siné de «pretensio universal,
coses que van intimament unides, no solament s’evoquen un munt de
problemes sing que es provequen pors i rebuigs a molts de fora § inco-
moxdlitat 2 molts de dins.

La rad és que hi ha implicades de manera absolutament indes-
triable questions tecldgiques i processos historics, de manera que
uns i altres s’han influit { han avancat junts en un cami complicadis-
sim. El tema anunciat €s propi de la reflexié teoldgica, perd esta tan
determinat per les experincies historiques i eclesials que es fa ne-
cessari un aclariment no gens facil del plantejament adequat del
problema. Hi dedicaré la primera part de les tres que tindra 14 meva
reflexid.

I. LA RECERCA DEL PLANTEJAMENT MES ADIENT

2. Implicacié entre el que G5 teologic § el quoe és eclesial— Cak en-
tendre la qlestid plantejada en el marc general del cristignisme: i de
I'Església. Resumint-ho maolt, a I'arrel de la sensibilitat i de la histdria
cristianes pel gue fa al nostre tema, hi ha dues conviccions: la veritat
unica de la fe cristiana —formulada en I'expressio: el cristianisme és



I'dnica religio veritable— i, per alira banda, 1a missid universal de afe i
I'Església cristianes.

Aixd ha generar una autoconsciencia cristianza absolutament indis-
cutida que s'ha expressat en dos fets: la prepoténcia ideologica del
pensament cristia respecte d’altres pensaments i la prepoténcia politi-
ca del grup crisria respecte d'alrres grups. En el tema que ens ocupa hi
estan intimament implicats i intecferits dos problemes: el teologic |
I'eclesial. L'experiéncia teologica ha determinat la consciencia ecle
sial i alhora el procés eclesial ha anat modelant el pensament teolagic,
Es molt dificil, perd ho crec absolutament necessari, distingir clara-
ment els dos nivells. De fet, el tema ue avui ens ocupz entra dins ¢l
camp del pensament teologic; cal estudiar-lo, tot distingint-lo clara-
ment de I'eclesiologic, i 1ixd és el que intentaré fer.

3. Procds histdric del p!amefamem tevlogic. El primer pes: «llei
neduered-Hel evangélicar — Pel que (a al lema weologic és molt allicona-
dor seguir, vncara que sigui brenment, el procés del mateix plancei-
ment de la qaestié per sabcr on som ara i per qué. Fa la impressio gque
ha estat un cami vers una critica autocomprensié de fa moral cristia-
na.

Recordem e plantejament cradicional. En els {largs segles d'hege-
monia eclesial, el pensament moral es fonamentava en la distincid i re-
lacid encre llei nataral i Hei evangélica. Curiosament el que s’afirmava
cxplicitament com a universal 1 per a tots ¢ls homes era fa llei natural §
en canvi aixd no s'afirmava de la llei evangelica o llei de "Esperit. En
tot cas, la universalitat de la norma cristiana era un factum perque de
fet I'Església s’estenia a tot el mén considerat «nostre» ¢ «normals,

4. Eilsegon pas: Uespecificitat de la moral cristiana.— El canvi d’a-
quella conviccié tradicional va venir per nmioltes causes, diverses tant
en el moment histdric com en la influéncia, perd totes importants: la
crisi del concepte de llei natural, la pérdua d’hegemonia de I'Església,
I'impacte molt tort de noves filosofies etiques, 'evidencia de la plura-
litat i del pluralisme, el procés de secularitzacio i d’autonomia de la
realitat humana, els estudis historics i teologics sobre la docirina
moral eclesial. En acgquest ambient, que hem viscut tois, sembla que no
m’equivoco si dic que hi havia dos accents:

—un, l'accent del magisteri; continuava i continua parlant de la llei
natural, que entén com a universal, i defensa la missic de 'Església i
del magisteri eclesidstic com a dlposnarls, il-luminadors i proclama-
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dors d’aquesta llci natural, i, en canvi, no queda massa clara la concep-
ci¢ de la universalitar de la moral evangélica;

— I'accent del pensament tecldgico-moral, que va girar al voltant
d'un tema: larecerca de Uespecificitat de la moral cristiana. La resposta
més o menys comuna fou aguesia: pel que fa al contingut, fa moral
cristiana no va més enlla de la moral més genuinament humana, que és
per detinicio universal; el que &s propii especitic de la moral cristiana
€s la seva formalitat o dimensio transcendent, i aquesta s’entén limita-
da a I'ambit eclesial.

Personalment no he estat mai d’acord amb aquesta discussid, no
amb Ia resposta sind ja ni amb ¢l mateix plantejament; 1ot i que estava
d'acord amb la intencid de tota la tematica: justificar el didleg de la
maoral cristiana amb les altres morals, que tenia al darrere promoure la
col-lahoraciés dels eristians amb e¢ls alrres ciuradans de cara a la cons-
truccio d'un mon més huma.

Aquella remarica va introduir la gestio dins Pambit de la mateixa
moral cristiana: ue és especific de la nosua moral, wt i que It intencio
era promoure ¢l respecie a 'ambit autdnom de la moral i els valors hu-
mans. Aixd va ser positiu i va portar al plantejament actual de la qles:
rid.

5. La discussic actual: «ética de la fer - ~autononifa tedmoma»—
Fa alguns anys i sobretot en I'ambit alemany, s'ha originat un debat
sobre la mateixa comprensid de la moral crstiang com a tal; hi ha dues
tendencies que s'estan formulant aixi: una enién la moral cristiana
com a «&tica de la fe» i una altra en parla com d’una moral d«autonomia
tednoma-. La primera dedueix la moral cristiana de 'opcid ¢lara de la
fe en Jesucrist i en Déu; l'altra posa de relleu el caracter autdénom de
la moral tot i que és una autonomia que té el Déu vivent com a rad i
sentit ultims.

El procés ha portat el tema dins mateix de casa: qué diu exacta-
ment la moral cristizna. Hi ha al darrere, sens dubte, el tema de 1a «uni-
versalitat de la moral» i les discussions anteriors. Precisament per sal-
var I'originalitat cristiana ha sorgit 'accent dels que parlen de '«&tica
de la fer, desdibuixant una mica el tema d'una etica universal i de la
pretensio universal de la moral ¢ristiana.

6. Eil problema de base—~ Crec que la pregunta és bona: queé diu

exactament la moral cristiana. Ara, aquesta encara no ¢s ['iltima pre-
gunta, ¢s la pendltima. La veritable pregunta és aquesta: que és i qué
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diu propiament el cristianisme. Fer autonomes les dues preguntes —la
moral i la propiament teoldgica— €s consequencia d'una decisio post-
ridentina que tothom lamenia perd que encara tenim a I'entranva: fn
separacio entre moral i wcologia; i penso que d'aguetla separacio cal
discutir molt gqui en va sortr més malparae, si la moral o ¢l conjunt de
tota la teologia. Perd encara hi ha una rad més fonda de l'autononmia de
les dues preguntes, ( €s la conviceid que la qliestié moral interessa tots
cls homes i el tema de la fe €s propi només dels creients. [ és propia-
ment aquesta evidéncia inqliestionada el que és subtil i fal-lag.

La quiestiG basica ¢s la teoldgica global. No ens hem de preguntar
qué diu la moral humana, o qué diu la moral cristiana, sind estricta:
ment qué diu i que intenta el cristianisme. De fet les discussions en €l
debat actual s6n estrictament teoldgiques. Es confirma el que vaig dir
fa uns anys en un cicle de la Fundaci6 Joan Maragall: estem a la segona
recerca del fonament. Amb 2ix® entro en el tema teologic central.

1L UN INTENT DE REFLEX1O TEQLOQGICA

7. Les questions teologiques basigues [ la seva dificultat— Crec
gue es pot rrobar ¢l nucli del problema (ue ens ocupa en dos temes [o-
namentals. Un €s ¢l de les dimensions exacies de dues veritats de fe
que en el fons sén una: la voluntae salvifica universul de Déu i Jesucrist
unic salvador de tots els homes; i laltre tema &s el de la mitna implica-
¢ié entre fe cristiana | moral cristiana, o si es vol, el sentit de la univer-
salitat del discurs moral implicada en la universalitat d’aquelles cx-
pressions fonamentals de la fe. Ambdds problemes sén encara lluny
d’estar resolts i constitueixen interrogants seriosos oberts a la reflexid
teologica, a I'experiéncia cristiana, a 1a vida eclesial. De fet, per exem-
ple, el Vatici 11, dos mil anvs després!, gosa dir en un document dog-
matic, potser per primera vegada, aixd: «Com que Crist va morir per
tots i com que, en realitat, 1a vocacié suprema de 'home és una solz, és
a dir, divina, hem de creure que I'Esperit Sant ofcreix a tots els
homes... 1a possibilitat d’associar-se a aquest misteri pasqual» {GS, 22);
perd dos mil anys després! encara ha de dir -modo Deo cognitos, para-
Plel al «viis sibi notis» de Ad Gerntes nim. 7.

Doncs bé, quan no es planteja ¢l problema weoldgic sind el moral
se sol ignorar Vexrema fragilitat de les posicions prévies | es weballa
amb unes pre-comprensions quasi del tot acritiques, segures, d'a-
quells dos problemes; com si la {e cristiana només valgués per als cris-
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rians © com si, encara més indiscutiblement, valgués només per als
cristians-catolics la moral evangélica.

M¢és aviat crec que és precisament pensant cls problemes morals
com hom comenca a fer-se carree de les veritables dimensions de la
mort i la resurreccid de Crist, del sentit genuinament cristia de la fe |
de I'abast propi de les paraules morals de I'Evangeli.

Per tant: per afrontar el tema moral dedicaré el meu esforg a la re-
flexio teoldgica, feta ja des del primer moment a la vista dels interro-
gants etics més vius —el de la universalitat de In moral evangelica iv'és
un—. Tindra I'avantatge de proposar una visio teoldgico-moral que in-
tenta ser coherent; de tota manera, com que €s la meva, és un avantatge
pertectament desestimable. Pot tenir, perd, un avantatge més gros, i €s
el de situar el problema moral cristia en el lloc exacte on es plante-
.

8. £ misteri cristia.— Permeten-me de formular d'una manera in-
génua i simple, ¢l nucli de la fe cristiuna: 1yéu Pare estima tors els
homes i per Jesucrist el seu Fill ens crida a una vida plena en Ell; { els
homes per la forga de 'Esperit podem unir-nos a Jesucrist mort i res.
suscirat, i aixi rrobar la vida ara i eternament,

1 permetew-me ara posar de relleu els aspecies que crec hasics per
al nostre tema.

9. Tensic entre «fet dogmatic» i «sentit~— La fe cristiana confessa
un misteri en el gual hi estan implicats Déu, 'home, ol la creacio.
Nosaltres lintentem e¢ntendre, expressar i viure, i ho aconseguim
nomeés a mitges; ara bé, el misteri de Déu i de Jesucrist porta en ell ma-
teix el seu propi sentit. Nosaltres l'expressem, perd només &s fidel
aquella confessié que 'entén en el seu sentit real. No seria confessid
de fe la que digués: jo crec en Déu, que estima uns homes i n'odia uns
altres; o bé: jo cree que Jesucrist ha ressuscitat, i aixd vol dir que cls
homes i no les dones estan cridais a ressuscitar amb cll. Es a dir, es pot
confessar ¢l fet dogmatic, Déu i Jesucrist, negant el veritable sentit del
misteri; aixd, realment, no és confessar siné negar ¢ potser blastemar.
Més encara; aixd per a PEvangeli €s tan important que moltes vegades
I'Evangeli formula els dos pols (el fet dogmatic i el seu sentit) com a
disjuntiva, i aleshores subratlla precisament la confessid viva del sentic
tot i acceptar la negacid del fet, precisament perqué el misteri sigui
realment confessac i viscut. Per al cristianisme 'amor de Déu i la mort i
resurteccid de Jesucrist sén tan importants, gque la veritable adhesio de
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I’home a elles no és la confessid lingiistica del fer dogmatic siné la
confessio viva del seu sentit tldim. total.

10. Els Henguaiges diversos del «fet dogmaticr | del «sentitr—
Quan nosaltres diem el fet dogmatic ho fem amb expressions «tacti-
ques=: Déu existeix i estima; Jesucrist és ¢l Fill de Déu, Jesucrist ha
mort i ha ressuscitat. Ara bé, quan volem expressar el sentit que entra
constitutivament en aquest fet, ho hem de fer amb frases descriptives,
complicades, incompletes, ddhuc abstractes: «Dén €s amors; «Jesucrist
coneixia, estimava i 8’entregii totalment al Pare; i tot i ser Fill va apren-
dre en els sofriments qué és obeir el Parer; «el sentit de la mort i 1a re-
surreccio no €s la derrota oblidada del fracassat siné que només troba
la vida el qui la dona». Sovint el sentit 'expressem amb férmules abs-
tractes axioldgiques. Déu estima. DEu perdona; significa DEu €s amor,
Déu és perdd; o be, Nanic absolut és 'Amor i el Perdo perque DEu es-
tima i perdona. El et dogmatic el confessa ki boca, perd el sentit, que
entra constitutivament en la mateixa esséncia del misteri, el confessa
toia la vida. Podem treure conscquéncies, potser dures. L'experiéncia
inefable que Jesus 18 del Pare no és adequadament distinea de I'expe-
riencia viva que té Francese d'Assis de 'amor a tot i de la caducitat de
tot; n'és una participacid llunyana, mediocre, inacabada, perd no ade-
quadament distinta. Si aixd s AIXD, Crec Que puc frenre meés conse-
quéncies; ampoc és adequadament distinta 'experiéncia viva —no
nomes intel lectual— que fa un home, qualsevol home, un filasof, de
I'amor o el perdd, o la justicia o la generositat com a valor-en-si, abso-
luts, gratuits, que valen per ells mateixos. Es participacié de l'expe-
riencia del sentit Ultim que és ¢l DEu vivent, Absolut de lamor, el
perdd i la vida, que definia Jesds de Natzaret.

11. El Déu vivent com a vnica plenitud de U'bome.— Un aspecte
imporant de la revelacio cristiana de Déu és que Déncridal'home a la
veritable vida en Ell. Es a dir, Déu és la plenitud Gnica i tltima de I'ho-
me. Déu, com a Amor, com a Vida, com a Perdd, es ddna i €5 1'linica i
veritable plenitud de "'home. Que Jesds parli «des de dalt» no vol dir
que parla des de més enlli de 'home, sind que parla —perque hi viu—
¢n la veritable plenitud de Fhome que és ¢l Déu vivent. No n'hi ha
d’altra. Déu crida Fhome a Ell, ésa dir, 'Amori la Vida atrauen Phome,
tots els homes; i aixd s portar-los a la seva plenitud, a la seva transcen-
dencia, a la veritable i dinica humanitat. Trobo inadequat i estrany dis
tingir eis valors \només humans- i els valors stranscendents». Els valors
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dits snomés humans» quan sén viscurs com a valors-en-si son participa-
cid de la veritable plenitud de la vida humana, ¢s a dir, de la vida de
Yhome en Déu. «Quan sigui si, digueu si; quan sigui no, digueu no;
fora d'aixd 1ot €s inhuma.» El caracter transcendent del valor no ve de
i"'argumentacié o de la citacio de 1'Evangeli; €s ¢l valor en ell mateix,
cn cl qual I'home troba la seva plenitud.

12. La rvida de tot home com a resposta a Déu— Un alire aspecte
fonamental del missatge cristia: no només <Déu cridar 3ind «tot home
respone. Normalment, de la revelacio de la crida de Déu en deduim
I'exhortacid a respondre; perd IBvangeli continua descriving Déu
crida i tot home respon, No hi ha distincions. Es frivol —crec— distingir
cristians i no cristians; «tots ¢stem despullats davant d'Ell-. Tots ¢ls
homes acullen o rebutgen la invitacié de DéEu a Ell mateix; tots ¢ls
homes entren en ¢l misteri de la mort i la resurreccio de Jesucrist, per
acollir-lo i viure-hi o per rebutjar-lo. No hi ha terceres posicions possi
bles. Rahner va elaborar-ho en la categoria de U«existencial sobrenaty-
ral-. La resposta de I'home no es juga en la confessio lingaistica del fet
dogmatic siné en la contfessio viva del seuniltim sentit; i aixo € llocen
la vida. L'Evangeli & també una revelacio sobre 'home; revelant ¢l
misteri de Déu no fa siné revelar I'Gitim sentit de tota vida humana
real, el misteri transcendent que tots vivim, i al qual tots de fet respo.
nem, adherint-nos-hi o rebujant-lo. Tots vol dir tots; ¢ls americans, els
xinesos, les cultures inques, nosaltres. [ en tots —també naturalment
en nosaltres— la vesposta al Déu vivent, precisament perqué és un mis-
teri immens i viu, &s la nostra vida. Vull dir, des de 1a perspectiva que
I'Evangeli ens revela, té exactament la mateixa dimensid transcendent,
definitiva, sagrada, el que han estat fent eis exércits serbis a Bosnia,
una reunié d'un partit per elegir el secretari, la convivencia d'una famj.
lia o 1a trobada d’una congregacio religiosa per redactar les seves cons-
titucions. Les respostes son diferents, perd el misteri de ¢rida a una
vida humana veriiable en Déu i de resposia dels homes és exactameni
el mateix.

13, L'home respon a Déu ~en el seu corr~- Forma part del nucli de
la fe cristiana aquesta afirmacic: la resposta dels homes a la crida de 1a
Plenitud Divina i a la partdcipacio en la mon-resurreccic de Jesucrist es
juga en el seu cor. Repeteixo; i 4ix0 no com una exhortacio sing com
un fei, i no només vilid per als cristians sind valid per a tot home, de
tots els temps. No €s facil entendre que vol dic 'experiéncia biblica
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quan parla del cor com a lloc on es juga el misteri de 'home en Déu,
¢s a dir, la fe, I'amor i cl pecat. Crec que és una bona aproximacié a
aguest concepte evangetic la segiient descripcid: el corde 'home és la
manera com 'home es posa ell mareix davant la realitar, davant les
coses, els altres, davant d'ell maieix, el seu pecat, el seu sofriment 1 l1
seva mort. L’home no viu en Pabstracte o en ¢l genéric, sind en la reali-
tat; en ella es va fent. Doncs bé, davane la realitat, ["home s’autoposa
dralguna manera. Aquesta €s l'obra del seu cor. El cor de I'home no és
el seu sentiment o la seva intencié. Es la seva manera real, propia de
cadascy, d’autoposar-se davant tota la realitat. Per aix0 trobo inadequat
fer una mena de diferéncia entre el cor de 'home i |2 seva vida real. El
seu cor €s, propiament, la seva manera de viure.

14. El cor de Uhome expressat en Uamor { en la pobresa— 1ot ¢l
Nou Testament, i de tet tota l'espicicwatitar i 1a teologia moral cristiana,
intenten descriure la «manera de ser» propia de U"home que acull Déu
cont a Absolut § participa de la mort-resurreccio de Jesucrist. Crec (ue
¢s un bon resum d'aquesta manera de ser Uaccent sobre dues actituds
que s0n complementaries i alhora son en tensié constunt: 'amor i a
pobresa; etles dues omplen totes les pagines evangeliques. Estimai-ho
tot, segons ¢l concepte evangetic de 'amor, i perdre-ho tot, segons ¢l
concepte evangelic de la pobresa, €s [a manera de posar-se davant la
realitat que correspon a la vida de I'home en I'Absolut que és el Déu
viu. I aixd, cree, vol dir: Tactitud d’estimar-ho tot i perdee-ho rtot,
aquesta és la veritable comunié de I"home amb ¢l misteri que ¢s Déu.
De fet aquesta és una adequada aproximacid al sentit tltim del misteri
de la Pasqua del senyor Jestis; I'amor a tots els homes i ia pérdua de tot,
adhuc de la vida, foren la seva plena comunid amb el Pare, €l seu cami
definitiu vers ta plenitud. I, segons el que he dit abans, amor i pobresa
precisament com a comunié de I’home amb la Plenitud que és Déu,
sOn la resposta evangelica a la qiestié que preocupa des de sempre la
humanitat: la de la vida adequadament i veritablement humana. Repe-
teixc; és, encara, un fet, no una exhortacié moral. Peral’Evangeli, cada
home €s home cn la mesura que estima les coses i les perd, tant nosal-
tres, com els xinesos, com els egipcis de les piramides. [ en aquesta
mesura viu en Déu inica i absoluta plenitud de 'Amor § de Ja
Vida.

15. La tensts entre el cor —amor i pobresa— [ ¢ls comportaments
reals.— Acabem el procés d'aquesta reflexid amb un accent no gens
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facil. La «manera de posar-se davant la realitat- no té lloc sind en la
vida, els comportaments concrets, les decisions reals, les dniques que
existeixen. Perd cal no oblidar una cosa. L'home es fa i es diua el ma-
reix en la seva manera de compaortar-se en les mil decisions que va pre-
nent; perd cap d'aquestes decisions l'expressa de manera adeqguada.
Hi ha una tensid entre el que 'home €s i el que va essent en la seva
vida real. El hiatus entre el cor i els comportaments, dues realitats que
no sOn s$ind una, forma part de 1a grandesa, la limitacio i 'ambiggitac
d'aquesta sorpresa desorientadora que és cada home. I recordo: el cor
ne és la intencid sind la mateixa realitat de 'home que es va fent men-
[re va vivint,

16. L «autonomia» de la vida bumana.— Per al nostre tema ens in-
reTess;L ung questio que mereix i ha merescur moltes hores de reflexic,
I que sen diu Peaawtonomia de les realitars terreness, Quan parlo de
«COMPOriaments reals» s€ prou gue a4ixd ho vol dir tot: lnmanera de dia-
fogar, la munera de fer ung familia, la manera de construir ania comuni-
tat humana, la manera de muntar una empresa, [2 manera d'organitzar-
s¢ una societat, de fer un pais, de fer avancar la ciencia, de viure la
sexualitat, de resoldre les qliesdons de la convivencia dels grups bu-
mans, d'atendre ¢l tercer mdn, d'organitzar €l mon, de fer carreteres,
cIc., ¢t¢. Després de molt sofric hem arribat a entendre que 1ot aixd €
unes tleis que cal contixer, aprofundir, respectar i desenrotllar, sense
que hi hagi d’haver intervencions foranics. Gracies a Déu. Probable-
ment aixd va ser necessari perqué amb 'excusa que Déu és ¢l Senyor de
tot, 'Església va voler intervenir en la llei de la gravitacié universal.

La qiiestio seriosa, perd, continua essent I'altra. Una vegada entés
que I’home ho té tot al seu davant, queda clar que el gran problema és
ell mateix i 1a seva manera de posar-se davant de tot. Es clar que és
autdnoma la construccio de les cases, de les armes, de les lleis, de 1a
politica, de la democricia, dels ordinadors i de 'ONU; seguim: de les
parrdquies, dels ordes religiosos, de I'eleccid dels bisbes. Perd en
cada una d’aquestes coses es juga la manera de ser de cada home i de
cada grup huma. 1 és aqui on I'home es fa 0 es destrueiy, i aixi camina
vers la plenitud o es perd, i, per tant, acull o rebutja el Déu vivent.

17. La lensid enfre <signe» { «misteri»— Tota aquesta reflexio
evoca constantment un tema sens dubie central § dificid: el de la impor-
tancig, el sentit i la debilitat del signe. Fins ara he intentat descriure el
misteri de vida i de salvacié revelat per la Paraula de Crist i viscut per
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tots ¢ls homes. Al seu costat apareix ¢l signe, en intinta relacio i tensio
amb el misteri, Mirant de no fer injusticia al tema. crec que el signe es
planteja a wres nivells:

— la confessid explicita de la fe cristiana;

— la celebracio d'aquesta salvacid en el signe sagramental;

— la comunitat crisiiana, 'Església.

Sabem que la confessio de la fe no acaba en una paraula sind en el
mateix misteri; i aquest €] vinen 1ots els homes, no només ¢ls que ¢l
confessen. Sabem també que el sagrament celebra el misteri; 1 aquest
el viuen tots els homes, no només els que ¢l celebren.

Probablement, tota la dificultat del tema rau en la comprensid i la
vivencia inadequades del gran signe que €s la comunitat cristiana. La
comunitat cristiana i les comunicats cristianes sén 'intent de viure fi-
delment la vida segons l'amor i la pobresa a la qual estan cridats tots
els homes, i sense lu qual tots els homes s'equivoquen en Lz seva vida
humana i es perden. El gran perill de 1'Església és ignorar o oblidar
que ella no és més que signe del Regne (.16' Déu; pero no nomds del
Regne final, com si els altres homes actuals no el VIS('[UGbS-»lH, sind
signe del Regne escatolbg,ic €s a dir, jo ara present, apel-lTant, atraient §
jutjant tots els homes, i també la mateixa Esglésiz. Segons aixd crec
que €s inacceprable pensar o dir que I'Església esti cridada a viure I'E-
vangeliiels altres no; o que VEsgiésia I'ha de viure una mica més i que
cls altres no 'han de viure tant. Aixd és fruit, em sembli, d'una distor-
$16. L'Església és, propiament, la comunitat d’aquells que confessen Ja
veritat de I'Evangeli, €s a dir, que éu estima i atrau tots els homes, i
que na hi ha més vida humana que Famor i 1a pobresa segons 1 Esperit
de Jesus. I ’Església és 1a comunitat d'aquells que, perqué ho creuen,
ho volen viure. Aixd porta ja 2 una explicitacio de la questic plantejada
en aquesta dissertacié, tema de 'dldma part, molt més curita.

UI. SENTIT DE LA UNIVERSALITAT DEL DISCURS MORAL CRISTIA

18. implicacic entre missaige cristia i missatge étic universals—
Respecte al tema plantefat al titol de Uexposicié, ¢és clar que la meva
resposta s positiva; el discurs moral cristia no es pot entendre ell ma-
t¢ix sind com a universalment valid. I la rad, que aclareix ¢l sentit de
lafirmacid, ¢és Ja doble perspectiva teoldgica assenyalada al comencga-
ment: 1a validesa universal de I'amor salvador de Déu i dc la pasqua
del Senyor Jesis, i I'essencial implicacié de la dimensié moral en el
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conjunt del missatge salvific. Es a dir, mirant les férmules de la discus-
sio teologico-moral plantejada avui, crec que la moral cristiana no es
potentendre sind com a «&tica de la fe», i precisament per aixo, univer-
sal; ara bé, tot depén del sentit d'una afirmacio aixi, sentit que ara resu-
miré a la llum del que he dit a la segona part.

V9. La moral cristiana com a revelacid.— Bl llenguatge propi, es-
pecific, de! discurs moral evangelic no és normatiu, ni exhortaiiu, no
condemnador, ni deductiu; és un llenguatge revelador. Un dels textos
en els quals apareix aixd de manera més diafana s Mt 25,31-46, el fudi-
ct. El llenguatge evangélic €s revelador en dues vessants:

- per una banda, revela el misteri de relacid amb Déu, d'atraccio i
resposta, viscut i amagat €n la vida de cada home, de wots els tempsiles
cultures; Evangeli revela el misteri de la salvacié en Déu | en Jesu-
crist, no com un tet previ o com una possibilitar oberta. o com una sim-
ple oferta, sing com la realitat transcendent viscuda per tota vida hu-
mana; precisament perqué en el nucli constitutiv del misteri salvador
no hi ha només ¢l fet siné ¢l sentit propi;

- per altra banda, I'Evangeli €s la revelacié del contingut de la vida
veritablement humana, com a actitud del cor, €s a dir, com a manera
adient de posar-se 'home davant wra la realitat, inclos ell mateix, el
seu pecat, la seva limitacio i la seva mort. Aquesta adequada autoposi-
cié es pot resumir en les actituds-virtuts de l'amor i la pobresa. 1 és
propiament en aquesta manera d’axtoposar-se com |'home viu la seva
resposta a I'atraccié de [Déu, la realitzacia de la seva plenitud humana i
la seva entrada al Regne; o bé, si la resposta és la contraria, realitza la
seva perdicio i el seu allunyament de Déu.

20. La veritable confessio del misteri— Sobre 2ixd cal dir un parell
de coses; una és que ambdues «revelacions» van intimament unides.
L'Evangeli revela el «misteri» amagat en un «contingut=; de tal manera
que ¢l misteri pot ser atirmat o negat de dues maneres: afirmant o ne-
gant el misieri (negant Déu o Jesucrist) o bé afirmant o negant el con-
tingue (&s a dir, 'amor, el perdd, la justicia, ¢l bé). Amb 'Evangeli ala
ma, i amb els ulls de la f¢ oberts, la veritable afirmacic o negacié dei
misteri no ¢s juguen en I'expressio linglistica del misteri transcen-
dent siné cn la confessié —o negacié— vives del contingut. Es I'dltima
conseqiiencia del principi de sant Tomis: fides non terminatur ad
verbum sed ad rem. La fe linglistica per definicié no pot arribar al ma-
teix misteri; només hi arriba la fe viscuda, I'amor i la pobresa.
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21. La veritable comprensic del contingus etic— 1 1a segona cosa
¢és sobre el contingut evangelic, que he resumit en «amor i pobresar.
Tampoc & aquest nivell lEvangeli no revela paraules sind coses. Indica
und manera de set i dautoposar-se gue intenta expressar amb les pa-
raules «<amors, «confianca», «seguiment de Jesucristr, <pobresar, «liber-
AL, «pau>...

Es superficial contraposar llenguatges. Només hi ha, de fet, dues
etiques; la que intenta expressar Paciitud plena humana, i la que ex-
pressa la contraria. Una sensibilitat evangelica minima sap entendre
quina «cosa» sobre I'home hi ha darrera una «paraula»; i probablement
cau més a prop de I'Evangeli, per exemple, una manera oriental de
paciar sobre la pau, o occidental sobre la justicia que no pas una ma-
nera sentimental i esteril de parlar de 1'amor. Es a dir, ¢l discurs mo-
ral ¢ristia, bo i pretenent ser universal, se sap molt feble; esta sempre
a la recerca dientendre el dibuix d’home que apareix a la crew, i de
dir-lo de manera fidel; perd aquesta recerca linglistica sap que és d'al-
guna cosa vilida, solida i universal. Tota experiéncia cristiang ¢n
depén.

22, La paraula moral sobre els comportaments concreis— La
moral cristiana que coneixem, perd, no parla nomeés del cor, de Tacri-
d-manera de ser, sind que parla de comportaments congrets. Aquest
¢s un altre tema moli serids, perqué precisament €n aquest ambit es ju-
guen els problemes de la moral cristiana, les discussions, els partidis-
mes, la credibilitat de IEsglésia. Crec que es pot dir ¢l segtent. Sobre
aix0 PEvangeli diu una cosa: el cor estd implicat indissolublement en
els comportaments reals i vius; actitud del cor i vida real no sén dos
mons, sind un de sol. Per tant no ¢s pot fugar amb les actuacions con-
cretes perque en elles, i no en uns pretesos mons interiors, €5 on ¢s
realitza la manera com cada home es posa davani la realitat. L' Evangeli,
perd, no diu quins son els comportaments reals que coerrcsponcen al
cor. T aquesta ¢s probablement [a seva grandesa. Quins son els com-
portaments prictics adients, veritablement humans, és objecte de re-
cerca i de prudéncia. En aquest sentit ¢s pot distingir entre «moral
evangelica» i «moral cristiana», entenent per aquesta dltima tot el cas-
tell que coneixem i que arriba a detallar normes morals per problemes
concrets conjunturals. A aquest nivell la moral cristiana no és revela-
ciG, ni es mou en el camp de la seguretat dogmatica. Esta a la recercai
en didleg, i utilitza tots els coneixements necessaris per entendre la
realitat, ’home, les ileis de la seva actuacid, i proposa ¢ls comporta-
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ments més adients a aquella manera de ser evangelica. Es I'ambit del
que se'n diu «moral humana autdnomar. Pretén ser universal la moral
cristana a aguest nivell? Crec que es pot dir aixd. Depen. Ho pretén
ser més en la mesura que enmién que un comportament implica més
aquella manera de ser cristiana, i no ho pretén ser tant en la mesura
que Vimplica menys. En toc cas, per definicid ho és d'una manera dis-
tinta, diguem m¢és feble, que el Hengumge que n'he dit srevelador-,
perqué a aquest nivell €s a la recerca, aprenent sobre "home, dialo-
gant amb altres per escoltar i per dir, tot buscant la mancra de proposar
els comportaments més adients cn ¢ls mil problemes que la vida hu-
mana planteja.

23. Eltema «fe~-<rac» en I'ambit moral.— Es hora d'acabar una re-
flexio ja molt llarga. Es convenient, perd, enunciar almenys dues ques-
tiony importants, implicades en ¢l wema de In universalitae del llen
guatge maorl cristit, per bé que a causa de la seva complexicun no
puguin ser tractades amb deteniment.

Una és la ¢classica tensio «fes-«rads. $e sol pensur que és diterent la
tensio fe-rad en I'ambit estricke de la fe cristiana i en I'ambit de la
rnoral cristiana; i alhora se sol pensar que tambe en Pambic de la moral
cristiana hi ha una tensio fe i rad, tensio que no existeix en un ambit
d'etica racional humana, que € per fonament la rad practica { on les
posicions ¢étiques valen estrictament per les seves raons argumenta-
hies.

Crec que ambdues preteses evidéencies s'han de revisar. Hi ha ten-
sid fe-rad en tota etica: hi ha una dimensic supraracional més enlla
d'argumentacions apodictiques tant en expressions com aquestd: «si
algd et bufeteja una galta para-li I'altra», com en aquesta: «<no faci’s mal
aun alire encara que a w et suposi molt de be i no ho hagi de saber mai
ningu~. Els valors étics entren també en I'ambit de la fe.

I crec també que no esta ian allunvada la tensié fe-rad en I'ambic
étic cristia i en 'ambit dogmatic. I ho dic per Fintima implicacico entre
el fec dogmatic i el seu sentit, que ja he reflexionat. «<Déu u i triv €s una
manera d'aproximar-se al misteri; n'hi ha d'altres, més adequades, gque
intenten expressar el seu sentit: «I"inic Absolut és la Plenitud personal
de 'Amor que és i déna la veritable vidas. En ¢l fons, ¢l misteri de tog,
inclos 'home, la seva vida i el seu comportament, €s un, el Déu vivent.
Crec que posar massa aliunyaments 8s entrebancar-se en ¢l llenguatge
i oblidar que agquest no pretén sind dir una realitat, misteriosa i lumi-
nosa, que ¢l depassa sempre.
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24. Universalitat de la moral cristiana i Esglésig.— L'dltim accent
que vull recordar és una guestié totalment diferent i que té relacio
amb la por produida per la posicié seglient: el discurs motal cristia
pretén ser universal. Una sensibilitat aixi ha donut ocasic a tots els [o-
namentalismes eclesials, intel-lectuals i histdrics, i ha justificat totes
les dictadures i totes les croades. Deixeu-me, almenys, accentuar un
altre aspecte: precisament la vergonva per aquesta histdria i la por que
no es torni a produir, ens fa rebaixar massa P'abast de Pexperiéncia
ética cristiana.

He intentat explicar el sentit de la universalitat de 12 moral cristia-
na. Ara es mactaria de parlar de I'Església que en surt, tema imimens.
Com a minim, recordem que a I'Evangeli I'experiéncia de 'amor i la
pobresa comn a nucli det contingut &tic huma porta en ella mateixa el
germen de la universalitat i, alhora, la manera de promoute-la. total-
ment a l'altra banda de la imposicid, Uautosuficiéncia, la pedanteria, [a
violéncia o el proselitisme. Precisament Pamor i la pobresa evangélics
com a projecte dldm de Thome porta 4 la senzillesa, la comunid, ¢l
respecte, ¢l dialeg, 1a lluita per la justicia i la pau. Repeteixo que ¢l
tema evocat ¢s més aviat eclesial, absolutament fonamenial, que he
intentat distingir del nostre, propiament teoldogico-moral.
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