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PRESENTACIO

El repte actual de la inculturacié ha estat un dels motors principals
de I’ activitat de la Fundacié Joan Maragall des del moment de la seva
creacid, si no un dels motius de 1a seva mateixa rad de ser, Ja la tria del
nom de l'entitat ho feia patent: Joan Maragall ha estat, entre els
intel-lectuals que es poden considerar pilars de la cultura contempora-
nia a Catalunya, un dels que amb més exigencia va viure el seu doble
compromis com a home de fe i com a home de lletres. La tria del nom,
i el fet de complementar-1o amb dos substantius que convoquen lectu-
res o relacions diverses, sovint encontrades, en qualsevol cas no gens
dbvies: “Cristianisme 1 Cultura”.

No és estrany, doncs, que en ser promoguda 1’edicié d’una mis-
cel-lania en homenatge al cardenal Narcis Jubany, fa uns pocs anys,
les aportacions de dos dels membres del Patronat de la Fundacié Joan
Maragall —el seu president, Antoni Matabosch, 1 Pere Lluis Font, que
n’és vicepresident— giressin a I’entorn d’aquell repte, el de la incultu-
racié de la fe, aixd és, el de la definicié conceptual 1 les propostes
d’accié que suggereix, que exigeix, €l complex camp d’interseccid
que delimiten el cristianisme 1 la cultura. Recordem, per acabar-ho de
fer lligar, que va ser justament Narcis Jubany, mentre era arquebisbe
de Barcelona, que va impulsar la creacid de la Fundacié Joan Mara-
gall, a I’empara del bisbat.

Ara, ha semblat oportd de recollir en aquest Quadern els textos
@’ Antoni Matabosch i de Pere Lluis Font, amb1"esperanca que puguin
ser una contribucié activa a 'esforg de problematitzacio, reflexio i
comprensié que la Fundacié creu que cal fer perqueé el binomi Fe i
Cultura resulti sempre viu, sempre estimulant, sempre creatiu.



QUE VOL DIR INCULTURACIODE LA FE

Antoni Matabosch

1. Cultura

La paraula cultura té una llarga historia: des de la llatinitat classica
s’estén a les diverses llengiies romaniques 1 s’amplia, a mitjan segle
XVII, a I’area lingiiistica germanica. El concepte de cultura, expressat
amb aquesta o altres paraules, té una histdria molt significativa per al
desenvolupament intel-lectual europeu. L'ideal grec de paideia, el ci-
ceronia de cultura animi, la humaniras del segle XV o ¢l nou contingut
que es dona al terme cultura en el segle XVII1 o en el XVIII, sempre s’ ha
referit al procés de formacié de la personalitat humanai a la seva capa-
citat de progressar.

De tota manera, I’evolucid del significat del terme culrura indica
un canvi molt significativ del pensament occidental. La paraula existia
en el llati ¢classic com a substantin de colere, cultivar, sia la terra, sia
(menys freqiientment i metafdricament) 1’esperit de cada persona {no
els grups humans): €s la cultura animi de Cicero. En el segle X V11l es-
devé dominant amb un significat refinat, aristocratic i selectin. En el
sentit més ampli i global, tal com s’entén avui en dia, no fou usat fins
al segle X1X, per exigéncies, primer, de la recerca historica i de les
ciéncies socials 1, després, ja entrat el segle XX, de I’antropologia cul-
taral, a fi d'investigar el valor de les formes d’organiizacid social i
dels costums de tots els pobles, també dels anomenats ““primitius™.
Amb aquest abast semantic fou emprat per primera vegada per
Edward Bumett Tylor, en Primitive culiure (Londres, 1871) i vulgarit-
zat per Sir James Frazer en 1885.

En els paisos de llengua alemanya se sol distingir entre “cultura” i
“civilitzacio”. Civilitzacio seria el camp cultural configurat per la tec-
nica, que estd al servel de les necessitats externes de la vida i dels fins
utilitaris. En aquest sentit s’ entén per “civilitzacid”, en contrast amb la
“cultura” originariament creadora, una constitucio de la societat de-
terminada preferentment per una actitud racional de cara a assolir un
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conjunt de fins. Aquesta concepcié no és compartida pels pobles
romanics o Illatins. La paraula civilisation existia ecn la llengua fran-
cesa a principis del segle XVIII en el camp judicial (en el sentit de fer
civil un procés criminal). Sembla que fou emprat per primera vegada
en un sentit més general i actual I’any 1757 pel marques Victor Riqueti
de Mirabeau en ¢l llibre L’ ami des hommes ou traité sur la population.
Deu anys més tard passa el mateix a ’equivalent angles civilisation,
en I'obra d’ Adam Ferguson An essay on history of civil saciety. En
aquesta linia, la civilitzacié és un conjunt de fenomens socials variats:
t¢ aspectes religiosos, morals, estetics, tecmics o cientifics i és propi de
tots els grups de la societat humana. Els concepies de cultura i civilit-
zaci( basicament coincidirien, pero el primer sembla indicar quelcom
més que el segon. La cultura abasta i expressa els valors d’una civilit-
zacio; assumeix tots aquells aspectes de la civilitzacié dotats d’alguns
tipus de valors, sia filosofics, artistics, religiosos, morals, cientifics,
técnics © econdmics. El concepte d’unitat i de valor €s essencial al
concepte de cultura. Es la unitat dels valors d’una civilitzacid; unitat
organica i vivent.

Hi ha infinitat de definicions de cultura. En una obra classica, C.
Kluckhohn i A L. Kroeber aplegaren més de 160 definicions, classifi-
cant-les d’acord amb els accents que cada autor déna al terme crltural:!
1) totalitat comprensiva; 2) émfasi en la historia, en ’heréncia social o
tradicio; 3) estils de vida, valors i ideals; 4) aspectes psicologics, pro-
cessos de formacié d’habits; 5) naturalesa estructural i sistematica de la
cultura; o 6) producte de 1 accié humana.

En "actualitat es tendeix a una concepcid integradora i complexiva
del terme cultura. Ja Tylor ho havia entés aixi: “La cultura és una totali-
tat complexa que enclou els coneixements, les creences, 1’art, la moral,
les Heis [Rovira Belloso hi afegeix *els tipus de produccié que donen
lloc als sistemes econdmics”], els costums i qualssevol altres habituds 1
capacitats adquirides per I’home en quant €s membre d’una societat.”
El Vatica II fa una descripeio de cultura en la mateixa linia, indicant-ne
quatre dimensions: “Tot alld que fa que ’home afini i desplegui, de
moltes maneres, les seves qualitats espiritvals i corporals (desplega-
ments); que miri de posar sota el seu domini, amb ’estudi i el treball,
tota la terra (domini del moén); de fer tomar més humana la vida social,

' Cf. C. KLUCKHOHN - A L. KroeBer: Culiure. A Critical Review of Concepts and
Definitians, NovaYork, 1963.
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tant a dins de la familia com en tota la convivéncia civil {(humanitza-
¢ié); i, finalment, a través dels temps, fa que expressi, comuniqui i con-
servi, en les seves obres, per a profit de molts i fins de tota la humanitat,
les seves grans experiencies i aspiracions (tradicié)” (Gaudium et spes,
nim. 53). Aix{, “cultura” és tot alld que I’home sap, expressa i fa per
afirmar i desenvolupar la seva humanitat socialment en el mén. Se sol
indicar que en ¢l procés cultural hi ha tres fases intimament intercomu-
nicades: la creacid (la cultura €s sempre obra de I'home); la socialitza-
cié (alld que no és assumit per la soctetat no és encara cultura); i la inte-
rioritzacio (en la qual els individus assumeixen personalment els
continguts).

2. Fassat i present del dialeg entre fe i cultura

Sibé en el passat no s’ expressa amb aquesta terminologia, les rela-
ctons entre fe i cultura han estat presents des de sempre.

Durant els primers segles del cristianisme ja €s coneguda la inser-
¢i6 de la fe en les cultures grega i romana; la cultura occidental no
s’explica sense el cristianisme; la tasca dels monestirs per tal de trans-
metre la cultura classica és ingent, aix{ com el reeixit intent medieval
de construir una cultura civil des de la fe; €s la llarga historia de les
missions catdliques a Asia, America i Africa. Amb exits, ambigliitats 1
fracassos, sempre s’han plantejat les relacions entre la fe i la cultura
del moment.

En la nostra &poca hi ha un doble motiu que impulsa a proposar de
nou, de manera més explicita i amb moita urgéncia, el tema del didleg
entre el cristianisme i la cultura o les cultures. Primerament, perque
apreciem molt més les diverses cultures d’arren del mén i ja no afir-
mem el valor universal de la forma concreta com s’ha inserit el cristia-
nisme a Occident. En segon lloc, dins aquest ambit cultural propi, des
del segle XVI hi ha hagut un progressiu distanciament entre cultura
(que ha anat seguint uns camins en gran part allunyats i critics respecte
del cristianisme) 1 el mateix cristianisme (molt a la defensiva); “La
ruptura entre Evangeli i Cultura és, indubtablement, el drama de la
nostra eépoca’” (Pau VI). Els profunds canvis culturals (que arrelen en
els darrers segles) que s’han produit en els nostres paisos fan sorgir
uns problemes en les nostres societats ja des d’antic cristianitzades,
molt semblants als que sorgeixen quan es vol anunciar i viure 1’Evan-
geli en el si de cultures noves.



Fernando Sebastidn, arquebisbe de Pamplona, sintetitza aixi les
raons que avui fan més urgent aquest didleg: “L’impuls donat pel
Vatica 1I al dialeg de 1'Església amb el mén contemporani; la visio
planetaria dels problemes teorics 1 practics que implica I’evangelitza-
ci6é dels diversos pobles; les relacions entre unitat i varietat dins
I'Església; 1a rapidesa dels canvis culturals ocorreguts a Occident i, en
concret, els problemes teologics 1 pastorals plantejats pel fenomen de
la secularitzacio; els problemes teorics derivats de I’ecumenisme; |"a-
gut sentit de 1a historicitat de la cultura que ha adquirit la cultura con-
temporania; la sensibilitat cultural i religiosa de les noves esglésies en
el marc de 1’'emancipacio dels paisos asiatics i africans; el protago-
nisme de les esglésies sud-americanes en el plantejament dels seus
propis problemes pastorals i en I’elaboracid teorica de les seves pro-
pies teories teologiques i pastorals.™

El magisteri universal de 1'Església catdlica, especialment el
Concili, Pau VI i Joan Pau 11, han desenvolupat tot un cos de doctrina
sobre el tema del diadleg entre fe 1 cultura.

El Vatica II hi dedica enterament el capitol I1 de la segona part de
la Gaudium et Spes,’ on es fa una descripeio de 1a cultura en el moén ac-
tual, s’estableixen uns principis per a una recta promocié cultural, as-
senyalant relacions entre fe i cultura, i s"indiquen alguns deures més
urgents dels cristians envers la cultura. D' aquest text arrenquen tots
els estudis catdlics posteriors.

El pensament de Pau VIs’expressa fonamentalmenten I’ Evangelii
nuntiandi (1975}, 1 aporta nous elements, més complets | madurs. El
Papa remarca més que el Concili els trets negatius del mén actual. No
¢és en va que han passat deu anys decisius, Insisteix cn “1’augment de
la incredulitat en el mén modern” (nam. 53), visible en el sccularisme,
que és “una concepcid del mén segons la qual aquest darrer s’explica
per sl mateix, sense que sigui necessan recorrer a Deu; Déu resultana,
doncs, superflu i fins 1 tot un obstacie. El sccularisme, a fi de recongi-
xer ¢] poder de I'home, acaba per sobrepassar Déu 1 fins i tot per rene-
gar d’ell” (nim. 55). Pero la veritable novetat es troba a nivell de les
orientacions pastorals. Pau VI incorpora el tema de la cultura a I’inte-

* F. SEBASTIAN AGUILAR: Nueva evangelizacion. Fe, cultura y politica en la Espufia de
hoy, Madrid, 1991, p. 86,

? En altres documents es fa referéncia al tema de ba cultura. Cf. Constitucio sobre litir-
gia, mdm. 37, 1221 123; Decret sebre Pactivitat missionera de 'Església, nim. 111 15;
Declaracio sobre Feducacio cristiana, niim. 1, 81 1.
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rior de la tasca primordial de I'Església que €s Fevangelitzacid. Ja no
es (racta solament (com en ¢] Vatica I, gue assumeix idees de Pius XII
i Joan XXIII) de promoure la cultura, purificant-1a, elevant-la; tampoc
no es tracta sols ni principalment d’ordenar-la, com totes les reatitats
temporals, cap a Déu per Jesucrist; ara es tracta d’evangelitzar-la, €s a
dir, “d’assolir i transformar amb la forga de 1'Evangeli els criteris de
judici, els valors determinants, els punts d”interes, les linies de pensa-
ment, les fonts inspiradores i els models de vida de la humanitat, gue
estan en contrast amb la Paraula de Déu i amb el designi de salvacio”
(nim. 19). Aquesta evangelitzacié no és quelcom secundari o un afe-
git6 al costat de I’evangelitzacio dels individus, no. Perqué “el regne
que anuncia I"Evangeli és viscut per homes profundament vincutats a
la cultura, i la construccid del regne no pot menys que prendre els ele-
ments de la cultura i de les cultures humanes™ (nim. 20). Aquesta vi-
sid fonamenta la celebre frase: “La ruptura entre Evangeli i cultura és
sens dubte el drama del nostre temps, com ho fou també en altres epo-
ques” {(nam. 20}.

El magisteri de Joan Pau II ha aportat ja tot un cos de doctrina s0-
bre el tema, des del seu discurs a la UNESCO (1980 fins a la creacid
del Consell Pontifici per a la Cultura (1982), afegint-hi el discurs
anual que els adreca i les referéncies en cada viatge papal. Alguns trets
propis so6n 1'as del werme inculturacid, el lligam que estableix entre in-
culturacio 1 nova evangelitzacid, I'enumeracio de criteris basics (dis-
tingir entre Evangeli 1 cultura, conservar la identitat de 1’Església,
viure la unitat en la pluralitat, exercir el discerniment i la investigacio)
i lainsisténcia que 1'Evangeli s’ha de fer cultura. Finalment, també ca-
racteritza el seu magisteri el fet d”haver creat un organisme central que
promogui aquest ambit.*

3. Algunes precisions terminologiques

Sovint es fan servir indistintament expressions com “evangelitza-
cid de la cultura”, *“dialeg fe 1 cultura™, “inculturacid™ o “aculturacié”,
i potser convindra d’aturar-se uns moments a destriar els diversos sig-
nificats.

Quan es parla d’evangelitzacié de la culmura s’indica la finalitat,

* H. CARRIER: Evangeli | cuftures, Barcelona, Cruilla-FIM, 1992,
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1"objectin a assolir. Es a dir, s’afirma que Ia cultura és un camp especi-
fic de I'evangelitzacid.’ i I'Església a través de la inculturacié cerca
d’evangelitzar les cultures.

El didleg entre fe i cultura és un cami privilegiat de la inculturacio.
Expressa clarament que cal superar la ruptura que s’ha anat creant durant
els darrers quatre segles i que el primer que s’ha de fer €s dialogar, amb
tot el que aixo suposa (escoltar-se, criticar-se, influir-se miituament).

Sens dubte, perd, el terme que indica de forma més ampta i pro-
funda la tasca a fer és inculmuracié. Aquest neologisme é€s molt recent i
no fou mai emprat pel Vatica II ni tampoc per Pau VI. Sembla que J.
Mason fou el primer a usar I’ expressié carolicisme inculturat per indi-
car I’inseriment del catolicisme en la cultura d’un poble.® El terme fou
usat per la XXXII Congregacié General de la Companyia de Jesis
(1974-1975) en ¢ls seus decrets. En el Sinode de Bisbes de 1977, dins
el Missatge al Poble de Déu (ndm. 5), es fa servir per indicar el procés
pel qual el missatge evangelic s’insereix en una cultura humana. A par-
tir d’aquest moment esdevé un terme generalment acceptat en les di-
verses llenglies europees. Abans, pero, que s assumis sense oposicio,
es feren servir altres mots. Es parla d’adapracis o d’acomodacic (re-
butjat pel Sinode de 1974 pel fet d’indicar una dimensié massa superfi-
¢ial). En ambients ecumeénics $’insisti, i encara es fa avui, en el terme
contextualitzacid, perd no fou assumit universalment. Un terme que a -
primera vista semblava apropiat era aculturacio, emprat per I’ antropo-
logia cultural per indicar €l contacte entre grups de cultura diferent i al-
hora els canvis culturals que s’esdevenien pel mutu contacte. Durant un
cert temps fou usat en 1’ambit eclesial, perd finalment tampoc no fou
acceptat, perque es prestava a equivocs; el contacte entre ia fe, el cris-
tianisme o I’Església i les cultures no €s igual que el contacte entre dos
grups de cultura diferent, perque 1"Església no t€ una sola cultura: “En
virtut de la seva missié i de la seva natura, no esta lligada a cap forma
particular de cultura.””” També s’ha proposat [’ds del terme encultira-

5 Cf. Card. P. PouPaRD: Iglesia y caltiras. Orientacién para una pastoral de inteligen-
cia, Valéncia, 1988, p. 131-149; H. CaRRIER: Evangelisation er développement des cultu-
res, Roma, 1990, p. 89-95.

© J. MasoN, S.I.: “L'Eglise ouverte sur le monde”, Nouvelle Revue Théologique, 84
(1962), 1032-1043 (p. 1038}. Sobre 'origen i contingut del neologisme inculturacid, cl.
A A, ROEST CroiplUs: “Inculturazione della fede: la problematica attvale”, dins
Incuitarazione della fede. Saggi interdisciplinari, 9, Napols, 1981, p. 13-32.

7 Gaudium et spes, mim. 42,
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cid, que cn molts antropolegs indica ¢l procés pel qual I’ individu huma
esdevé part del seu propi grup cultural; vist el seu caracter individual,
no ha semblat el més adequat per indicar I'inseriment del cristianisme.

4. Definicio i fonament teoldgic de la inculturacio

Citaré a continuacid tres definicions descriptives del que s’entén
per inculturacid. Joan Pau 11, en I'enciclica Slavorum Aposioli (1985),
diu: “La inculturacié és 1’encarnacié de I’Evangeli en les cultures
autoctones i alhora la infreduccid d'aquestes en la vida de ’Església”
(ndm. 21).

El document Fe i inculturacic, de la Comissié Teologica Interna-
cional (1989), nam. 11, afirma que “el procés d’inculturacié pot defi-
nir-se com ['esforg de I'Esglésta per fer penetrar el missatge de Crist
en un determinat ambient sociocultural, convidant-lo a creure segons
tots els seus valors propis, mentre aquests siguin conciliables amb
I’Evangeli”.

Una tercera que em sembla també interessant és la de R. Penna:
“Es una praxi eclesial que, partint del coneixement 1 I'acceptacio de
cultures diferenciades, reconeix la possibilitat d’inserir-hi la llavor de
I’Evangeli, de manera que, en base a una mitua fecundacio, es realitzi
tant una autentica encarnacio del mateix Evangeli com una fructifera
regeneracié de la respectiva cultura.”™

D’aquestes definicions, en podem treure alguns trets teologics fo-
namentals que alhora emmarquen i fonamenten la inculturacié. En
primer lloc, la fe o el cristianisme no s’ha d’entendre com a incompa-
tible 0 antagonic de la cultura, com si el mén fos pura negativitat.
Aquesta posicid és propia d’una concepcié netament protestant (com
la de K. Barth) i paradoxalment d’una certa “dreta” eclesial catohca.
Tampoc no s’ha de concebre en natural continuitat, €s a dir, com si allo
cristia fos un fet cultural 1 prou. Els elements de veritat que hi ha en
aquestes posicions sén: d'una banda, que I’Evangeli ultrapassa tota
cultura, no s’identifica del tot amb cap cultura; d’altra banda, que és
capag d’impregnar toies les ceitures i no pol existir sense estar immers
en una o altra cultura.

¥ R. PenNA, article “Cultura/Acculiurazione”™, dins Nuove Dizionario di Teclogia
Biblica, Roma, 1988, p. 346,
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La resposta adequada s'ha de trobar en la cristologia, especial-
ment en I’encarnacié (s’hauria de dir “incarnacié™?), tal com indica
el Papa. De tota manera, explicar la inculturacié com a encarnacid
s’ha d’entendre bé, per tal d’evitar conceptes erronis. Parlar d’encar-
nacid de la fe en una cultura s’ha d’entendre analogicament. Aix{
sembla indicar-ho el Vatica II: “L’Església, per tal de poder oferir a
tothom el misteri de la salvacié i la vida que Déu ha portat a I’home,
ha de procurar d’inserir-se en tots aquests grups de la mateixa manera
(eodem motu) com Crist mateix, mitjangant la seva encarnacid, cs va
lligar a aquell ambicnt sociocultural dels homes enmig dels quals
visqué.”® D’altra banda, I’Encarnacié, considerada en si mateixa, no
és tot el misteri de la salvacié de Crist, perque csta ordenada al mis-
teri pasqual. Aquest és el misteri indivisible de salvacid (cf. F1 2.5-
11). El fer-se home del Crist arriba a la seva plenitud només en la seva
exaltacid. Aquest misteri conté un doble moviment, de descens i d’as-
censid. de mort 1 de resurreccio. La salvacid no consisieix només a
conformar-se a 1’encarnacid de Crist, sind en la contiguracid i partici-
pacid en la seva mort i resurreccid. L' analogatum principale de la in-
culturaci6 és el misteri pasqual. Es clar que la inculturacié implicara
una encarnacié en una cultura, perd aixi com en Crist el sew cami en-
carnatori passa per la mort i la resurreccié, aixi totes les cultures sén
cridades a una conversié i a una mort reals de tot allé que s’oposa al
do de Déu i a donar fruits abundosos per a la humanitzacié 1 per al
Regne de Déu.

A la llum del que acabem de dir, es pot entendre millor el que Joan
Pau [T digué en dos dels seus viatges. Als bisbes de Kenya (1980): “La
inculturacid que vosaltres amb rad promoveu sera realment un reflex
de I'encarnacid del Verb quan una cultura, transformada i regenerada
per I’Evangeli, produeixi des de la propia tradicid expressions origi-
nals de vida, de celebracid, de pensament cristia.” O aquella altra, deu
anys més tard, als bisbes del Txad: “La inculturacio o procés pel qual
la fe cristiana s’encarna en les cultures és inherent a 'anunci de
I’Evangeli. Per la seva Encarnacié, el Fill de Déu s’ha unit d’alguna
manera a tot home (cf. Gaudim et spes, nim. 22}; aix{ es pot dir que
cap valor huma auténtic no €s estranger a Crist ni exclos de la incultu-
racié. Una reflexié teologica rigorosa i estructurada serd necessaria
per apreciar els costums, tradicions, saviesa, ciencia, arts 1 disciplines

¢ Ad Gentes, niim. 10,
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dels pobles 1 fer entrar tot el que €s veritabie, bonic i bo d’aquesta he-
réncia en |’ «admirable intercanvi» de I"Encarnacid de Crist.”

A partir d’aquests principis generals, passarem ara a exposar les
miutues influéncies entre la fe i la cultura, en ambdues direccions.

5. Algunes aportacions de la cultura a la fe

— La fe només pot ser entesa, néixer 1 desenvolupar-se en el marc
d’una cultura. La cultura actua com una matriu en qué ¢s va configu-
rant tota I'existencia. La fe, com a resposta historica, no pot deixar
d’estar condicionada per la cultura. Només a través de la cultura
I’home pot donar forma a les seves concepcions, experieéncies i aspira-
cions religioses, immersa i determinada pels materials expressius que
cmpra i les configuracions historiques que adopta. La cultura. a més.
ens proporciona mitjans de comunicacid i transmissio de la te, formes
noves d’expressar artisticament les realitats de la fe. La fe no pot rea-
litzar-se ni expressar-se al marge de la cultura.

- Cap cultura, perd, no pot esgotar totes les possibilitats de res-
posta humana a la crida de la Paraula de Déug, atribuint-se el monopoli
de 'expressié de la fe i de les formes de traduir-ia a la vida com si fos
I"inic cami d’encamacio de la fe. Una pura identificacié déna origen
als integrismes, de dretes o d’esquerres. Cal afirmar el doble principi
de I'originalitat 1 irreductibilitat de I’'Evangeli i de la fe que genera, i
alhora la necessaria dependéncia d una caltura. El primer principi exi-
geix que la fe i tol el que aquesta implica no s6n un simple producte
cultural i que no s’identifica adequadament amb cap cultura. El segon
principi implica que es pot encarnar o inculturar en qualsevol cultura,
perd que no pot deixar d’estar-ho en alguna. Si no s’accepta plena-
ment I’originalitat, el missatge de la fe es dilueix. Si no s pren serio-
sament la inculturacid, se’n segueix la irrellevancia i insignificanca
del cristianisme.

~Es propi de la cultura el seu dinamisme, el seu caracter viu, crea-
dor, la seva historicitat. L.a cultura canvia perque el grup huma ha de
respondre o reaccionar a les transformacions de I'unjvers, les noves
necessitats fisiques, afectives, &tiques, socials, etc. La fe es veu abo-
cada a un dinamisme semblant si no vol perdre la seva significacié.
Els canvis culturals disminueixen el valor stgnificatiu de les formes
anteriors que ha pres la fe i cal que cerqui constantment una més gran
expressivitat. La cultura exigeix coastantment fugir de 1'anquilosa-
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ment creient i cercar noves formes de significativitat, de credibilitat.
S’imposa, per tant, escoltar permanentment la cultura i estar atent al
seu dinamisme. No €s molt lluny aquesta exigencia de la noci6 de sig-
nes dely remps anunciada pel Vatica Il (descobrir la crida de Déuenels
esdeveniments). No és facil d'estar permaneniment atents a les noves
sitnactons de la culiura, ni a tots els cristians s’ ha de demanar ¢l ma-
teix grau de captacid. En el procés del desenvolupament cultural (cre-
acio, interioritzacid 1 socialitzacio), sil'oferta de la fe no esta en sinto-
nia es fa estranya al grup i es fa dificil que sigui interioritzada per
aquest grup, perque, en aquestcas, en lloc de ser oferta de sentit i forga
d’alliberament integral, s"ha convertit en realitat cosificada i no afavo-
reix la simbiosi entre fe i cultura. Es la constant temptacié del fari-
seisme. Dit d’una altra manera, I’ oferta cristiana ha de donar resposta
a les preguntes, situacions i problemes reals que es plantegen les per-
sones 1 ¢ls grups si no vol caure en ¢l perill de ser irrellevant, initil,
superflua. Que quedi ben entés també que la fe t€ la seva originalitat i
que no és una pura resposta a uns estimuls que li vénen de fora. Aqui
no parlem de la revelaci6 en si mateixa, siné de la fe en la historia, vis-
cuda per persones en Església.

—El dinamisme cultural és un gran estimul a fi que visquem la fe
com a fe, i no la rebaixem a un sistema d’idees dotat d’una faisa pe-
rennitat. Els canvis en ta caltura de la societat ens mostren que lafe la
transcendeix. Afirmar que la fe és una creacid culiural fa un mal im-
mens a la mateixa cultura, perque privem la cultura d’un element di-
namitzador. D¢ manera semblant a I’ afirmacié que hi ha una perenni-
tat de I’home en la cultura, hi ha també una perennitat de I"Evangeli
rebut.

— La funcié humanitzadora de la cultura reclama que 1a fe acrediti
el seu valor humanitzador. La fe haura de descobrir, respectar i poten-
ciar 1a funcié humanitzadora de la cultura. A. Caiiizares ho ha expres-
sat molt bé dient: “Un dels aspectes en que sobresurl la ruptura entre la
fe i la cultura contemporania, de la modernitat, és que la tal modernitat
veu en la fe una afirmacié de Déu a cosia de I’home. No reconeix en la
fe el seu valor humanitzador, no reconeix alld que tan bellament ex-
pressa sant Ireneu de Lid, que la gloria de Diéu és que I'home visqui, 1
la vida de I’home és la visié de Déu. Veu Déu com a antagonista de
I’home i veu que, per acceptar aquest Déu, cal renunciar a dimensions
fonamentals de I’existir huma. No s’ha descobert, perqué els cristians
no ho hem fet prou patent, el valor humanitzador de la fe. Per aquesta
rad, la fe ha d’estar atenta a les llavors del Verb presents en les coltu-
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res, on es dona aquesta realitat humanitzadora... $6n aquestes llavors
del Verb els liocs de trobada dels homes que encarnen les cultures 1
I’Evangeli. No reconeixer aixd pot portar a una incapacitat perqué la
fe pugui fer-se present en les cultures {...]. Trobar en les cultures les
llavors del Verb no significa que I’Evangeli neixi de les cuitures, perd
implica certament que no €s parteix de zero; que el que es proclamaen
I’Evangeli, d’alguna manera, no €s accessible si previament no fos ja
present. Sant Agusti digué: «No t’hauria buscat si préviament no t'ha-
gués trobat» [...]. Només des d’aquestes llavors 1’home inicia la re-
cerca de Déu i partint d’aquestes situacions de recerca i esperanga €s
coin I'Evangeli podra ser audible i creible.”'°

6. Algunes aportacions de la fe a la cultura

~La fe, entesa socialment, és ja un valor cultural i origina produc-
tes culturals. J.M. Rovira Belloso, en un Licid article,'! indica que va-
lor és allo que fa estimable un objecte, €s un bé preuwat per a una per-
sona o un grap social. En aquest sentit, la fe origina valors humans. Ha
creat i crea valors estetics i productes artistics (catedrals, pintura, es-
cultura, etc.). La comunitat cristiana genera tota una colla de valors
educatius. En una catequesi 0 en un moviment de joves s’aprén a ex-
pressar-se, a escoltar, a discernir, a estimar el grup, a ser cooperadors,
puntuals i responsables, s’aprenen els valors de la relacid. Pero cal te-
nir present que la fe origina aquests valors culturals “d’escreix”. La fe
primo et per se origina un procés de salvacié; per extensio o d’escreix
origina cultura, com un afegité substancids, inherent a la salvacié ma-
teixa, de la qual no ¢s licit d’apoderar-se, separant-lo de la seva font.
Aquell qui vulgui copsar I'originalitat especifica de I'element religids
haura d’estimar la fe per ella mateixa, pel fet de ser fe; no pas, princi-
palment, pels fruits culturals, d’escreix.

- La fe aporta una colla de valors d’un nivell més profund que els
que s’han esmentat abans. Infon un esperit de fratermitat universal
com a expressid més autentica del reconeixement de Déu. Crea la no-

W A Cafizares: “Didlogo fe-cultura. Criterios inspiradores”, dins Fe y culrura. Vi
Jornadas. Educadorey cristianos. JARIS, Madrid, 1986, p. 16-17.

I J. M. Rovira BELLOsO: “L’Església davant de les cultures”, Foc Nou, 106 (febrer
1983), 12-13.
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cid de “proisme” i, per tant, una cultura de la fraternitat. La fe cristiana
destrueix les falses sacralitzacions, destrueix els {dols i guareix la cul-
tura de la tendeéncia de I'home a la idolatria de les criatures i de{ creat.
La fe ajuda a una universalitzacid de les cultures, les apropa entre
elles, accentua les afinitats i possibilitats de comunicacié 1 enrigui-
ment entre les cultures d’époques i pobles diferents.

— La fe també €s instancia critica d’aquells aspectes culturals que
no sén dignes de la persona humana. La fe que s’encarna en Ics culiu-
res ¢s resposta a una revelacid gratuita donada historicament i de la
qual no podem disposar, i es refereix sempre a una revelacid historica
de 1’ Absolut que no depen, en la seva arrel, de les cultures. Aquesta re-
velacié €s donada per al bé de tots els homes 1de la seva vida indivi-
dual i social i no pot deixar de ser critica amb les cultures. Ha de viure
equilibradament la tensié entre encarnar-se enterament i Huitar contra
les deformacions de la “carn”. Hi ha una gran tasca de discerniment a
fer que implica una gran dosi de coneixement, tria, alhora que una
gran humilitat per no confondre “la fe” amb *‘la manera com jo entenc
la fe”, i aquf hi ha una gran tasca del sensus fidelinm 1 del magisteri
eclesial, La profunditat d’aquesta tasca s’expressa en ' Evangelii nun-
tiandi aixi: *‘Per a I’ Església, no es tracta solament de predicar I'Evan-
geli en llocs geografics cada vegada més vastos o a poblacions cada
vegada més massives, siné també d’arribar i de capgirar per la for¢a de
I’Evangeli els criteris de judici, els valors determinants, els puntsd’in-
terés, les linies de pensament, les fonts inspiradores 1 els models de
vida de 1a humanitat que estan en oposicié amb Ja Paraula de Déu i el
designi de salvacid” (ndm. 19).

—La fe ajudara a fer que les cultures siguin més humanitzadoresia
anar creant en la cultura 'actitud expressiva i practica de la fe.
Afavorira alld que hom ha anomenat els preambuls de la fe, aguells
elements que fan possible que la fe pugui ser anunciada i que d alguna
manera es poden anomenar evangelitzadors. Cultivar la interioritat, la
gratuiiat, el silenci, 1a coniemplacid, és afavorir uns elements huma-
nitzadors que fan que una cultura pugui ser expressiva de la fe.

7. A tall de conclusio
Arribats a aquest punt, es poi entendre molt més bé un pensament
de Joan Pau II que hom cita moltes vegades: “La sintesi entre cultura i

fe no és sols una exigencia de la cultura, sino també de la fe [...]. Una
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fe que no es faci cultura €s una fe que no és plenament acollida, ente-
rament pensada i fidelment viscuda.”"* De conformitat amb el que aca-
bem d’escriure, que la fe es faci cultura vol dir que la cultura en que
vivim ha d’expressar i alimentar la nostra humanitat i la nostra presen-
ciaen el mon. d'acord amb les afirmacions, les esperances i els criteris
que neixen de la fe en Jesucrist i en Déu salvador nostre. Vist des de
I"altre cantd, vol dir que de la fe han de derivar-se conviccions. usos,
formes de vida que ens ajuden a expressar i practicar quotidianament
en la nostra vida personal i social les exigencies de la fe i de la vida
cristiana. ] :

Que és, doncs, inculturar la fe? Es assumir la culwra per tal de sal-
var-la, ¢s a dir, obrir-la a la revelacié de Déu. Es deixar-se criticar per
la cultura, de manera que la fe ¢s faci més significativa. Es portar I’in-
flux de I’ Evangeli fins als punts més intims 1 complexos de la vida per-
sonal 1 social. Es un procés de mutu enriquiment.

El Sinode de Bisbes de 1985 digué: “'Ja que I’Esgiésia és una co-
munio present en tot el mon, que uneix la diversitat i la unitat, assu-
meix tot el que troba de positiu en totes les cultures. La inculturacid,
per0, s diferent de la mera adaptacio externa, ja que significa una in-
tima transformacié dels auteéntics valors culturals mitjancant la seva
integracio en el cristianisme. i I'arrelament del cristianisme en totes
les cultures humanes. La ruptura entre Evangeli i cultura és anome-
nada per Pau VI «el drama del nostre temps», com ho fou també en al-
res epoques. D aqui gque calgui fer tots els esforcos a fi que, amb
afany diligent, s'evangelitzi la mateixa cultura, © més aviat les cultu-
res. Es necessari que reneixin pel trobament amb la Bona Noticia.
Perd aquest trobament no tindra lloc si no es proclama la Bona
Noticia” (ndm. 4).

1 Carta de constitucic del Consell Portifici per ala Cultura, maig 1982,
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REFLEXJONS SOBRE
LA INCULTURACIO EUROPEA MODERNA
DEL CRISTIANISMIE

Pere Liuis Foni

L. Motivacio d’aquest escrit

Voldria en aguestes notes continuar una reflexié ja encetada en altres
ocasions' sobre la necessaria, i tot just incipient, inculturacié europea
moderna del cristianisme. “Europea”, que vol dir gairebé el mateix que
“occidental”; 1 “'del cristianisme”, especialment del cristianisme catolic.

Resulta ben simptomatic que, quan parlem d’inculturacié del cris-
tianisme, pensem normalment en la seva aclimatacid a cultures extra-
europees (especialment asiatiques o africanes), com si no tinguéssim
el problema a casa. Personalment, parteixo d’una doble convicci:

a) Que el cristianisme ha realitzat plenament fins ara una sola in-
culturacid: la inculturacié al mén occidental premodern, durant els
quinze primers segles de la seva historia.

b) Que la qilestié de més calibre que té plantejada I’Església
catolica a Europa és la de la seva encara en bona part pendent incultu-
racié moderna (qiiestid que no és pas de naturalesa diferent de la de
les inculturacions extraeuropees).

Entenc per cultura moderna, naturalment, 1a que s’ha anat creant a
Europa d’enc¢a del Renaixement. 1 no s’hi valdria a introduir aquf el
tema de la “postmodernitat”, car aix¢ no faria siné desvirtuar el pro-

| Per exemple, en “Passat i present de les relacions entre ka fe cristiana i la cultura caga-
lana®, Qilestions de Vida Cristiana, 122 (1984); o en “El cristianisme”, dins Les intuicions
fonamentals de les grans religions, Barcelona, Cruilla-FIM, 1921). (Posteriorment, he
continuat la mateixa reflexid en “Monoteisme: dialecuca entre [srael 1 Atenes”, dins Duey,
G.: Els ideals de In Mediterrdnia dins la cultura ewropea, Barcelona, Proa, 1995, i en
“Reflexions sobre la inculturacié grecoromana del cristianisme™, Acies def Congrés “La
Biblia i el Medirerrani”, celebrat a Barcelona els dies 18-22 de setembre de 1995 [en
premsal.)
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blema 1 dificuitar —potser interessadament— la percepcid de la seva
magnitud. La “postmodernitat”, si és que aquesta etiqueta té un refe-
rent clar, no és sing el darrer avatar, fins ara, de la modernitar. Més
avall m’hi tornaré a referir.

Les analisis més o menys ahstractes que vénen a continuacio sobre
el concepte de cultura, la mediacid cultural de tota religi i el concepte
d’inculturacié, s haurien de llegir, doncs. en funcié de la motivacio
primera d’aquestes ratlles: provar de veure-hi clar en el tema de la in-
culturacid europea moderna del cristianisme.

2. Concepte de cultura

Cultura, en general, es contraposa a natura: és tot allo que no €s
naturd, tot allo que porta la marca de I'home. La culwira €s una realital
social, que pertany al regne de la creativitat, de la convencid i del sim-
bolisme, i que suposa aprenentatge i transmissio (transmissio, que és
sempre recreacio).

Es pot considerar la cultura des de dues perspectives diferents:

a) Subjectivament, cultura vol dir cultiv o conreu de les facultats
humanes 1 el seu resultat (la qualitat de la persona culta: sensibilitat.
coneixements, etc.). En aquest sentit, ¢s contraposa a “incultura” i ¢
sovint un matis axioldgic (scr culic ¢s “millor” que scr inculic), car
tota cultura engendra incultura com la seva ombra (incultura, sempre
relativa a una determinada cultura).

b) Objectivament, en el sentit més ampli (“antropologic”) del ter-
me, cultura &s el conjunt de caracteristiques socials, morals, religioses,
artistiques, cientifiques 1 tecniques d’un grup huma en una ¢poca deter-
minada. Dit altrament: €s el conjunt de formes de vida, és a dir, de mane-
res de creure, pensar, sentir, valorar, comportar-se, organitzar-se, etc.,
propi d’una societat i d"una &poca, i dels productes que aquest conjunt de
maneres genera (costums, mentalitat, institucions, obres artistiques, li-
terdries, intel-lectuals, materials, técniques, etc.), amb el benent2s que els
productes retroalimenten les maneres, perque en son alhora factor i fruit.

En aquest sentit objectiu, es considera sovint “cultura” com a sino-
nim de “civilitzacio” {(encara que es parla de “‘civilitzacid” sobretot a
proposit de cultures amb un cert grau de “desenvolupament™, i no a
proposit de cultures “primitives™). Quan es contraposa “cultura” a *ci-
vilitzacié” (com és freqiient en la tradicio francesa o alemanya), s’en-
tén per “cultura” els productes més espirituals, i per “civilitzacié” els
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materials, técnics o organitzatius, amb tendéncia a infravalorar la in-
cidencia dels materials sobre cls cspirituals i, per tant, a exagerar I’ au-
tonomia d’ aqucsts. Noiem finalment quc tamb¢ “civilitzacid” pot te-
nir un matis axiologic (ser civilitzat és “millor” que ser incivilitzat, ¢s
adir, “salvatge™).

La cultura en sentit objectiu (que és a la vegada mitja i producte de
la cultura cn sentit subjectiu) és la que ens interessa especialment en la
reflexio present.

Sobre ¢l fons gencral d’aquest concepte ampli de culturas’empelta la
distinci6 entre cultura “académica” (que inclou, com a capa supenior, Ia-
nomenada ““alta cultura™) i cultura “popular™, La primera és el conjunt de
coneixements (humanistics 1 cientifics) que es poden adquirir mitjangant
Iestudi, les lectures, etc., mentre que la segona, en la nostra época, s’ali-
menta (1 sovint de manera contradictoria), d’una banda. en els costums.
les tradicions 1 1es dhtes populars (el folklore), 1d una altra, en els conei-
xements 1 actituds difosos pels mitjans de comunicacié de massa. La in-
culturacié haura de tenir present ambdos aspectes, sense oblidar que
molt del que avui € cultura académica dema sera cultura popular,

Voldria destacar, perd. per tenir-ho especialment present en el cas
de la cultura moderna, que hi ha un cert estrat de 1a cultura (en qualse-
vol dels seus sentits) que resulta ser en certa manera infragsiructural en
relacié amb els altres estrats. Em refereixo a la cultura com a conjunt
d’esquemes interpretativs de la realitat, que possibiliten la comunica-
ci6 en una &poca i en un Ambit geografic. En altres paraules: es tracta de
la cultura com a conjunt d”“"evidéncies” vigents en una &poca i en una
societat, que permeten de suposar que tothom qui en participa parla el
mateix llenguatge. Una especie d’inconscient cultural col-lectin, de fi-
losofia implicita comuna, que s’acostaria a la idea d’“episteme” (Fou-
cault), de “paradigma”™ (Kuhn), de “creences” (Ortega) o de “condicid
de possibilitat de 1’accié comunicativa™ (Habermas). Es un estrat difi-
cil d’explicitar, si no és per contrast #amb altres cultures o amb altres
gpoques de la mateixa tradicié culiural. Més avall intentaré de determi-
nar quin €s aquest tipus de supdsits per a la cultnra moderna.

3. Mediacid cultural de tota religio
Religié 1 cultura no es confonen, perd tampoc no son realitats ma-

tuament extrinseques. Tota cultura (fins i tot la moderna) t€ una di-
mensioé religiosa (encara que en la culiura moderna aquesta dimensié
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quedi sectorialitzada, com a resultat de 1’emancipacio d’altres sectors,
com la cieéncia, la filosofia, I’art o la politica). D’altra banda, tota reli-
216 necessita una mediaci¢ cultural. En efecte, tota religid, fins i tot la
que hom té per revelada, és també un fenomen cultural, no solament
perque esdevé sempre un factor de creacié o de modificacio cultural,
sino també per una radé més radical; perqué només es pot expressar
mitjangant uns determinats recursos culturals. Una religié sense ex-
pressié cultural seria una religié sense expressid, una religié buida,
unareligié finalment inexistent.

Larad d’aquesta necessaria mediacié cultural és que una revelacid
no disposa mai de mitjans expressius propis, sind que els ha de man-
llevar sempre a la cultura dels seus destinataris perqué pugui ser com-
presa per aquests. [gualment, una fe, és a dir, una resposta a una reve-
laci$, només pot expressar-se a ['interior d’una determinada cultura.
Dit d’una altra manera: tota religio €s culturalment immanent, encara
que sigui intencionalment transcendent. La intencionalitat transcen-
dent nomeés es pot expressar amb recurses culturalment immanents. Ja
es pot veure la importancia de la distincid entre el que podriem ano-
menar “metode d’immanencia” (per reprendre lliurement I’expressid
que va fer fortuna cap a les darreries de la crisi modernista) 1 la “doc-
trina d’immanéncia”. Una “doctrina” pot ser d’immanéncia o de
transcendeéncia, pero el “meétode” només pot ser d’ immanéncia.

El cristianisme, com tota religid, s’ha d’expressar en una cultura
determinada, perd sense quedar-hi necessariament lligat. Si la fe cris-
tiana transcendeix totes les cultures, pot expressar-se simultaniament
o successivament en cultures diferents. Perd la “transculturacid” (el
pas de I’ expressié en una cultura a I’expressid en una altra cultura) no
es fa mai de manera mecanica, com si fos un canvi de vestit. Tot és
molt més complex. Sense arribar a dir que “el mitja és ¢l nussatge”
{McLuhan}, si que cal remarcar que 1’expressié no €s mai totalment
externa al contingut, prectsament perque no hi ha mai contingut ante-
rior a tota expressio. En el cristianisme, el que hi ha, com a referent
anterior comu especialissimament rellevant, és una primera expressid
de I'experigncia cristiana en els escrits neotestamentaris (en el marc
d’una cultura semitica, amb tocs hel-lenistics).

La tesi de la mediacio cultural de tota religid (i, per tant, també del
cristianisme) comporta, entre altres conseqiiéncies importants, les se-
giients:

a) Lanecessitat de distingir entre 1’objecte de la fe cristiana i les
seves formes culturals d’expressio, que sempre s6n historiques i con-
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tingents. Sant Tomas ja va dir admirablement que 1’acte de fe no t€
com a terme 1’ enunciat sing la realitat a la qual aquest remet.”

by Lalegitimitat de I’estudi cientific del fet religios i, en particu-
lar, de la utilitzacié del metode histéricocritic i criticoliterari en I'es-
tudi dels textos religiosos normatius (en el nostre cas, la Biblia i els
textos del magisteri eclesiastic). En aquest punt, no deixa de ser para-
doxal que el tractament critic dels textos eclesiastics, que sén paraula
humana, sigui en geaeral molt més timid que ¢l de la Biblia, que és pa-
raula humana i divina.

c) La possibilitat de preguntar-se si determinades afirmacions
formen part del contingut de la fe cristiana o només del seu vehicle
cultural 1 historic d’expressié. La tasca hermenéutica no sempre €s fa-
cil, i suposa alhora posseir a fons 1’ “ofici” del tedleg i 1’esma de la fe.

4. Concepte d’“inculturacio”

“Inculturacié” €s un neclogisme introduit en alguns medis cristians
cap als anys 30 per referir-se a la necessitat d’encarnar I’evangeli en les
diverses cultures no occidentals sense necessitat de sobredeterminar-
les amb la cultura occidental, que era la dels missioners. El Concili
Vatica 1l no utilitza el terme, perd si ¢l concepte, quan afirma que el
missatge cristia s’insereix en les diverses cultures, sense estar lligat a
cap en particular (Gaudium et spes, 58). En canvi, apareix sovint en els
discursos de Joan Pau I1, quan s’adreca a pobles de cultura no europea.’

“Inculturacid” és un mot emparentat amb ‘‘aculturacid”, terme uii-
litzat des de 1a darreria del segle passat pels antropolegs americans (i
ara generalitzat en el llenguatge de I’antropologia cultural) per desig-
nar els fendmens que resulten del contacte entre cultures, en particular
els préstecs culturals. “Aculturacié” ha estat també utilitzat en el sentit
que ara donem a “inculturacié”, perd t€ I'inconvenient de suggerir que
les relacions entre fe 1 cultura son similars a les relacions entre dues
cultures, cosa que només molt parcialment correspon a la realitat.

El terme “inculturacié™, que sols té com a inconvenient menor el seu
parentiu amb “incultura”, serveix per designar els fendmens derivats del

2 “Acrus credentis nom terminatur ad enuntiabiie sed ad rent”” (5. Th,, [I-11, q.1, 4.2, ag 2).
? Sobre ¢l concepte d’inculracié, vegeu, p.e., H. CaRRIER: Fvangeli { cultures,
- Barcelona, Cruilla-FIM, 1992,
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trobament entre el missatge cristia i una determinada cultura, el procés
i el resultat de I"aclimatacié del cristianisme a les diverses cultures, les
diverses mediacions culturals de la fe cristiana i les diverses formes d’in-
teraccio entre I’Evangeli 1 I'univers cultural en que és predicat 1 viscut.
Es una nova manera de referir-se al’“encarnacié” de I'Evangeli en les di-
verses cultures, i la seva norma suprema hauria de ser, a imitacié de 'en-
carnacio del Fill de Déu, I’assumpcio de tota la cultura Jlevat del pecat.

5. Necessitat d’una inculturacié europea moderna del cristianisme

La percepcid de la necessitat de la inculturacié moderna del cris-
tianisme, ni que sigui amb quatre segles de retard, €s sens dubte la no-
vetat més licida i de més abast del Concili Vatica [I. T hom recorda so-
vint cl mot de Pau VI: “La ruptura cntre la cultura i I'Evangeli és, sensc
cap dubte, el drama de la nostra &época.” * No tenir-ne consciéncia equi-
val, de fet, a pensar que el cristianisme forma un bloc indissoluble amb
la cultura occidental premoderna. [ precisament aquest és el suposit
comi a dues posicions tan diametralment oposades com I’ateisme mo-
dern 1 Pintegrisme: I"ateisme rebutja tot el bloc, perqué rebutja una
cultura obsoleta; i I'integrismne manté “‘integrament” e] bloc (només
amb retocs de detall), perqué pensa que és 'iinica manera de mantenir
la fe. Nil'un ni I"altre no admeten de debd que el desti del cristianisme
pugui no estar indissolublement lligat al de la cultura premoderna.

Els qui, reticents davant les audacies conciliars, consideren teme-
rarl d’embarcar-se en l'aventura de la inculturacié moderna del cris-
tianisme, haurien de preguntar-se si no és suicida voler mantenir-lo 1li-
gat a la cultura premoderna. 51, com declarava al comengament,
"inica gran inculturacié cristiana fins ara ha estat la inculturacio al
mén occidental premodem al llarg de I’&poca patristica i medieval, i
si, daltra banda, la cultura premoderna i la moderna s6n substancial-
ment diferents (cosa generalment admesa), la conclusié s"imposa: s a
un mateix criteri que obeetx el procés de desmedievalitzacio del cns-
tianisme a Occident 1 el procés de desoccidentalitzacié del cristia-
nisme en alires ambits culturals del planeta.

Més amunt m’he referit a la cultura en el seu estrat més infraes-
tructural com un conjunt d’esquemes interpretatius de la realitat que

1 Enciclica Evangelii muntiondi, 20 (1975).
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possibiliten la comunicacio. Des d’aquest punt de vista podriem ca-
racteritzar 1a cultura moderna (lloc de la necessaria inculturacié de
que parlem), a partir d alguns leirmorive tals com 1’afirmacio de I'in-
dividu, la racionalitat (amb el pes especific de la ciencia), la perdua de
la ingenuitat. I’esperit critic, 1'emancipacié, la llibertat, els drets de la
consciéncia, la tolerancia, els drets homans, la igunaltat, I’'immanen-
tisme (almenys metodologic). la consciéncia histdrica, la consciéncia
epistemoldgica, darrerament la consciéncia lingiifstica, etc.

Molts d’aquests leitrmotive testimonien indiscutiblement del com-
ponent cristia de la cultura moderna, per més que s’hagin desenvolu-
pat generalment d’esquena a les esglésies.” D’ alires, en canvi, sén més
inquietants per al cristianisme: a partir de la I1-lustracid, que dissocia
de Crist el teisme 1 els valors evangelics, hi ha hagnt una progressiva
radicalitzacié de la critica religiosa. Aix0 vol dir que la inculturacié
moderna no és senzilla: s"ha de fer llcialment. perd criticament. No
ens hem pas d'imaginar, pero, que la inculturacié anterior fos més fa-
cil: la cultura pagana tenia els scus dimonis, que el costum 1 la distan-
cia ens fan dificil de reconéixer.

Es veritat que la modernitat representa. des de molts punts de vista,
una important regressié religiosa (almenys de la religié en el sentit tra-
dicional). I segur que la crisi religiosa encara no ha tocat fons pel que fa
a la seva extensié sociologica. Perd no ens podem acontentar amb ana-
tisis simplistes sobre les seves causes. Es només conseqiiéncia de la
modernitat? ;No hi ha contribuit també e rebuig indiscriminat per part
de ’Església, que ha estat pagat amb la mateixa moneda? Qui sap si no
estem recollint els fruits de quatre segles d’abséncia de conirastacio
cultural, de teologia aillada de la cultura civil, de cristianisme com a
museu de doctrines cada vegada més allunyades de la vida humana. La
cultura moderna no és fatalment atea. Es discutible que estigui intrinse-
cament i monolfticament orientada cap 4 I’ apoteosi vuitcentista del he-
gelianisme, anunciador de la “mort de Déu” (i en (ot cas, de quin
Déu?). Seria més raonable, sens dubte, de veure-hi diversos filons i de
practicar €l discermiment. El cristianisme pot fer seus els impulsos més
nobles de la modernitat, tot fent de contrapunt calid a una Ii-lustracié
unilateral que ha perdut el sentit del misteri i dels limits.

* Karl Rahner els considera, segurament amb rad, victdries del cristianisme i no del
liberalisme, que només hauria fet de catalitzador. Cf. “Significacién permanente del Va-
ticano II”, Selecciones de Teologin. 121 (1991),
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La nova inculturacié dei cristianisme, gue €s segurament la condi-
10 de la seva preséncia significativa en I'Europa d’aquest tombant de
mil-lenni, és, d’altra banda, una oportunitat extraordinaria per apro-
fundir en el missatge cristia 1 per prendre consciencia de la relativitat
de les seves anteriors expressions historiques. Gairebé tot hauria po-
gut ser diferent, i encara seria la mateixa fe.

6. Models de relacié entre la fe cristiana i la cultura moderna

En realitat, parlar d’inculturacié és ja, de fet, descartar un cert mo-
del de relaci6 entre la fe cristiana i la cultura moderna, que &s ¢l que ha
estat vigent institucionalment fins al Concili Vatica I i que suposa una
interpretacié unilateralment negativa de la modernitat com a liquida-
¢i6 de la influencia religiosa. Hi ha scgurament, en aquesta actitud, un
error de diagndstic i una certa ceguesa davant els valors desenvolupats
civilment, bé que d’esquena a I'Església, i davant alguns contravalors
desenvolupats, de fet, a I'interior de I’Església.

En comptes d’obrir-se a la cultura modema, I’Església posttriden-
tina ha produit una subcultura eclesiastica paral-lela, medievalitzant,
al marge de la modernitat cientifica i filosdfica (segles xvi-xvin) 1 de
la modernitat democratica (segles Xi1x-xx). Es un enquistament de la
inculturacié anterior, que intellectualment comenga amb la segona
escolastica com a resposta “solida” a I’humanisme, la Reforma i la
ciencia incipient. Vist amb la perspectiva que permet actualment la
distancia, el Concili de Trento apareix com una potent operaci6 d’ho-
mogeneitzacid de 1’espai interior mitjangant el reforcament magiste-
rial i el maximalisme teoldgic, amb disminucid drastica del plura-
lisme, que queda reduit als serrells inofensius dels matisos d’estil i de
les quaestiones dispuiarae. Es una estratégia de resisténcia, de con-
demna no dialectica, que porta primer a estabilitzar posicions i des-
prés a reconquerir-ne, i que suposa una por, que esdevindra cronica, a
la intel-ligéncia i a la lliberiat. El resultat ha estat un tipus de catoli-
cisme antiil-lustrat, que ha arribat parcialment fims als nostres dies.®

* Només a tito] d’exemple, i d’exemple ben proper, es podria recordar que les Physicae
institutiones de Felix Amat, que eren el manual de fisica que s’explicava al seminari de
Barcelona dos-cents cinquanta anys després de Copermnic, encara ensenyaven que la lerra
estava immbil al centre de I"univers i que els cossos celests es movien empesos per angels.
T Feélix Amnat passa per ser un dels representants de la nostra [1-lustracig!
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Per0, fins a mitjan segle Xix, I'Església encara es pot dir que va
fent la viu-viu als afores —als llimbs— de la modernitat. L’&época de
les grans condemnes, anunciades per les pintoresques prohibicions de
Gregori XVI (de les vacunes, dels ferrocarrils...), s’estén des del
Syilabus de Pius 1X (1864) fins a I'enciclica Humani generis de Pius
XII ¢(1950). Entremig hi ha I’enciclica Aeterni Patris de Lleé XIII
(1879), que promou la neoescolastica com a resposta a la modernitat
madura (en contrast amb la lucidesa d’ aquest papa en matéria social) i
que sembla una replica de la promocid barroca de la segona escolas-
tica com a resposta a la modernitat incipient. Mentrestant, les Medi-
tacions metafis iques de Descartes, el gran monument modern de I'es-
pmtuallame cristia, continuaven en {’ fndex de libres prohibirs (i hi

continuaran fins a la darrera edicio de I’ Index ’any 1940).

El canvi de model en les relacions entre la fe cristiana i ka cultura
moderna no artibara fins al Concili Vatica 11, que, culturalment par-
lant, pot ser considcrat com el concili de sortida de 'Edat Mitjana.’ La
revisid del diagndstic de la cultura moderna és, sens dubte, el punt cul-
minant de la magna assemblea. El pas “de 1’anatema al dialeg™ (per
dir-ho amb el conegut titol de Roger Garaudy), de la resisiencia a I’o-
bertura, representa al mateix temps un fre a I’ abans esmentat maxima-
lisme teologic posttridentf 1 un canvi de perspectiva en gliestions
teoldgiques fonamentals

La consciéncia de la necessitat d’aggiornamento és ¢l reconeixe-
ment que ’Església no estava a 1’altura del temps. Perd és nomeés 1'i-
nici d’un procés, probablement d’una “llarga marxa”, que no sabem
fins on ens portara, com no ho sabien els qui van iniciar la inculturacié
grecoromana del cristianisme (el primer voluntart que va anar a la
Guerra dels Cent Anys no podia pas acomiadar-se de la seva mare
dient que se n'anava a la Guerra dels Cent Anys!). Aquesta insegure-
tat, juntament amb 1’acceleracid de la regressid religiosa en la nostra
societat, inspira recels i reaccions restauracionistes. Perd seria hipd-
crita de culpar simplement el Concili del col-lapse del sistema catolic
pre-conciliar, quan el Concili no va fer sin6 prendre consciéncia tarda-
nament d’una situacid que resultava ja insostenible.

7 Des d’aquest punt de visia sén especialment significatius la counstitucié Gaudium ef
spes sobre Església en el mén d”avui, el decret sobre I’ ecumenisme i la declaracis sobre la
Hibertat religiosa.

8 Com, per excmple, la correccié del pessimisme soteriologic amb un més generds opti-
misme salvific universal. Yegeu, novament, I’ancle de Karl Rahner citat més amunt.
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7. Impacte de la cultura moderna en la fe cristiana

Voldria, en aquest apartat i ¢n cl scgiient, desenvolupar una mica
mdés el model de relacions entre la fe cristiana i la cultura moderna in-
troduit pel Concili Vatica Il i reclamat ja des de molt temps abans per
les mentalitats cristianes més ldcides.

La inculturaci6 suposa interaccio en ¢l doble sentit: impacte de la
cultura en la fe, i incidéncia de la fe en la cultura. Per comengar, im-
pacte de la cultura en la comprensio 1 expressié de la fe, si aquesta ¢s
deixa contrastar lleialment amb aquella.

Una novetat de la nostra cultura és el que, utilitzant el titol
d’una coneguda obra del fildsof Adorno, en podriem dir minima
moralia, suposits morals minims compartits, fruit de I’evolucié cul-
tural i de la reflexid filosofica (i cristiana), on sembla precisament
que convergeixen modernitat i cristianisme. com sén la famosa tri-
logia de la Revolucid Francesa (llibertat, igualtat, fraternitat). els
drets de la consciéncia o la laicntal de ['Estat. Sdn neutres (o relati-
vament neutres) en relacid amb la pluralitat d”opcions filosoficoeti-
coreligioses més compromeses i condicio de la veritable tolerancia.
Naturalment, s"entén que aquests minima moralia, perque no siguin
d’una neutralitat insipida i indiferent, han de ser profundament res-
pectuosos i alhora receptius 1 critics, Perd aixo ja és qiiestid d’edu-
cacid.

Pressuposat aixd, I'impacte de la cultura moderna sobre el cristia-
nisme sembla que hauria de comportar almenys dues tasques:

a) Fer un balang cultural de la historia del cristianisme per veure
en quina mesura el que aquest de fet ha produit s’avé, d’una banda,
amb els criteris evangélics i, d’una altra, amb els minima moralia es-
mentats. Aquesta sembla una tasca urgent, ara que la critica atea
s’ adreca sovint (almenys des de Nietzsche) no solament a I’Església,
siné tamb¢ al cristianisme com a tal.

b) Refer un treball afons d’hermenéutica del missatge cristia, tant
pel que fa a la *fe” com als “costums™, a partir d'una contrastacié
lleial amb els resultats de la ciéncia (de les ciéncies naturals i1 de les
ciencies humanes) i amb la critica filosofica responsable. La historia
ensenya que ’evolucio cullural {a sovint de catalitzador de I'evolucid
de la conscigéncia cristiana.

La contrastacié amb la ciencia €s un lloc privilegiat, bé que indi-
recte, d’aprofundiment ¢n la comprensid del misteri cristia. Es veritat
que la fe 1 la ciéncia se situen en plans diferents —no hem pas de tor-
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nar als esquemes concordistes— 1 que, per tant, la ciéncia €s neutra en
relacié amb la fe. Perd de cap manera no és neutra en relacié amb mol-
tes de les representacions que tradicionalment van associades a la fe.
La ciencia no ens pot pas dir qué hem de creure, perd si que ens diu a
vegades que no podem ja creure. Les cieéncies de la naturalesa han mo-
dificat espectacularment els nostres coneixements sobre 'origen del
mon, de la vida i de I'home, 1 les ciéncies historiques 1 filoldogiques
mostren ’enorme distancia que hi ha sovint entre la presentacié “ofi-
cial” de la “doctrina cristiana” i els resultats de la investigacié adme-
sos ja, cada vegada més, en les facuitats de Teologia i en les publica-
cions especialitzades.

Ara que per primera vegada es té plena consciéncia de la necessi-
tat1alhora de la relativitat de les mediacions culturals, la critica cienti-
fica 1 la critica filosofica esdevenen instruments importants per al teo-
leg, en la seva tasca de repensar i de reformular el missatge cristia,
sense limitar-se a repetir férmules venerables, que en la practica ser-
veixen més per a moblar les golfes de la memoria que per a connectar
amb Pexperiéncia viscuda. Preguntar st cal continuar parlant de la
Trinitat o de I'Encarnacié €s una pregunta retdrica, perd preguntar
com s’ha de continuar parlant de la Trinitat o de I'Encarnacié és una
pregunta pertinent. I el mateix es pot dir sobre la protologia i I’escato-
logia (tllocs en que no es pot presentar com a fets reals en el passatoen
el futur del mon alld que responsablement només es pot acceptar com
a expressions pertanyents a un registre lingiiistic que no és el cienti-
fic), sobre 1a soteriologia, sobre I’eclesiologia i els sagraments o sobre
la moral.

No seria exagerar gaire, dir que tots els grans problemes plantejats
{potser mal plantejats, perd en tot cas inventariats) en el moment de la
crisi modernista continuen en bona part pendents. Perd ara estem se-
gurament en més bones condicions per a intentar de donar-hi resposta.
En tot ¢as, no n’hi ha prou amb un vernis de falsa modermitat, com se-
ria un gggiornamento purament onomastic, El que potser fa crisi €s
una certa concepeid de 1’ ortodoxia, basada en suposits filosoficoteolo-
gics que seria com a minim imprudent de considerar com una conse-
giiencia necessaria del cristianisme, ,

A vegades es parla de “modernitzar el cristianisme”. Es una ex-
pressio certament desafortunada. Perd si per “modernitzar el cristia-
nisme” §’entengués viure’l i pensar-lo des d’una insercié real i critica
en la cultura moderna, caldria dir que aquest €s precisament el gran
desafiament.
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8. Incidéncia de la fe cristiana en la cultura moderna

Ja m’he referit més amunt al component cristia de la cuitura mo-
derna. El cristianisme, no solament ha generat abans de 1’&poca moderna
una gran cultura, que historicament podem anomenar ‘“‘cristiana”, siné
que també ha fet una aportacio cultural important{ssima en 1'¢poca mo-
derna. En realitat, una aportacié cultural doble.

D’una banda, ha contribuit subterraniament, pero realient —pot-
ser es podria parlar, a la manera de Hegel, d’una “asticia de la rad”
evangelica—, a I’eclosié dels minima moralia de qué he parlat: alguns
aspectes de la cultura moderna només s’entenen si es recorda que
aquesta és, en bona part, filla del cristianisme; 1 per aixo el cristia-
nisme en pot assumir els millors impulsos intel-lectuals 1 morals.

D’altra banda, ¢l cristianisme no ha deixat de suscitar, al llarg de
I’época moderna, grans figures d’artistes, mdsics, cscriptors o pensa-
dors, que han produit obres especificament cristianes, és a dir, incxpli-
cables sense I"original experiéncia cristiana que les ha inspirades (a part
de molts cientifics que, pel fet de ser cristians, no han pas deixat de ser
grans cientifics). Només recentment sembla com si aquesta deu hagués
disminuit significativament. Sigui com sigui, no es podra dir que el
cristianisme, globalment, gaudeix de bona salut i no és capag de conti-
nuar suscitant obres explicitament cristianes i culturalment valuoses.

Pero, a part d’aquestes contribucions que podriem considerar eli-
tistes 1 pensant en el moment actual de la modemitat, els cristians hem
d’anar trobant una forma natural i comuna d’incidéncia (ja no exclo-
siva, en una época de pluralisme) en el conjunt de la cultura, que pot-
set es podria concretar en els punts segiients:

a) Ser conseqiients amb les exigéncies morals de la nostra fe, con-
tribuint, amb el propi carisma pero sense especials pretensions i al
costat dels altres ciutadans, a donar respostes autenticament humanes
als problemes de la nostra societat, i comprometent-nos en les grans
causes de la humanitat actual (els drets humans, la justicia, la pau, la
defensa de la natura, etc.).

b) Desenvolupar una actitud critica envers ¢ls aspectes (tedrics i
practics) més inhumans de la nostra civilitzacid, perd no de fora estant
1 com si estiguéssim en possessid exclusiva de la bona solucid, siné
en col-laboracié lleial 1 solidaria amb tots els qui s esforgen per cons-
truir un mén més huma.

¢) Ser presents, amb competéncia i honestedat, en els diversos
ambits normals de producci6 i difusié cultural, més que no pas crear o
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recuperar espais exclusius, que deixessin els comuns en les “tenebres
exteriors’”.

d) Oferir als nostres conciutadans el testimoni cristia d’un estil de
vida i de pensament que siguin una opcié humana d’alta qualitat. En
aquest sentit, potser el millor servei que podem fer els cristians al nos-
tre mén €s el d’una presencia discreta perd desacomplexada.

9. Inculturacié postmoderna?

A la vista de ’abundant literatura preduida en la década dels "80
sobre 'anomenada “postmodernitat”, hom es podria preguntar si el
discurs sobre la inculturacidé moderna no resulta ja anacronic.

La paraula “postmodernitat” és desorientadora perque pot sugge-
rir que hem entrat en una nova “edat”, després d’un conjunt de canvis
comparable al que va marcar el pas de I'Edat Antiga a la Medieval o
d’aquesta a la Moderna. Ara bé, sense dubtar que estem vivint un mo-
ment de grans mutacions culturals, cal reconeixer que ens falta pers-
pectiva per poder parlar d’ una transicié semblant,

En realitat, el mot té un significat més modest: ja fa més d’un segle
—el trobem, per exemple, en Baudelaire 1’any 1844— que es va utilit-
zant per designar el darrer tratn de la historia. Darrer tram que, natural-
ment, va essent rellevat successivament pel segiient. I per a aquest sig-
nificat, certament, €s una paraula inapropiada, massa grossa. Perd és la
que se sol utilitzar darrerament per designar un conjunt de trets caracte-
ristics de la cultura dels darrers decennis: individualisme, pragma-
tisme, esteticisme, hedonisme, desconfianga envers la raé i el progrés,
crisi dels “grans relats” ... Tots aquests trets tenen precedents importants
al llarg de I’época modema. Sembla, per0d, que globalment corresponen
aun cert estat d"anim, a un sentiment de decepcié per la distAncia entre
les promeses i les realitzacions de la modernitat. En aquest sentit, €s un
moviment critic que pot portar igualment a una desafeccio pels ideals
il-lustrats que a un esforg per “corregir” i “realitzar” la II-lustracio.

Ara bé, 1 aix0 €s el que més ens interessa aqui, els aspectes més
decisius de la cultura moderna, especialment des del punt de vista
de la seva repercussié religiosa, no solament no entren en crisi, sind
que més aviat es refermen o es radicalitzen en la *postmodemnitat”.
Recordem: pes especific de la ciéncia, perdua de la ingenuitat, imma-
nentisme, consciéncia historica, conscieéncia epistemolodgica, cons-
ciéncia lingtiistica...
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Cal estar atents, no cal dir-ho, a les noves modalitats culturals. Perd
I’Església, que no ha passat a fons per ’experi¢ncia de la modernitat,
no pot caure ara en la temptaci¢ de fer-ne I’economia, reinstal-lant-se
en la premodernitat amb el pretext gque la modernitat esta superada.
Seria una postura massa comoda, racionalitzada amb una lectura st-
perficial dels “signes del temps”. La modemitat diticilment pot ser su-
perada si no és assumida. La inculturacié postmoderna només pot ser
¢l darrer reajustament —per ara— de la inculturacié moderna.

10, Inculturacio europea moderna i inculturacions extraeuropees

Deia al comengament que el problema de la inculturacié europea
moderna del cristianisme no és pas de naturalesa diferent del de les se-
ves inculturacions extracuropees. Es un fet que aquestes son conside-
rades habitualment com 'analogatum princeps, perqué han estat el
lloc de la presa de consciéncia d aquesta exigéncia de 1'evangelitza-
cig. Pero, en realitat, 1’ aclimatacié de la fe cristiana a la cultura euro-
pea moderna 1 a les cultures extraeuropees no s6n siné casos particu-
lars d*un mateix problema. En tots els casos, es tracta de procurar una
expressié culturalment comprensible de la fe i d’exercir la receptivitat
critica en relacié amb la cultura.

La gran diferéncia enire el cas de I'Occident modern i els altres és
que, quan es tracta de cultures extracuropees, fa no inculturacié afe-
geix a tots els altres mals el de I’'impertaiisme cultural europeu practi-
cat secularment, amb comptats intents d’excepcié —com el del P.
Matteo Ricci en la Xina dels comengaments del nostre segle Xvi—
que han estat afollats.

Després de la gran inculturacié europea premoderna, la incultura-
ci6 europea moderna (desmedievalitzacié) i les inculturacions extra-
europees {desoccidentalitzacié) son realitzacions paral-leles d’un ma-
teix programa, que €s poden il-luminar mitnament.
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