A E
: N

FUNDACIO JOA
ol

R
MARAGALL

Racionalitat

tecnoeconomica

1 secularitzacio

ANTOINE VERGOTE

(43)




Q U ADET RN S

FUNDACIO JOAN MARAGALL

Racionalitat

tecnoeconomica

i secularitzacié

ANTOINE VERGOTE

"

FUNDACIO JOAN MARAGALL
CRISTIANISME | CULTURA
C/ Valéncia, 244, 2n.
08007 BARCELONA

Editorial Claret



Antoine Vergote (Kortrijk, Belgica, 1921), va doctorar-se en teologia i fi-
losofia a la Universitat de Lovaina, de la qual ara és professor emerit. Durant
més de trenta anys va dirigir, a la mateixa universitat, el Centre de Psicolo-
gia de la Religié, institucié capdavantera en 'escudi interdisciplinari de la
religié en el marc de les cieéncies socials. Entre moltes alcres obres, Vergoce
ha publicat La psychanalyse, science de I'homme (1964), Interprération du langa-
ge religienx (1974), Religion, foi, incroyance (1983) i «Tu aimeras le Seignenr ton
Dien» (1997). Vergote va ser el pensador escollit per dictar les conferéncies
de la primera edici6 de I'Aula Joan Maragall (Barcelona, octubre 1997), de
les que en resulca el llibre Modernitat i cristianisme (1998).

Advertiment. Antoine Vergote ha decidit afegir el text inclos en aquest volum
al seu llibre Christianisme et modernité (Paris, Editions du Cerf, en premsa), ver-
si6 en frances de 'obra Modernitat i Cristianisme, publicada préeviament a la
col-lecci6 «Cristianisme i Cultura» de la Fundacié Joan Maragall. L'autor ha
fet arribar gentilment aquest nou capftol (el vI) a la fundacié que, a la vista
de la conrtinuitar del text amb la tematica tractada en el seu llibre, ha deci-
dit donar-lo a congixer al pablic interessat.

Edicié: Marc Duefias
Traduccié del frances: Joan Llopis
Primera edicié: desembre de 1998

Editorial Claret, S.A.

Roger de Llaria, 5 — 08010 Barcelona
Impres a Edim

Badajoz, 145-147 — 08018 Barcelona
ISBN: 84-8297-319-3

Dipdsit Legal: B.43.941-1998



INDEX

Racionalitat tecnoeconomica i secularvitzacié

N N

El mén tecnoindustrial i econdmic ... ... ... L. S
Lordre politic racional i secularitzac .. ... . ... ... ... ... . 7
Llei de Deficacia 1 malestars de civilitzacié .. ................. 10
Fendomens religiosos hibrids .. ... ... ... ... ... ... .. ... 12
Secularitzacié i revolucié democratica . .. ... ... . 14
Reflexions d'un crelent . . ... ... . . .. .. 16
Pensaments conclusius .. ........ . ... .. . ... 17
7.1. Un repte saludable per al pensamencdelafe .............. 17
7.2. Una Església volguda per Jesucrist? ... ......... ... ... 19

7.3. Apropiacié i practicade lafe .. ... ... .o o Ll 20



RACIONALITAT TECNOECONOMICA I SECULARITZACIO

La racionalitat victoriosa s’ha estés més enlla dels dominis del pensament
i del saber, i ha afaiconat la vida concreta del treball, de les relacions socials
i politiques. Durant molt de temps animades pel cristianisme en les seves for-
mes expressives i en les seves significacions profundes, les esferes practiques
de 'existéncia s’han tornat ampliament autdnomes respecte de la religié.
Amb la modernitat el mén sembla destinat a haver-se de partir en dues es-
feres: la publica de la vida civil 1 econdmica i la privada de I'amor i de la re-
ligié. I com que és el progrés de racionalitat que ha realitzat aquesta fractura,
el mén cristia semblava exposat a reproduir a la seva manera 'antic conflic-
te que Hegel creu descobrir en el drama d’Antigona. En efecte, segons He-
gel, aquesta representa 'antiga fidelitat al caracter sagrac dels vincles
familiars, mentre que Creont, governador responsable de la ciutat, obeeix la
raé d’Estat i es creu obligat a condemnar Antigona a ser enterrada viva. Se-
gons la superba metafora de Hegel, la llei del dia, la de la raé i de la ciutar,
fa recular la llei de la nit, la de la religié i de Pamor sexual. Tanmateix, re-
cordant la confrontacié entre el politeisme i el monoteisme biblic, sobretot
cristia, podem dir que si 'antic conflicte es repeteix deu ser per un malen-
tes, sens dubte comprensible: la transferéncia que s’ha realitzat, per un can-
té i per l'altre, entre antigues concepcions religioses i el cristianisme.

En impregnar els llocs practics i pablics de la vida, la racionalitat mo-
derna ha modificat profundament la situacié concreta del cristianisme. Al-
guna vegada, els malentesos i els conflictes han fet degenerar la separacié en
divorci frustrat.

1. EL. MON TECNOINDUSTRIAL I ECONOMIC

Hi ha una ruptura entre el «mén de la vida» de I"bomo faber que manipula
les seves eines i el del treballador que fa servir les tecniques que posen en



practica el saber adquirit per les ciencies modernes. Leina de L'homo faber fa
la conjuncié entre el cos dinamic i la dada natural sobre la qual i amb la
qual actua. Els grecs anomenaven fechne el saber practic dels artesans que fa-
bricaven i utilitzaven les eines. Per als grecs, i també durant molt de temps
per als homes de I'Edat Mitjana, els «artistes» eren uns artesans qualificats
per a alld que avui en diem les «belles arts». Després, el tecnic va substituir
ampliament I'bomo faber. Un dels fendmens més importants dels temps mo-
derns consisteix en la invencid, I'extensié i el sorprenent augment en efica-
cia dels instruments tecnoldgics. En la mesura del possible les eines sén
substituides pels instruments técnics, i com més automatics millor. La ma-
quina de vapor n’és el primer model. Constitueix l'inici de la «revolucié in-
dustrial», veritable mutacié cultural, que va conduir també a les revolucions
socials.

Mirem més de prop que és la técnica en el sentit modern. Prolonga el tre-
ball de la ciencia. Aquesta arrenca de la natura els secrets fins aleshores ocults
sota la cara fenomeénica de la vida, de la natura fisica i del cosmos. La cién-
cia revela aix{ unes energies latents o enterrades, diferents de les que la na-
tura posa directament a disposicié de ’home. La ciéncia aprén també a
dominar aquestes energies tot revelant les lleis que les governen. D'aquesta
manera l/aonmfaber s’ha convertit en enginyer en el sentit ampli del terme:
constructor de maquines que funcionen segons uns progarmes establercs ra-
cionalment i que produeixen o capten energies i les condueixen a produir els
béns desitjats.

Les caracteristiques de la tecnica han modificat profundament el treball
i lestil de vida de ’home modern. En primer lloc, la relacié amb inscru-
ment de treball ha esdevingut radicalment diferent. Mentre que Veina és
concebuda per a adaprar-se a 'accié corporal, I'instrument técnic és una en-
titat subsistent en ella mateixa, que funciona automaticament prenent l'e-
nergia posada a la seva disposicié. Lhome que l'utilitza no té més remei que
conformar-se a la composicié i a les regles de la maquina. La finalitat inter-
na de la tecnica condueix fins i tot a construir uns instruments que s’apar-
ten com més millor de la subjectivitat humana. Alld que 'home fabrica per
tal de dominar la nacura i per explotar i ampliar-ne els recursos, només li ser-
veix si es deixa també dominar per la seva construccio.

Una entitat autdnoma 1 impersonal s’interposa aixi encre I’home i la na-
tura. La finalitat de I'eina no fa més que prolongar la finalitat del cos huma,
que domina sobre les coses. La técnica trenca el pacte de l'artesa amb les co-
ses i amb la natura, i també el pacte de 'home artesa amb aquells per als
quals treballa. Linstrument técnic és programart per a produir un bé que
sera col-locat a una distancia d’espai i de temps, destinat a uns consumidors
o usuaris estranys i llunyans.



La técnica ha magnificat, a través de ['automatitzacid, un dels principis
inherents a I'accié humana: el de I'eficacia. Aquesta es converteix en la fina-
litat dominant de la invencié i de la construcci6 tecnologiques. Augmentar
la produccié dels béns i disminuir la utilitzacié dels recursos humans i na-
turals és I"anica llei de l'activitat técnica.

La llei de Veficacia, llei fonamental de la racionalitat técnica, evident-
ment només pot funcionar si regeix tota l'esfera del treball, tant I'organit-
zacid, la distribuci6 i el financament com el maquinisme de la produccid.
Lordre tecnoecondmic és solidari de la racionalitat técnica. Per ell mateix
I'ordre econdmic obeeix la mateixa llei de l'eficacia. Per aix0d és animart per
una finalitat interna a la seva constitucié: la de la gestié més racional, tec-
nicament comprovada, i la de la intensificacié productora. Els gestors i els
distributdors coordinen els seus esfor¢os en el pla nacional i teixeixen, cada
vegada més, extensos sistemes que superen les fronteres dels Estats. Les pre-
visions 1 les revisions técnicament estudiades regeixen el conjunt de les ac-
tivitats productores. D'aquesta manera I'economia, en les seves planificacions
i en les posades en practica dels seus projectes, s’ha convertit en un immens
procés técnic, enormement impersonal com ho és 'instrumental automatic-
zat. Si no és que, per una voluntat comuna, els homes hi introdueixin uns fac-
tors estranys a la seva finalitat interna i al seu funcionament automatic, el
sistema econdomic domina 'home que I'ha inventat per a servir-se'n.

No hi ha res que ho mostri amb més cruesa que els problemes plantejats
per la superproduccié. L'ordre econdmic forca aleshores les autoritats politi-
ques a estimular técnicament el consum dels béns, fins i tot a destruir uns
béns encara ttils 1 a comprar-ne de nous, amb 1'inica finalitat de mantenir
en funcionament uns intruments técnics que han esdevingut superpotents.

2. UORDRE POLITIC RACIONAL I SECULARITZAT

El sistema tecnoecondmic es troba en interaccié constant amb una altra
entitat que, tot i ser suprapersonal, no és cap automatisme impersonal: I'or-
dre politic. Entenc per ordre politic el conjunt de les Heis i institucions es-
tablertes per tal d’organiczar la vida en com de les persones que, per la
histdria o per eleccid, formen una comunitat (amb els seus drets i les seves
fronteres) i que volen mantenir-la. Aquesta comunitat es reconeix i es fa re-
conéixer pels signes simbolics de la seva identitat i pels organismes que li do-
nen la seva consistencia i l'eficicia de les seves iniciatives.

Considerem aqui I'Estat de dret que, per definicié, és democratic. En les
seves formes geografiques i en les seves organitzacions concretes, aquests



Estats son sovint el resultat d'una llarga hiscoria feta d’atzar, de violencia, de
solidaritat de costums i de records, una historia animada també per uns sim-
bols culturals que afaiconen les mentalitats. En aquests Estats, hi conver-
geixen, per tant, interessos diferents. Normalment, perd d’una manera
variablement important, les institucions politiques concreten la voluntat
dels «ciutadans» d’organitzar conjuntament la seva vida, de mantenir una
identitat simbolica heretada de la historia cultural, i de salvaguardar i mi-
Horar el benestar.

La finalitat constitutiva de l'ordre politic exigeix que jugui un paper im-
portant en l'esfera econdmica. Aquest paper és triple. Els responsables de
I’Estat sostenen i defensen el sistema tecnoeconomic, vetllen per la justa dis-
tribuci6 dels béns i, segons la voluntat dels ciutadans que representen, hi in-
tervenen a fi de guiar-ne el funcionament i de protegir les persones contra
unes condicions de treball considerades fisicament o psicoldgicament noci-
ves. Per ell mateix, el sistema econdmic és impersonal 1 cec a tot el que no
afecta la seva finalitat interna. En sentit propi, és técnic 1, en la mesura del
possible és, ell també, automatitzat segons les seves propies lleis de funcio-
nament. Per tant, l'ordre tecnoecondmic és per principi sense ética. Unica-
ment a través de Pordre politic pot veure’s sotmes a les exigeéncies etiques dels
qui se’'n serveixen i que, abandonat a ell mateix, tiranitzaria.

L «horror econdmic» s’instal-la quan I'ordre politic se sotmet simplement
al sistema tecnoecondmic, en la conviccié de produir d’aguesta manera 1 per
aixd mateix la vida radiant del futur. Perd en unir-se aleshores estretament
al sistema econdmic, i en identificar-se mituament la rad econémica i la raé
politica, l'ordre politic no solament sacrifica I'Estat de dret a aquest projec-
te, siné que, amb 'horror econdmic, produeix també el desastre economic.
El projecte de dirigir ideologicament I'ordre tecnoecondmic immensament
complex requereix a més una xarxa burocratica igualment immensa. En con-
seqiiéncia, l'ordre politic, en comptes de ser la mediacié més o menys per-
sonal entre els ciutadans i el sistema econdmic, es transforma ell mateix en
un automatisme impersonal i distant de les persones que pretén servir.

L'Estat de dret pertany també a I'ordre modern de la racionalitat, diferent
tanmateix del de 'economia. Les llicons de la historia recent ens ensenyen
que, confonent la raé politica i la racionalitat econdmica, s’acaba arruinant
totes dues coses. Siguin quins siguin els meandres de la historia de la seva for-
maci6, P'ordre politic té el seu origen en la voluntat passada i actual dels
seus habitants de formar una comunitat reconeguda. La seva finalitat és d’or-
ganitzar una vida comuna on la igualtat dels ciutadans sigui efectivament re-
coneguda per tothom i on, per tant, els conflictes siguin regulats per
procediments que excloguin tota violencia individual. L'Estat de dret implica
la participacié de tots en la vida publica i, per tant, també I'educacié de tots



necessaria per a aquest efecte. UEstat de dret suposa que els ciutadans es
posen d’acord sobre els principis étics essencials que la finalitat mateixa
d’aquest Estat imposa. Un d’aquests principis consisteix a garantir la lliber-
tat religiosa 1 el respecte per les conviccions i els valors personals dels indi-
vidus, a condicié que no estiguin en contradiccié amb I'Estat de dret mateix.
La vida en comq sobre la qual es posen d’acord els ciutadans que porten
aquest Estat a P'existencia, exigeix el reconeixement d’aquestes llibertats;
car, per un cantd, la finalitat que determina ["Estat de dret no implica refe-
réncies religioses consticutives d’aquest Estat 1, per 'altre cantd, en el mén
modern, afaiconat pel cristianisme i per la rad grega, la igualtar dels ciuta-
dans comporta el reconeixement del dret a les seves conviccions personals.

En conseqiiéncia, pel seu origen i per la seva finalitat interna I’Estat de
dret és «secularitzat», en el sentit que té aquest terme per a caracteritzar la
situacié efectiva 1 natural de I'Estat de la modernitat, contrastant-lo amb
I'ordre més o menys teocratic dels regnes de I'Edar Mitjana. Prescindim de
moment dels greus conflictes religiosos que han acompanyat sovint el nai-
xement de 'Estat de dret; iinicament voldriem mostrar que, per una neces-
sitat interna ineludible, aquest Estat ha de ser I'organisme public
religiosament i filosdficament neutre. Acceptar la secularitzacié d’aquest Es-
tat «per hipotesi», és a dir, com un mal menor, tal com tedlegs i autorirats
de I'Església han fet, equival a descongixer el sentit mateix d’aquest Estat.
En efecte, aquest només té una finalitat, que és politica en el sentit que aca-
bem de descriure. Aquesta finalitat limita els seus drets i la seva tasca. Im-
plica també els fonaments de la seva autoritat i determina les instancies
davant les quals les autoritats d’aquest Estat sén responsables en tant que ac-
tors politics. En la realitat historica del mén modern, 'Estat de dret ignora,
per tant, Déu. Els seus responsables treuen la seva autoritat inicament de la
comunitat i només n’han de donar comptes a aquesta, i aix0 segons els pro-
cediments legals definits per la comunitat. En la hipdtesi en qué una gran
majoria dels ciutadans volgués inscriure en la seva constitucié la referéncia
religiosa a Déu i a 'Església, aquest Estat no seria per aixd teocratic: només
seria d’alguna manera religids en virtuc de circumstancies particulars i con-
tingents. Aquest Estat també hauria de respectar la llibertat dels no creients,
fins i tot dels seus principis d’educacid, sota pena de contradir rant els prin-
cipis cristians com I'gtica politica.

Encara que hi hagi hagut un desfasament temporal en relacié a I'ordre ra-
cional en altres terrenys, I’Estat de dret s’ha format en els temps moderns per-
qué ha nascut de la modernitat que, intrinsecament, en forma part. Pensadors
revolucionaris i rebels a I'Església inicament han precipitat un fet culcural
que és dintre de I'ordre de les coses. En efecte, la ciencia ha ajudat a conce-
bre el mén en la seva autonomia. La tecnologia cientifica ha dut a regular



racionalment les relacions entre els individus i les comunitats i entre aques-
tes. Els filosofs 1 els juristes il-lustrats han posat de manifest les lleis 1 els fo-
naments interns d'una ética raonable. Tota la civilitzacié avancava, per tant,
cap a la diferenciacié racional entre els dominis que la componen i cap a la
identificacié precisa dels seus limits i de les interseccions entre les compe-
tencies que impliquen: etica, politica, economia, recerca cientifica, religid.

3. LLEI DE L'EFICACIA I MALESTARS DE CIVILITZACIO

La racionalitat técnica només té una llei, la de l'eficacia. No es pot reco-
neixer I'esséncia de la técnica, celebrar-ne els immensos meérits, 1 rebel-lar-se
contra la seva llei de l'eficacia 1 contra el caraccer impersonal i distant de
l'automatitzacié tecnica. Fer anar el motor amb electricitat en comptes de pa-
tir per obtenir en pitjors condicions el benefici desitjat, significa acceptar tot
el sistema tan impersonal de la produccié 1 de la distribucié de P'electricitat
i de la fabricacié del motor.

Tanmateix, 'explosié dels invents tecnics 1 la seva omnipreséncia no te-
nen Unicament efectes bons en el nostre mén de la vida. Pertoca a la comu-
nitat, en les seves instancies politiques i d’altre tipus, de prendre consciéncia
de les injusticies i de les opressions; perd també, i amb la mateixa vigilan-
cia, de la manera com el sistema tecnoecondmic tendeix a afaigonar les men-
talitats, fins al punt d’amenagar ’home en la seva mateixa humanitat. En
efecte, la influéncia més perniciosa del sistema tecnoecondmic consisteix a
imposar insidiosament als esperits la categoria de la utilitat com a criteri
maxim de judici de valor. Des d’aquesta dptica, és digne de preocupacié i de
suport alld que és titil. Pero, per esséncia, la categoria de la utilitat pertany
a lordre de les necessitats determinades per alld que en 'home és de 'ordre
de la natura, la physis, la natura de la vida corporal: nodrir-se, descansar, exer-
citar els misculs, defensar-se contra les agressions de la natura i dels altres,
reproduir— se. Les coses utils sén aquelles de les quals es «té necessitat», en
el sentit propi del terme. Aix0 implica que s’«utilitza» la natura i els altres
i, per tant, que es domestica el medi natural i la societat treballadora. En
aquest aspecte ’home només es diferencia dels animals per la raé que el fa
conscient de la seva fragilitar, del seu desti mortal, i per la seva superioritat
en el fet de subvenir técnicament les seves necessitats. Perd com que en prin-
cipi no hi ha limit per a la seguretat, la necessitat vital es transforma en
I'’home en passi6 de domini. Aquesta passié esdevé un poderés motor en I'ex-
ploracié cientifica del cos i de la natura i en 'organitzacié funcional de la vida
i del medi. Mentre que en el regne animal I'instint comporta el tancament
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natural del vivent unit al seu medi, les necessitats de ’home mobilitzen la
pulsié d’activitat que per ella mateixa és tan il-limitada com la raé que la
guia. Nascudes de la vida, les necessitats augmentades d’acord amb la di-
mensi6 dels desigs tendeixen a envair i alienar 'existéncia.

La categoria de la utilitat arriba fins i tot a regnar sobre la manera de
pensar en tots els camps. Subrepticiament es va imposar com a concepte clau
en les ciéncies de ’home que volien ser «cientifiques». Aixi molts psicolegs,
sobretot nord-americans, van adoptar la categoria de la «necessitat» (need) per
a designar les motivacions i les tendéncies humanes. Aquesta manera de pen-
sar pot adoptar matisos pintorescos: l'amor esdevé la necessitat d’estimar, la
fe en Déu la necessitat de creure, el gest del perdé I'expressié de la necessi-
tat de perdonar, la confessié de la falta la necessitat de culpabilitzar-se...
Prestigioses escoles de sociologia, especialment a Franga, també van construir
la seva teoria explicativa sobre unes idees derivades del principi de 'eficacia.
Van fins i tot reeixir durant decennis a imposar la tirania intel-lectual de la
seva raé «il-lustrada i cientifica». Aixd va ser especialmenc sensible en les in-
vestigacions sobre la religié. Aix{ tant per a Durkheim com per a Marx la re-
ligi6 és un fet social exhaustivament explicable per les funcions que realitza
en i per a la societat, fins que la raé il-lustrada, en progressar, no U'expulsa de
la cultura. No és més que un residu important, que s'espera que sigui pro-
visional, d'idees, practiques 1 sentiments irracionals i, per tanc, dissonants per
a lesperit de la modernitat. Aquest funcionalisme tedric de la sociologia
correspon al psicologisme de la teoria psicologica de les necessitats. Desta-
cada i amplificada pels mitjans moderns de comunicacié i d’informacid,
aquesta visié «cientifica» de la religié ha estat inoculada en moltes ments
com una segona natura de I’home una mica cultivat.

Tanmateix, en aquesta civilitzacié inspirada pel principi de 'eficacia,
s’han fet sentir unes dissonancies que no es poden dir irracionals, ja que, tot
donant la veu als malestars de la cultura, expressen la preocupacié ética per
la humanirat de '’home, en la prictica i en la reflexi6 tedrica. Unes formu-
lacions simples apleguen i expliciten aquests malestars: Gtil, perd ;per a
qué?; eficag, perd, ;amb vista de que?

Molts d’aquests malestars sén una sorda protesta contra l'alienacié de
I'home reduit a ser sobretot una funcié impersonal en el conjunt dels siste-
mes impersonals. A mesura que el clima utilitarista ha anat buidant de
substancia la vida de 'amor i de la fe religiosa, tant més depriment ha es-
devingut I'impersonal conjunt de 'esfera publica. La satisfaccié de les ne-
cessitats no respon al desig de felicitat. El veritable plaer, felicitat incoativa,
s’expressa precisament en unes activitats i unes experiéncies que, compara-
des amb les satisfaccions de les necessitats, tenen un caracter de gratuitat.
Aixi el saber practic de l'artesa i la joia de la feina ben feta, donen més
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felicitat immediata que no pas el benefici guanyat amb la submissi6 a un sis-
tema eficag perd distant i impersonal. De manera analoga, el domini de 'e-
ficacia econdmica sobre 'organitzacié de les ciutats i dels paisatges afavoreix
el creixement dels béns ttils, perd priva considerablement ’home dels plaers
calids d’un lloc d’estada i de trobades. Esmentem també I’exemple dels acar-
nissaments meédics, que maten el gust de la vida i destrueixen la intimirtat
personal.

La tirania de l'eficacia racional és ran terrible com la del plaer, i tan des-
tructora de la felicitat, quan més enlla de la racionalitzacié de la vida prac-
tica, estableix el seu regne sobre les intel-ligéncies i els sentiments. Siguin
quines siguin les motivacions interessades de les conductes religioses que hi
hagi pogut haver abans de la modernitat, 'omnipreséncia dels signes, dels
simbols i dels missatges religiosos elevaven 'existéncia per damunt de les ne-
cessitats. Amb una nota de nostalgia romantica, el socidleg Max Weber, per
més agnostic que fos, va enunciar 'expressié esdevinguda celebre: Entzanbe-
rung del mén modern, traduit per «desencantament». El terme expressa (de
forma molt precisa en l'original alemany) que la vida ha perdut el seu en-
cantament, gairebé en el sentic del sortilegi poétic i religids que sedueix la
ment 1 el cor.

M’agrada concedir un valor de veritat a 'enunciat de Max Weber, perd a
condicié que al desencantament obrat per la racionalitat moderna no se li
doni el valor d’una Hei inexorable. Molts correncs profunds, tant en el pen-
sament com en els comportaments privats i politics dels nostres contempo-
ranis, intenten precisament superar els efectes nefastos de la ideologia de
leficicia; 1 aixo en 'esfera del treball, de I’habitatge, de les relacions socials,
de la medicina, del tracte amb la natura, de la vida religiosa.

4. FENOMENS RELIGIOSOS HIBRIDS

La racionalitat moderna, d’'una manera lenta perd profunda, ha modificat
la situaci6 cultural de la religié cristiana. A rtots els reptes critics que hem
analitzat en els capitols anteriors,' hi ha afegit unes maneres de pensar que,
indirectament o explicitament, s’han emportat '’humus huma on la religé
enfonsava les seves arrels. La ideologia funcionalista ha penetrat en moltes
ments com una atmosfera de replegament egoista i escéptic. Amb 'atencié

1. Lautor s’esta referint als capitols 1 al v de la seva obra Modernitat i cristianisme (1998).
Vegeu I'advertiment de la pagina de crédits d’aquest volum (n. de 'ed.).
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adrecada cap al futur i a alld que 'home pot fer, s’ha apagat 'antiga
consciéncia del deure religiés. Les motivacions en les quals les necessitats hu-
manes es fan pregaries de peticié s’adrecen ara a unes altres instancies. Sen-
tim plantejar qilestions, no pas a Déu, com feien els creients en ocasié
d’experiéncies crucials, siné a «la religié»: ;per a qué és util encara? Si no és
necessaria, ;0i que és superflua?

Perd enmig del buit religids, es noten la percepcié i el desig d’'una alera
dimensid existencial. Molts psicolegs i socidlegs, en observar els intents per
sortir d'una secularitzacié i d'un racionalisme utilitari que tornen la vida in-
sipida, reconeixen que la religié pot tenir efectes bons sobre 'home. Enu-
meren els indicis que ho proven: la seva influéncia beneéfica en el benestar
psicologic, el seu poder de donar una base a I'educacié moral i social, les se-
ves virtuts terapéutiques... Perd sovint no saben alliberar-se prou de la ide-
ologia funcionalista. Aleshores parlen de la permanéncia respectable de les
necessitats religioses i de la importancia dels marges irracionals de 'exis-
téncia i de la societat.

Semblen ser forga nombrosos els qui, en poblacions ampliament descris-
tianitzades, intenten vincular P'existéncia a algun misteri sagrat i a fer-ne
I'experiéncia afectiva. Es pren el cami de les exploracions esoteriques, per la
lectura dels textos de les religions o savieses orientals, i per unes practiques
que s’hi inspiren. D’aqui ve la fascinacié pel budisme tibeta, tanmateix es-
tranyament micologic. En el New Age, 'ecologia i el misticisme de la naru-
ra es fusionen. Hi ha observadors que denominen hedonistes i subjectivisces
totes aquestes incursions en franges religioses. En caracteritzar aix{ aquests
fendmens, se’ls medeix o bé amb la mesura del pensament racional, o bé
amb la de la religié biblica. Per més pertinent que sigui aquest judici, po-
dria ser cec als intents de sortir del tancament en la racionalitat ob}ectlva i
utilitaria. Un clixé actualment de moda, manllevat del comerg, pot també
fer fracassar la veritat socioldogica i psicoldgica dels fets: es diu que molts
contemporanis es passegen per diverses religions com en un gran magatzem,
agafant a dreta i a esquerra alld que s’adiu al gust personal del moment. ;No
veuen que, si la religid els sembla un mén distant, superat, massa imperso-
nal, fan front aix{ a les absurditats d'una existéncia rtancada en la raé, sense
profunditat de vida i sense obertura a un més enlla misteriés? Els qui aix{ es
passegen pels boscos religiosos per tal de fer-hi una collita d’experiéncies i
d’idees que donin sentit a la vida, en realitat giren entorn d’un misteri divi,
incapagos de sentir en 'esbarzer incandescent la veu de la Preséncia viva. La
seva recerca constitueix el refts de la tesi que enuncia I'ineludible desen-
cantament del mén; perd per tal de sortir realment de la clausura que volen
obrir, hauran de descobrir I’Altre personal, I'adveniment del qual és auten-
tificat per la memoria conservada per la tradicié.
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5. SECULARITZACIO I REVOLUCIO DEMOCRATICA

L'Estat modern s’ha establert gracies a la «revolucié democratica», aquest
moviment del poble que reivindicava els seus drets politics i que rebutjava
de ser governat encara per un princep. La revolucié democritica imposava,
per tant, el principi de 'ordre politic secularitzat en el sentit que hem defi-
nit anteriorment. Autoritats de les diferents Esglésies han condemnat i com-
batut la concepcié «liberal» de la societat, ja que per a elles la confessié de
fe implica el reconeixement de la sobirania de Déu sobre el mén, sobre les
autoritats humanes i sobre les normes morals de la vida piblica. Per a la re-
ligié, els drets de 'home deriven dels drets de Déu. D’aquests principis, una
gran part de les autoritats eclesiastiques, sostingudes per forga tedlegs, en de-
duia que els responsables politics estan obligats a inscriure oficialment els
drets de Déu en la seva legislacié i en les declaracions sobre el fonament de
'autoritat civil. LEstat laic o «liberal» va ser combatut durant molt de temps
per les Esglésies, llevar d’algunes Esglésies locals, com és el cas de Belgica
(on els bisbes van acceptar la separacié de I'Església i de I'Estat des de la
constitucié d’aquest, I'any 1830). Els conflictes amb els Estats liberals i les
condemnes dels creients «liberals» han pesat feixugament sobre el cristia-
nisme.

Forcada a acceptar la revolucid democratica victoriosa, I'Església catdlica
primer va trobar la manera d’acomodar-se a la situacié declarant que, sense
renunciar a la tesi teoldgica dels drets de Déu, «per hipotesi» és legitim de
reconeixer I’Estat de dret liberal com un «mal menor», és a dir: I'inica or-
ganitzacid politica efica¢ que sigui momentaniament possible en el mén mo-
dern occidental. No va ser fins al Concili Vatica IT que I'Església catdlica va
reconeixer plenament la concepcié «liberal» de I'Estat de dret. Aquest can-
vi anava acompanyat de la clara afirmaci de la llibertat religiosa. Se sap que
una fraccié dels catolics, anomenada «integrista», ha rebutjat les decisions
del Vatica IT i ha estat exclosa per les autoritats de 'Església.

Alguns esdeveniments dels darrers anys mostren que les religions, en es-
pecial les del monoteisme biblic, no accepten de bon grat I'Estat de dret li-
beral. Pensem en la Rissia ortodoxa, i sobretot en I'Islam. Tant, si no més,
com en els altres terrenys, el conflicte entre la modernitat i la religié escla-
ta en 'ordre politic i esqueixa les ments i les instancies responsables. Davant
d’aquests fets, seria insensat de reduir els esdeveniments a rivalitats, a qiies-
tions de prestigi i a bestieses personals. A aquells qui amb lleugeresa es mo-
fen de les estretors religioses, se’ls podria recordar la fascinacié dels
intel-lectuals il-lustrats d’Europa i d’altres parts pel marxisme. Hi van trans-
ferir la visi6 biblica escatoldgica d'un nou paradis de justicia, de felicitat,
d’humanitat alliberada d’angoixes i culpabilitats. S'estava disposat a fer servir
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les pitjors violencies per tal d’accedir a aquesta fase darrera de la histdria. La
religié biblica era 'enemic per excel-lencia d’aquesta visi6 religiosa conver-
tida en ideologia, ja que per a la fe biblica és Déu el qui és I'actor de la dar-
rera metamorfosi de la humanitat i és ell el jutge de la historia.

Amb més suavitat, alguns socidlegs han promogut la idea de la «religié
civil». La seva tesi és que les funcions socials que les religions complien
abans de la modernitat ara, en principi si més no, sén complertes per les ins-
titucions civils. Aixi és la rad el fonament de l'etica de la comunitat politi-
ca. Actualment, els ciutadans sén responsables davant d’aquesta comunitat,
no pas davant d’'una divinitat situada fora del mén. La intencié moral, es
diu, ja no consisteix en meréixer la recompensa en el més enll, siné en col-la-
borar en la societat per al benestar actual de tothom. Els simbols unificadors
sén com una personificacié de 'Estat que es pretén servir amb fidelitat.

En resum, la «religid civil» consisteix en 'afirmacié de la dignitat mo-
ral del servei de la comunitat humana. La denominacié «religid civil» no és
més que simptoma del funcionalisme teoric que durant molc de temps ha do-
minat I'explicacié sociologica de la religid, a Franca i als paisos anglosaxons.
En virtut d’aquest a priori racionalista, imposat en nom del caracter cienti-
fic de la sociologia, es déna el nom de religi6 a alld que unifica la societat per
I’ética comuniraria i per la dedicacié a la comunitat. D’aquesta premissa,
se’n dedueix que amb la modernitac s’ha format una nova religid i que aques-
ta representa el progrés de la raé il-lustrada. El debat sobre la definicié de la
religié queda aleshores tancat d’entrada, ja que s’imposa la definicié que
postula una teoria explicativa de la religid.

Més o menys serenament académica, la confessié de la religié civil no
pertorba la societat. Quan per raons passionals, psicoldogicament encara més
misterioses que els compromisos religiosos extrems, aquesta confessié esde-
vé una croada revolucionaria contra la religi6, aleshores fa entrar en el cicle
infernal de les ignorancies reciproques, de les sospites i de les guerres d’in-
fluéncia.

La qualificacié d’Entzauberung (desencantament) és sovint pertinent en
relacié a 'Estat secularitzac. El monarca que representa 'autoritat és subs-
tituit ara pel simbol impersonal de I’Estat. El president no n’és més que el
servidor fidel, com tothom. Aleshores és dificil de proposar una visié de la
comunitat humana que sigui un factor d’unificacié imaginativa i afectiva.
Després de les visions racionalistes il-lustrades, les preocupacions funcionals
no s’eleven facilment per damunt de la quotidianitac i dels interessos. Tam-
bé rares vegades és possible que I'Estat modern reprodueixi la teacralitzacié
festiva que permetien les referencies i els emblemes de I’Estat de dret divi.
Pel record de la seva propia historia i per la restauracid dels seus emblemes,
les comunitats politiques arriben tanmateix a posar-se més o menys com una
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identitat simbolica i cultural i a donar una vida personal als seus simbols. El
nacionalisme cultural que es desperta o que es forma en el mén modern déna
precisament a 'ordre politic el caracter d’arrelament i de personalitat histo-
rica que corregeix el sistema tecnoecondmic impersonal. En la mesura en
que el nacionalisme és la consciéncia d'una identitat cultural, és un valor
etic; per ell mateix, no comporta més rebuig de l'altre que la consciéncia
que l'individu té de la seva identitat personal.

6. REFLEXIONS D'UN CREIENT

Dues visions unitaries, «liberal» i religiosa, s’han enfrontat aix{ a ot
arreu, comptant amb el p:zt/oo; que injecten en els combatents els grans mo-
viments en qué es compromet la vida profunda de 'existéncia.

Si hi reflexionem com a creients, sense excusar ni condemnar d’entrada
ningd, cal dir que, en la relacié del cristianisme al mén, la veritar de la fe
només s’ha anat descobrint d'una manera molt lenta. S’hauria pogut pensar
que l'afirmacié de la llibertat de la fe hauria conduit facilment a la necessa-
ria llibertat religiosa, i que el reconeixement tomista de I'autonomia de la ra6
en el seu terreny propi hauria fet acceptar l'autonomia racional de 'ordre
politic. Els fets historics fan pensar que la nostalgia religiosa d’una visié uni-
taria s’inspira més en la teocracia biblica que no pas en el missatge d’aquell
qui va ensenyar a donar al César el que és del César, i a Déu el que és de Déu.
Treure totes les conseqiiéncies de la veritat cristiana ha exigit un considera-
ble treball de veure en perspectiva la revelacié divina que irromp en el mén,
aquell mateix mén que la creacié divina va dotar d’autonomia propia.

L'entrada decidida del cristianisme en la fase de la modernitat politica ha
tingut el feli¢ efecte de fer retrobar a nombrosos cristians el veritable signi-
ficat de I'#tica cristiana. Ara se’ls ensenya el sentit cristia del respecte de les
lleis de I'Estat secularitzat i se’ls anima a assumir-hi responsabilitats amb la
conviccié de fe que servint aquest Estat, serveixen també el Regne de Déu.
Es retroba aix{ I'afirmacié dels drets de Déu, perd com a veritat segona, me-
diatitzada per la veritat reconeguda del mén.

La fe cristiana no s’exhaureix evidentment en «la religié civil». El creient
és cridat a vetllar perqué ell marteix no es deixi captar interiorment per la se-
cularitzacié de la vida sencera i perqué contribueixi a salvaguardar, en la so-
cietat, els espais d’interessos i de plaers gratuits i d’ordre espiritual. Més
encara, el creient que ha compres el mén modern, sap també que és per ell
—i no pas Gnicament, ni potser tampoc en primer lloc, per la institucié ecle-
sial— que passa la revelacié del Regne de Déu.
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7. PENSAMENTS CONCLUSIUS

Una mirada sobre el cam{ recorregut fins aqui no invita a la melancolia,
siné a la formulacié d’alguns pensaments que conforten la fe.

7.1. Un repte saludable per al pensament de la fe

La modernitat és més, i una altra cosa, que una durada determinada de
temps al calendari de la historia. Es un esdeveniment cultural, una meta-
morfosi de la humanitat en totes les dimensions de l'esperit. En els diversos
camps que hem considerat, un mateix projecte profund hi ha subjacent en
la humanitat occidental: el d’erigir-se en amo del seu desti a la terra. L'ho-
me que desplega aix{ el seu poder té consciéncia de realitzar amb confianca
la seva autoconstitucié d’home. Pel seu domini intel-lectual i actiu sobre el
mén que li és donat, ell es déna a si mateix; dit d'una altra manera, es posa
en la seva autonomia rot actualitzant les possibilitats latents en ell mateix i
en el seu mén.

En primer lloc traslladant-nos mentalment a l'antic politeisme, després
participant en esperit en l'aparicié i el desplegament de la modernitat, cop-
sem novament que el cristianisme és, també ell i en el sentit ple del mot, un
esdeveniment. La hiscdria de les seves conviccions, de les seves especulacions
i interpretacions, dels seus simbols i practiques constitueix, en efecte, per a
qui no escamotegi la seva referéncia constitutiva, l'acolliment en el mén
huma de la irrupcié del Déu vivent. La sorprenent afirmacié tedrica i prac-
tica de la seva autonomia, per part de ’home modern, posa vivament de ma-
nifest la diferéncia en relacié amb 'esdeveniment divi. Sense destruir el mén
que Ell mateix ha fundat, Déu hi introdueix la seva preséncia, transforma in-
teriorment, en «la seva anima», ’home que s’obre a ell, i condueix el mén a
I’acabament glorids a que esta destinat, més enlla de la inexorable finitud.

La confrontacié entre el cristianisme i la modernitat ha estat cada vega-
da més severa. L'afirmaci6 de 'autonomia separa cada cop més terrenys de la
inserci6 en l'ordre religiés. La modernitat intensifica aix{ la defensa profun-
dament i universalment humana contra la preséncia del Déu Alcre, experi-
mentada com una intrusié i un gqlestionament. Pel seu canté, els portaveus
del cristianisme veuen esclatar al seu entorn una culcura cristiana suficient-
ment unida a desgrat dels seus conflictes i sobressalts. Per a ells la moder-
nitat arruina el Regne de Déu a la terra. Més encara, les diverses ciéncies fan
trontollar les maneres de pensar i les certeses a les quals la fe semblava in-
trinsecament vinculada.

En recordar aquest passat gloriés i desolador, alguns no creients s’inclinen
a acusar les Esglésies; els creients, a les recriminacions i autoacusacions.
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Aquestes critiques i revoltes afectives no clarifiquen res i no vivifiquen el pre-
sent; només es complauen en una posicié facilment assumida sobre la marxa.

Em sembla que hi ha dos elements que han enfosquit les relacions de
I'Església al mén. Les noves ciéncies humanes, les que precisament han con-
tribuit a explicitar més bé 'essencia del cristianisme, ens ajuden a interpre-
tar els errors del passat. Al seu torn aquesta interpretacié, que no acusa ni
absol ning\, ddéna encara més consisténcia a la idea que la historia de I'Es-
glésia prolonga humanament ['Encarnacid.

Un primer element que em sembla que ha pertorbat la consciéncia que
I'Església tenia de si mateixa i de la seva relacié al mén, rau en la teologia
que interpretava ['obra salvadora de Jesucrist com la restauracié de la hu-
manitat afectada pel pecat.” La redempcié del mén inclinava a concebre la
ciucat terrestre gairebé com el model reduit de la futura Jerusalem celestial.
El mén semblava haver retrobat la seva harmonia interna i la seva pau amb
Déu. La ciutat medieval era I'emblema de la visi6 cristiana. Al centre la ca-
tedral hi acollia el mén per tal d'unir-lo al Crist ressuscitat que, damunc de
I'entrada, regnava assegur al seu tron de jutge de la historia. El princep hi
venia a rebre de Déu el seu poder i la seva missié. La universitat, fundada pel
papa, aplegava el saber del mén sota la magistratura de la ciéncia sagrada. Les
summes teologiques elaboraven conceptualment l'articulacié de 'univers
del saber. La ciutat també s'organitzava entorn del centre div{; sobre les cor-
poracions dels treballadors i sobre els responsables civils, hi regnaven els
sants patrons, garants de les llibertats i de la prosperitat. El Regne de Déu
de la fi dels temps havia rebut aix{ anticipadament la seva forma visible. No
era facil per a 'Església de desprendre’s d’aquesta visié, penetrada de 'om-
nipresent esquema mental de la historia en dos temps, feta de pecat i de res-
tauracié. Pero la modernitat que va fer esclatar el mén unificat cristianament,
va formar també la nova categoria de pensament, la de la historicitat, que ha
permes de pensar d’una altra manera 'obra de Jests: com 'adveniment de la
novetat divina més que no pas com tnicament la restauracié d’'una humani-
tat dominada pel poder gairebé mitic del pecat.

Un segon element que va pertorbar la comprensié eclesial de la moder-
nitat consistia en la interpretacié de I'encarnaci6 del Verb en Jests de Nat-
zaret. Recordem que hem vist com la fe ha tingut tendéncia a projectar en
Jestis de Natzaret les qualitats i els poders efectivament divins que de fet Déu
li va donar després de la resurreccié-exaltacié. En la seva concepcié del mén,
la comunitat eclesial de 'Edat Mitjana prenia com a model Crist, compreés

2. Pera tot aixd em permeto assenyalar al lector que m'he explicat llargament sobre aques-
tes qliestions teoldgiques al meu llibre «Tw aimeras le Seigneur ton Diew». Sur I'identité chrétienne,
Paris, Editions du Cerf, 1997.
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d’aquesta manera, per tal de pensar la preséncia i I'accid visibles de Crist en
la seva Església. Des d’aleshores es va donar la tendencia a concedir als suc-
cessors de Pere 1 dels apostols uns poders semblants als de ’home-Déu. Per
tant, sota els cops critics de la modernitat, calia revisar a la vegada la con-
cepcid creient de Jesucrist i la del cristianisme que continua la preséncia de
Jesucrist al mon.

7.2. Una Església volguda per Jesucrist?

El millor coneixement del Jesis hiscoric fa comprendre 'Església d’una
manera diferent de com s’ha compres durant mole de temps. També ella, com
a institucié, canvia amb la historia, ja que en ella la veritac i la vida dlvma
de Jests i de I'Esperit prenen carn humana. Es molt més humana que no s’ha
cregut durant segles, de la mateixa manera que en Jests 'encarnacié divina
estava molt més implicada en la condicié humana que no s’havia pensat.

No hi ha dubte que la institucié de I'Església no és la que Jesus va pre-
veure i voler; perd tampoc la que Jesas no hauria volgut. Jesis va confiar la
Nova Alian¢a amb Déu als dotze que representen simbolicament les dotze
tribus del poble de I’Antiga Alianca. Jesds no podia preveure ni com, ni a
quin ritme, ni en quins contextos politics i econdmics viurien els qui serien
cridats i aplegats en la nova alianga entre ’home i Déu. Els va prometre i,
exaltat al ple poder divi, els va donar I'Esperit de Déu perque aquest inspi-
rés, il-luminés i orientés els successors dels dotze i els creients COmMPpromesos.
Proclamar que la veritable Església que Jests hauria Volgut seria una Esglé-
sia sense estructures, és una fantasmagoria teoldgica ingénua. Es de la ma-
teixa naturalesa imaginaria que la teologia que afirma que I'Església catolica
apostolica romana, i només ella, representa exactament la institucié que Je-
sts hauria previst i decidit d’establir per endavant. Quan Jesis va confiar la
seva comunitat de cridats als dotze, escollits simbolicament, va donar una es-
tructura elemental a la seva Església; perd aixi Gnicament podia delegar-li la
tasca d’organitzar-se tot inventant les estructures més complexes que la
comunitat cregués apropiades a la conservacié i comunicacid de la fe.

Diverses ciéncies que la modernitat ha desenvolupat ajuden a compren-
dre i a jutjar més adequadament la realitat humana de I'Església: la filoso-
fia, la sociologia, la psicologia, 'antropologia culcural, la historia de les
religions, els estudis historicocritics dels textos escripturaris. En 'estudi de
I'Església tal com es va instituir i transformar al llarg dels temps, en la idea
que es fa d’ella mateixa i del seu passat, podem actualmentc distingir millor
diversos angles d’enfocament. Una primera distincié important que cal fer
és la que hi ha entre, d’'una part, la falta moral i religiosa i, de I'altra pare,
els errors i les conting@ncies historiques inevitables. Hi ha faltes de les quals
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I’Església, comn a comunitat creient, s"ha d’acusar davant de Déu i davant de
la humanirtat, de la mateixa manera que el creient individual. Pensem en al-
guns silencis que, atesa la implicacié de les poblacions occidentals sufi-
cientment cristianitzades, sén veritables complicitats: amb les baixeses de
I'esclavisme, amb les explotacions colonials, amb la immensa opressié eco-
nomicosocial de les classes obreres al segle X1X...

Les ciéncies humanes, tanmateix, haurien d’immunitzar els creients con-
tra la tendencia a col-locar en la categoria del pecat totes les fallades, tots els
errors, totes les estretors del passat. El sentit de la responsabilitat davant de
Déu no confereix a I'Església, comunitat «que encarna» la fe en una huma-
nitat en transformacid, una lucidesa sobrehumana i una llibertat afectiva
propia d'un angel. Tal com antigament el poble escollit, 'Església té ten-
deéncia a sobrevalorar les seves possibilitats i els seus coneixements. Es el que
en psicologia s’anomena idealitzacié. Aquesta sobrevaloracié-idealitzacié que
es troba pertot arreu en les epopeies nacionals, en la conversié en herois dels
personatges venerats, també ha afectat, a vegades ingénuament, 'Església al
llarg de la seva histdria. A aquesta tendéncia s’hi afegeix, en 'Església, la in-
clinacié a pensar i presentar les autoritats gairebé com si participessin de la
ciéncia divina propia de Jesucrist.

Una concepcié més adequada de la realitat humana de U'Església permet
aixi comprendre, sense idealitzar ni acusar ingenuament ningq, els conflic-
tes que han oposat la modernitat a 'Església. La sociologia de G. Simmel i
de M. Weber ens ha mostrat a bastament que els conflictes interns en les so-
cietats constitueixen també els moments en queé la vida es renova. La psico-
analisi ens ha ensenyat que és a través dels conflictes interns al psiquisme en
relacié als alcres 1 al mén, que la personalitat es constitueix i s’humanitza. Els
conflictes només sén morbosos si es repeteixen estérilment, absorbint aix{ el
dinamisme de la vida psiquica, social, intel-lectual o religiosa. Perd, no hi ha
conflicte sense sofriment; tota solucié que renovi la vida comporta rentincies
d'una i altra part de les forces i dels interessos en oposicié. Per tant, si la ve-
ritat del cristianisme ja hi era al comengament, I'Església també 'havia de
conquerir. El conflicte al voltant de Galileu continua essent en aquest aspecte
un cas paradigmatic. Posar la condemna de Galileu en la partida del pecat
no té gaire sentit per a aquell qui mesura, per un canté, la importancia de la
interpretacié secular de les Escriptures i, per l'altre cantd, la noverat del
principi del coneixement per verificacié instrumental.

7.3. Apropiacid i practica de la fe

En Jesucrist Déu es déna tot velant-se. 'obertura humana a Déu, pel seu
cantd, és mig tancament; aixd per raé de la natura mateixa de I'home i de la
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seva cultura i de la voluntat pecadora, trobant-se aquestes dues raons inex-
tricablement barrejades en les situacions concretes. Déu advé en un horitz6
cultural que no esta mai simplement disponible per a reconeixer-lo, siné que
esta variablement no disponible o acollidor.

En raé de la seva significacié profunda i de la radical transformacié de la
humanitat que ha dut a terme, la modernitac ha fet tornar dificil I'apropia-
ci6 de la fe. Ho testifiquen, per un cantd, l'oposicié desconsiderada i a vega-
des massa suficient que li han fet moltes autoritats religioses 1 molts creients
i, per l'altre cantd, 'hostilitac igualment incomprensiva i a vegades pre-
sumptuosa de moltes ments il-lustrades contra el missatge cristia. En les
condicions de la modernitat, 'apropiacié de la fe comporta una transforma-
ci6 en profunditat de 'existéncia. Perd, en les comunitats culturals, aques-
tes conversions sén processos de llarga durada, incomparablement més lents
de fer-se que la invenci6 i I'aprenentatge d’'una modificacié tecnica. Com que
I'existencia de 'individu també esta penetrada d’historicitat i participa de la
historicitat cultural i religiosa, en ell 'apropiaci6 de la fe tcambé només es pot
fer per mitja d’'una «per-laboracié» de les giiestions i de les resisténcies.

7.3.1. Lafe

La filosofia critica i les ciencies han buidat el mén dels déus que sembla-
ven habitar-lo durant mil-lennis. També han fet tornar invisible el Déu del
monoteisme biblic. Que aix6 sorprén I'home, 1 a vegades el decep, es mani-
festa en dues actituds acostades perd oposades: per una part, la de certs
creients que s'adhereixen apassionadament a uns signes extraordinaris pels
quals Déu es faria visible i, per I'altra pare, la dels agnostics que creuen que
en el mén no es troben els signes esperats sobre els quals la fe es podria re-
colzar. Fent tornar Déu invisible, excepte per als ulls de la fe il-luminada
per la ra, la modernirtat ajuda a reconéixer Déu de debo. En tant que Déu,
Ell no pot convertir-se en un fenomen perceptible en el mén. Es també el que
les ciéncies humanes aplicades als testimonis historics de Jesds ens han fet
copsar més bé: per tal de reconeixer en ell el rostre huma del Déu invisible,
cal escoltar-lo, veure'l actuar i creure en la seva resurreccid. La paraula i 'ac-
ci6 per les quals Déu es fa present i es déna no canvien les lleis del mén. El
vincle de fe amb Déu es realitza en el mén, tot essent nou i diferent del mén.
Podem comparar aixd a 'amor huma: la paraula personal hi produeix la no-
vetat del vincle d’amor fent-se carn en la vida sexual.

Perqué 'apropiacié de la fe tingui lloc en aquest context nou, cal donar
temps a 'escolta meditativa del missatge cristia; només amb aquesta condi-
cié podra convertir-se en substancia afectiva, raé ampliada, animacié de
I'existéncia personal. Tot el nostre recorregut en aquesta obra condueix a
aquesta afirmacié. La decadéncia actual del cristianisme déna a aquesta
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conclusié un caracter d'urgencia. Quatre segles de modernitat han modelat
i cransformat lentament les maneres de pensar, de sentir i de viure... Seria in-
genu de pensar que tornarem mai a 'antic tipus de vida cristiana, o que es
creard rapidament un nou tipus a copia de declaracions impressionants. El
que em sembla més fonamental en la crisi religiosa és que a nombrosos con-
temporanis la modernitat els fa aparéixer el missacge cristia com a superat i
la fe com a insignificant. Certament, no semptre es gosa declarar aixd tan
brutalment en les enquestes; ja que en el fons d’'un mateix es diu: «no se sap
mai». Deixem de banda els amargats i els cinics. En els qui participen de la
modernitat les raons del desinterés s'amunteguen: Déu no és visible com
hauria de ser si existis; I’etica cristiana sobreviu i es fa universal en 1'¢tica hu-
manista i en el reconeixement dels drets de '’home. S'apassionen per I'odis-
sea de la vida evolutiva, pels descobriments arqueoldgics d’antigues
civilitzacions, per I'enigma fantastic del cervell huma, per les aventures de
les tecniques de punta i de la seva industrialitzacié. En moltes el sentiment
d’insignificancia és tan gran que ho ignoren practicament tot de la tradicié
biblica i cristiana, fins i tot dels seus simbols i de les seves obres artistiques.

La impressi6é d’insignificancia s'acompanya d’una actitud de defensa. Ja
que escoltar Déu no és pas informar-se sobre la religié cristiana de la matei-
xa manera que deixem que L'alguimista enlluerni duranc un temps la ima-
ginacid; és parar l'orella de la intel-ligéncia i del cor a aquell qui crida i
demana la resposta personal. Respondre si és, sense rebutjar el mén, perdre
peu, abandonar la seguretat de ser a casa i de ser amo de la propia vida, dei-
xar-se dir per 'Alcre el sentit profund i el desti darrer de 'exiscéncia; en
llenguatge psicologic: és convertir en acolliment de I’Alcre la pulsié d’acci-
vitat que en totes les seves formes ha exaltat la modernicat. Tinguem-ho
molt en compte: res de la dimensié humana que la modernicat desplega no
s’hi troba menyspreat. Molt al contrari, totes les glories humanes i terrestres
s’hi troben penetrades per una secreta i discreta preséncia divina que hi fa lle-
gir les paraboles d'una nova terra i de nous cels.

Concedir temps i atenci6 al missatge divi perque esdevingui substancia
intima, aixd demana més silenci i lectures meditatives que no pas practiques
rituals. Ens preguntem si l'obligacié de 'assisténcia a Ieucaristia dominical,
sens dubte normal en una cultura religiosa, no ha empobrit 'educacié de la
fe i no ha falsejar la idea que ens fem de I'ésser cristid. Certament, la parti-
cipacié en el ritu ha estat, en totes les religions, U'escola per excel-lencia de
la iniciaci6 religiosa. Malauradament, en I'Església catolica aquest ritu ha es-
tat durant segles un fossil religids. Tanmateix, en la cultura actual, no és
probablement en el rituy, fins i tot renovar i viu, que els homes descobriran
progressivament i de manera personal Déu i Jesucrist. ;Oblidem el llarg
cami que els apostols, jueus piadosos, van haver de fer amb Jesis en persona

22



per tal d’estar prou preparats per a creure en ell com a Fill de Déu exalrat?
Al capdavall, si hi ha una obligacié que hauria de formar part de 'etica cris-
tiana, és la d’organitzar en la vida uns espais de reflexié meditativa cristia-
na. Unicament d'aquesta manera el mot «Déu» esdevé significant i la figura
i les paraules de Jesis prenen vida.

7.3.2. Lactivitat del creient

El qui, en l'interior de la comunitat, ha trobat personalment el Déu de
Jesucrist trobara també el seu camf{ personal per a practicar la fe en les acti-
vitats en l'interior del mén. Els exemples que poden inspirar-lo abunden en
la hiscoria cristiana. Hi veiem confirmat el que els Evangelis fan entendre:
que Jesus no privilegiava cap forma de vida, ni la del monaquisme, ni la de
les «obres de caritat», ni la del capella. Precisament perqueé Déu entra en el
moén com I'Alcre, la relacié de fe viscuda pot encarnar-se sense preferéncia en
tota forma de vida, de la mateixa manera que el pacte huma d’amor no pri-
vilegia cap estil de vida pablica. Les opcions s6n personals, condicionades pel
context huma i per la historia i la disponibilitat individuals.

Actualment, el compromis de fe, ranmateix, haura de fer els discerni-
ments que requereixen la modernitat i la presa de consciéncia critica d’alguns
dels seus efectes deshumanitzadors. La racionalitat del mén és plural i, en
tant que il-luminada per la rad, I'accié del creient sobre el mén, en economia,
en educacid, en psicoterdpia, en la investigaci6... no difereix en res de la del
no creient. Com tota persona preocupada per l'etica, el creient també vetllara
perque, en la practica, la racionalitat posada en joc en una activicac tecnica
no redueixi I'home a un organisme impersonal. Es intrcil de discutir sobre els
principis etics dels creients 1 dels no creients. En efecte, molts no creients
professen els mateixos principis essencials. En la cultura occidental, ja no hi
ha una concepcié6 especificament cristiana ni de la societat, ni de la politica,
ni de la psicoteripia, ni de la justicia. Ningd no pot negar la immensa con-
tribuci6 del cristianisme a I'ética humana. Tanmateix, el creient pot també
aprendre de la histdria que, de fet, la bona consciéncia sovint ha fet tornar
cecs els creients pel que fa a certes practiques deshumanitzadores de les quals
han estat complices. La consciéncia cristiana de ser responsable, davant de
Déu, dels altres homes hauria d’aguditzar 'atencié a la realitat en la qual s’es-
ta implicat. La mirada de la fe sobre el que tot home és per a Déu, pot nor-
malment nodrir també una generositat que va més enlla del que I'etica justa
demana. Perd I'accent posat sobre la caritat, en desplagar I'atencié vers les re-
lacions i les obres personals, sempre necessaries i sovint admirables, pot fer
descuidar les ocasions favorables a iniciatives etiques i técniques en l'ordre
social, econdmic, urbanistic, meédic... Lagape ha de vivificar el principi de la
responsabilitat &tica en els afers del mén; no la fa minvar ni la substitueix.
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A vegades es té la impressié que posant 'accent més en la caritat que en les
exigencies de 'etica humana, alguns cristians es defensen contra la pérdua de
la identitat cristiana. La modernitat 'amenaca evidentment; per aixd l'ética
de la fe comporta 'exigéncia d’'un temps de presencia a les paraules i els sig-
nes pels quals Déu es fa present.

La fe apropiada personalment, en el consentiment a la realitat del mén,
pot ser practicament invisible als altres, manifestanc-se solament en uns sig-
nes discrets de vigilancia i de confianga joiosa. També pot mostrar un esclat
que, en no ser buscat, s’hi afegeix per escreix. Pot transmetre’s per un creient
que es compromet amb fervor en 'obra de la comunicacié missionera o edu-
cativa de la fe, o bé per una dsmosi imperceptible. En una cultura que de-
safia la religié cristiana, la fe en tot cas només es comunica pel creient que
ha recorregut ell mateix el cami de la seva lenta apropiaci6 personal.
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