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LA FILANTROPIA DIVINA.
BASE D'OBERTURA CULTURAL
EN EL JUDEO-HEL LENISME

Frederic Rawrel!

ASPLCTES INTRODUCTORIS

El tema d'aquesta exposicid es troba situat en una complexa 1 delicaea
cruilla en la qual confluerxen una série d'elements que mereixen i exigeixen
atencid. El fer que la macéria central d'aquest estudi sigui la visio que els au-
tors del ibre de la Saziesa i de la Carta o Aristeas ofereixen sobre 'ohertura
culcural 1 religiosa envers aleres pobles no fa més facil la seva tractacié. A més
de la necessitat de tenir presents qiiestions com unicitat i universalitat, Déu
universal i poble escollic, poder religids 1 poder civil (la giiescié de la ceocri-
cia), etcetera, cal parar esment en el rol que jugnen a faver d'upa obercura
progressista d'Israel 'humanisme, que influencia la mentalitat jueva per
mitja de la visié sapiencial sobre Déu, sobre I'home i sobre el mén (per exemn-
ple, en Job 1 Qobélery, I'hel lenitzacié relaciva del judaisme —especialmenc el
de fora d'lsrael— des de l'angle lingiiistic, Literari. filosofic i religids: ten-
sions entre Aelfenismds 1 idaivinds en la paroia i en la didspora,’ el paper que

1. Amb Alexandre el Magne (more probablemenc u Babilenia el 323 3.C.), la calwora gre-
ga es propagd i s implantd per tota Uitea del Peosim Oriene. Foren dues les arees geo-culeu-
rals on Israel entrd en conracte amb ella: Palesgina § Egipre, 1 en cada un d'ambdds casos es
Jdonaren actituds diferencs i fins | tor oposades: a Palestina dominaren els actes 1 les actituds
de refiis, mentre que a Egipte, en canvi, es dSna un procés de conscienc assimilacid, d'ober-
tura ecumeénica envers la cultura grega.



juguen faccors politics en el contacre entre la cultura grega 1 la culcura jue-
va. La relacié dialéceica entre judaisme i hel-lenisme, una relacid feta de ren-
sions, perd també d’dsmosi reciprocament beneficiosa, resta ben palesada,
per exemple, en la versié grega dels LXX' i en [es obres que manitesten la
seva Influgncia; el llibre de la Saciess 1 la Carra o Aristeas.” Aquestes dues
obres dificilment haunrien pogurt ser allo que sén st no haguessin escat pre-
cedides per la versid grega dels LXX*

2. NDesde la primeria i d'una manera global —prescindine dels objeceing concrers de la ver-
sid dels diferencs libres biblics— la eraduccio grega dels LXX representa una obertura a lu
cultura grega, una ohereuea a les nacions a travds de la Didspora. Segons la visid dominane
dels eracduceors grecs, com després ho serd del cristianisme, la Biblia no és un llibre inereac
i celescial, escric sota dicear d'un arciingel (aguesca €5 1a visio musulmani de PAlcod) nivna
sovadr oo gui cuda signe peafie of un valur teoligio, sind que & la cranseripeid de fa eevelacid
i b qual actod per miggh Jones determinades per-
sones 1en unes Jereeminedes arcumscancies. La Consricncid D Virfam 12 ho expressa prou
ssgnificativament: spor s e fawciren> |, El context immediat en ¢l gual s portia ter-
me aquesta revelacis & el del poble d'Tscael 1el de ta primuciva comunitac eristiana. Perd ¢!
guadre del conjunc és molt més amplic El maceix Tabvie &8 confessar com a-Déu del cel i de
la cerrar (G 24,30, por ane ne derinible Jdins dels Hmies dunosol poble. Bndemds, Ta care-
soria biblica de «gents», tot 1 que ordiniriament & empradie en sencic podemic, qualifica ol
mare histerco-culoueal dins del qual visqué sempre lsruel frec a frec amb aleres pobles, sen-
se recdrrer uil passad [s assepuc N tancant-se e utl g,

divina i de Pexperénei gque os Fea d

3 Mot d que la Carae o Avistsar no sigui un Ulibee biblic, cinmaceix estd estretament liga-
daamb L lireraeura bibhica, aquella literacur que neix de la convivéncia i simbiosi enrre ju-
duisme i hellenisme., Lu Carta o Avdizcar &5 una daquelles obies que palesen Uesiorg del
judaisme pera deseuvolupar-se dins de la coloura heb feniseica, aquella culrura gue havia fee
d"Alexandria el seu centre culrural, lacapieal de les ciéncies 1 de les arts. Encara que Arenes
s mancetiia com a centre privilegiac de la filosofia, en el camp de la literacura era eclipsada
per Alexandeia,

4. Aquesta primera versié de [a Biblia hebrea —conegoda amb el nom de LXX o Neran-
17— &5 porcd a cerme a parrir del ¢ 11 0.C., esdevenint posteriorment el que els cristians ano-
menaren Jlur «Anae Testamenc», Fins a daces ben eecents, la versid dels LXX no cra presa
ni com L'objecee principal dels estudis biblics ni com la versis jueva amb una viela real en el
judaisme hel-denfstic, com tampoc com a fonr exepética de les primeres comunitars cristia-
nes. De les dues tradiceons cextuals, hebrea i grega, que durant mole temps havien viscue una
vida puaral-lels | ineeractiva, una sola, I'bebrea, ha estar objecee d'innombrables escudis, cane
en cercles jueus com cristians. Lalera, la cadicis grega, reseh objecte de veneracio, perd no
d'escadi. Sorwosament, avui les coses han canvial, Heo demosora a monografua en col-labora-
ciid de G. Dorivar-M, Harl-O. Muniracii(eds. ), La Bible Grevgue des Seprante, Paris, 1988,
Sense la versid deis LXX el judaisme hel.leniscic és tan impensable com I'Església Evangé-
lica " Alemanya sense la versié a M'alemany de la Biblia de Lucher. La versit dels LXX fou la
Biblia de Fild 1 d'Ariseobud, [a Biblia de la Carre & Arsews. o Biblia del llibre de 1o Saesese
i de Pan, la Biblia del cristianisme naixent.
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Es en aquest ambient judeo-hel-lenfstic, especialmenc de les comunitaes
jueves residents fora del territori patri de Palestina (és a dir. de les comuni-
tacs de la diaspora), que I'esperic parcicularisea juen’ i luniversalisca hel-[e-
nic entren en contacre. Culeures ran diferents com eren la grega 1 la semita
experimenten un cert grau de fusié, fruic d’una simbiosi gue avanga encre l'a-
colliment i el refiis. Es en aqguest clima apassionant i inic de I'encontre en-
ere dues culcures forees que [srael repensa el cema de les seves retacions amb
els alcres pobles.

Lexposicié pretén deseavolupar aqueses tres punts: judaisme i hel-lenis-
me, la visid de 1a Carta d Aristeas, la visié del llibre de la Saviena,

[. JUDAISME 1 HEL-LENISME

La formacié del que hom anomena el «mdn hel-lenisric», del qual Papa-
rici de Uimpern &' Alexandre el Magne €s la primera t efimera form 1 ex-
pressis (333-323)" representa abans que tor una modiilcacid guantitativa

5. Bl particularisme d Tsrac] ——que cerca hases realogiques en o concente d'eledcii— ¢l
porta al seu ailamenc, o so voler-se contagiae en ¢l contacte amb els pobles papans, Laidea
de Ja separacié és torma en algunes rradicions antigues, com. per exemple, ]elohiste, quun re-
iseri Loracle de Balaam:

Cert, des del cim de les roques el veig,

des de dale els pujols el concernplo.

Yeo aqui un poble que vin a part,

que no &y comprat entre les nacions (Nw 23,99,

Aquesta idea és recollida 1 elaborada pel Desteranenss 1 crobard un desenvolupament ulre-
rior en els corrents nacionalistes que brollaren després de exili.

6. Es dificil valorar plenament els efectes de U'obra d*Alexandie. Les egendes bel-lenisti-
co-jueves sorgides a Alexandria, com rambé les successives de fisonomia ralmadica 1 eristia-
na, tendeixen a recuperar-lo tot fent-ne un adorador del Dén d'Israel, un meonoceista, Cf. un
ereball antic, perd amb clements utiliczables de M. SinioN, «Alexandre le Grand: juif et
cheéeien s, Revne d'Histuive ot de Phifasophie Religienre, nim, 21 (1940 p. 1772191, Tanmateix,
la eradicic jueva coneix dures coitiques conera aguest personarge. Lo primer o, ¢l Libre ce
Decwied o V Apoeeelipsi veuen en l'obra 3" Alexandre U'dleim rebrot d'una desgraciada hisworia ter-
rena. D 11,3-4 descriu La figura j N'obra daquest moparca: « Vindrd després el s prdhris, que
regnara sobre un vase imperi) fard el que voldrd, Al fore del seu poder, €] sen reialme ¢s tren-
card 1 ¢s dislocari cap als guacre venrs: perd no on profie de la seva descendincia, 1 sense la
dominacié que €1l havia exercir, ja que el sew regne serd desmembrar i donac als alores.» De
fee, els dos fills I"Alexandre el Gran foren assassinats uns trecze anys despres de la mort del
pare, La dinastia del Macedoni s'exting{ per talta d'herens i els scus domims passaren als ge-
neraks, els Diadocs, que se'ls repartiven. Coincideix amb 6 11,3-4 2.40; 7.7, 8,8 el judici
que ¢n ddna IM 1,1-100 «Quan Alexandre, el macedeni, fill de Felip, va sortic del pais



de les relacions entre grecs 1 no-grecs, generalment denominats barbars.”
Aqui quantitar s'ha d’entendre, en primer lloc, des d'un punc de vista geo-
grafic: no sén Gnicament les costes que han estac tocades milicarment, poli-
ticament i culruralment pels grecs, siné també extenses zones continencals.
Mentre abans d'Alexandre els agents dels contactes (fossin grecs que es des-
plagaven a Orient o orientals que es desplagaven a Grécia) eren pocs indivi-
dus {comerciants, técnics, viatgers, petits grups), ara sén milers els grecs que
aflueixen a l'antic imperi persa, les fronceres del qual han estac esborrades per
a ser reemplagades per les fronceres dels nous estats greco-macedonis. Es a
partir d'ara que augmenta el nombre de grecs que aprenen a conéixer altres
civilitzacions de I'Orience 1 més orientals que descobreixen la culcura hel-le-
nica.*

1. Hel fenitzacis

Fins no fa pas massa anys, I'época hel-lenisrica, és a dir, la histtria de
I'impert nmversal d"Alexandre el Magne i dels dos regnes que en derivaren
{prolomen 1 seléucida), com rambé de lu progressiva absorcid d'aqueses dos
regnes per part de l'impert romid —que acabd annexionant-se Egipre—, era

de Quenmy, després d'un seguit de gestes victorioses, va derrotar cambé Durius, el rer dels
preeses 1 dels medes, §ova regnar en Hoe Lell, comengane per Gricia. Va emprendre moltes
guerres, s'apodera de clucacs fortificades § féu matar ls reis de cada pafs. Va atravessar aixi
la terea de cap a cap, i arreplexd boti de moles pobles. De manera que la tecra emmudia da-
vant st Adxd Penorgulli, 1 el seu cor Sexalgl (4oL Desprds diaixo, s'hagué de posacal Wici
sadond que es moria [L..]. Els seus oficials comengaren d'exercir el poder cadascun ala seva
regid. Un cop mort Alexandre, tots ells cenyiten corona, que fon heretada pels seus tills du-
rant molts anys, i mulciplicaren les desgricies a la wera. Sored 4'ells un rebrot pervers, An-
cioc [V Epifanes...»

7. Havia esdevingur clissica la distincié « grecs i barbars., En general, eren considerats com
a «barbars» aquells que «parlaven una altre Henguas. Bs tracta d'una delinicié negativa i
menyspreativa, que incloia «pobles civiliczatss 1 semicivilitzats | primitiug gque no formaven
pare del mén grec. CfL H. B, STIER, De pachuchiliche Bedentung des Hellenennwmens, Colonia,
1970, p. 20. Origindriament els hel-lens uo eren vistos com un poble en sentic esteicte, sing
com un conjunt de pobles i ciutacs, segons es despren de la prumiciva definicid maverknveg,
Només en un segon moment aparegué la teoria de la consanguinicar, derivada de la comu-
na descend®ncia d'un progeniter: "Exapy, fill d¢ Deacalion, comparable al eellew positiu que
els jueus donen a Sem, fill de Not, després del diluvi,

8. Hom ha negligic durant mole temps €l «caricrer colonial» del mon hel lénic. La «co-
lonitzacio hel lenistica» —si hom vol emprar aquesta expressio— ofereix trees semblanes als
de les colonitzacions modernes: emigracions, voluntat de trobar @ congueric noves terres.
Tanmateix, l'explotacio dels paisos nous no era a profic de la mecrdpoli de Grécia, perqueé no
era des d'efla que hom exercia ) poder sobre Egnpte, sobre I'Asia o sobre Europa.




una epoca que havia desapareguc de la memaoria dels estudiosos. Tra un oblic
semblanc al que s’havia donat amb 'gpoca que va d'Esdres a Jests.”

Probablement aquesc oblic s°ha de cercar en la reaccid acicistica, fenomen
precursor d'un corrent romintic, que s'inspirava en uns ideals cercars en un
passat Hunya. Es tracta d’'un moviment de reflux que escigmaticza Ihel le-
nisme, vist com un episodi hiscoric perjudicial per a la cultura grega 1, per
tant, substancialment illicie."

Cerrament, ningt no pot negar que la culrura grega dels segles tv i v
a.C. resta tinica en el seu génere tant per la riquesa d’'idees originals i cre-
acives com per la grandesa dels seus herois. Ara bé, la deguda valoracid d'a-
questa cultura no ha de significar el desconeixement i la desconsideracid
dels meérits 1 dels drets adql.llrlt'i per I'hel-lenisme, el qual dona vida a una
cultura nova, Fins i tot qm no vulgui admencre el significat auténom de
I'hel-lenisme en la creaci6 de nous valors culturals 5 espiricuals, no li pot ne-
far el mérit d’haver concorregut juntament amb el judaisme 1 principal-
ment d.l'l'lb t'l CTISTIAnIsSmeE i l(l L(_![IbtrLILLlU dt l.L NOSEHEL LIy ll l‘d.lLI(J
occidental.

Sense voler ara detailar massa, el terme £rhnvilely expressa l'aspecee fo-
namental de la difusid de les coses gregues en un ambienc estranger. Aquest

9. En canvi, la histdria de la Blosofia d'aquesta época ha fruit sempre d'una privilegiada
arencio, CF, PO W eNDLAND, [Die bedleniitisch-rimische Kultur in thren Beziehangon s fodvntam
wad Chrisientzean. Tubinga, 1972, p. 12-14.

10. Encara gue ¢n un ambic diferent, & també empesa per un cort tomanncisme que la
ceologia hiberal, principalmenr alemanya, denunciari en rermes harnackians |'hel-lenirzacié
del missatge biblic neatescamentari. Perd aquesta tesi-dendincia ne ha tingur Uefecte de ser
assumida com a criteri intern per porrar a terme una revisié total de la Biblia t del pensa-
ment reolbgic. F rema no és igual perala teologia cacdlica i per a la teologia procestane. Per
a Lucther ef revorn a UEscriprura significava deseixir-se de 'clra humuana sobreposada 4 la Bi-
blia: principalment la filosofia cntesa com I'escolastica aleshores dominane. La cematica de
J'hel-denitzacid del missarge biblic del cristianisme s°ha fec més aviac present en la teologia
contemporania sota l'aspecte de la reflexié a Uentorn de la deshel lenitzacid del llenguacge
conceprual teoldgic 1, en general, de Naucocompeensié de la fe. En ¢l fons, la preocupacié per
aquesta tematica significa el reconeixemenr de la innegable continuitar encee la filosofia gre-
ga i lescolisrica, tor 1 que sovint es corre el risc d'oblidar els cariicters originals del peasa-
ment medieval 1 eseolasde. Malgrae que hom pugui crobar a mancar una major precisid en
1'Gs del terme «hel-lenirzaciér 1del sew correlariu «deshel - lenpirzacios, il-lumina aquest pune
B. J. LoncrGaN, «The de-hellenisation of dogma»., Thelogical Sindier, ntim. 28 (1968)
336-331. Perd Lonergan oblida que ne 560 les cultures que es rroben 1 es bareegen, sing les
persones,

11, Resulea, perd. curids que ja abans de 'epoca hel-leniscica Ehinview sembla haver sig-
nificat: «comportar-se com a grec», «fer el grecs, «fruir com a grees. Sberaces, en el Memou
(82b), diu que un esclau barbar nascuc en un olxog grec és capag de parlar 1 de comportar-se
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aspecte és, en primer Hoc, el de la llengua grega, De fec, ELLnviCerv signi-
fica abans que cot parlar grec de part d’aquells que no la tenen comn a llen-
Lua materna; que un gree parli gree no és necessari precisar-ho. Perd, a partir
de 'augment de contactes socials i culturals, I'as de la lengua estrangera es-
devé simplement vehicle de fets culturals, Amb el que precedeix s'entén mi-
Hor que I'hel-lenisme sigui vise, tins 1 tot per autors jueus | criscians, com
transmetent ¢ls resulears de aceivitat espiricual 1 intel-lectual 1 de I'evolu-
cié culrural grega en formes que posceriorment han esdevingur patrimeoeni
dels pobles civilitzars d'Occident. L'hel-lenisme ha estat protagonista d'una
£ran missid educativa en relacid amb els jueus, en relacié amb els romans ;
també en relacié amb els criscians.

2. Diaspura, confrontacié de dues cultures

Per a designar el conjunt de jueus residents fora de la «Terra d'Iscael»
Coww ¥, deseriure L seva situacido el procés que Vengendra, la llengua
hebrea disposa, entre aleres, dels termes ealzh 1 gadzr (NP1 A70), que els LXX
eradueixen per OWOTORU. mentre fa Vilgara llegeix generalment dispersio. No
resulta facil discernir en la Biblia un matis real i clar de diferencia encre
galdir i diaipora. ot 1 que didspora sembli voler indicar una expacriacié im-
posada mientre que w@ild? tendeix a descriure un desplagament voluntari, en-
cara que dolords, de la picria. Ara bé, la Biblia només coneix dos espais: la

cont a grec: € grec. o aguest sencic, sia la primeria #42apviZen vol div «parlar precs, a l'Epo-
ca hellenistica sigmifica «fer-se groc, vcomporrar-se com a grecs, wmitar els greess, Pla-
6 en Charmida 1592 «Ja que paeles pree, no em poes explicar en qui consisteix el teu
pensamenc? » (PLATO, Qerrerey Cosmiplétes, 1 V11 11X, Paris, 1932-1934). Ax 6,1 fa veure com
aquest procés no es déna sense tensions: «Per aquells dies, com que anava augmencane el
nombree dels deixebles, els creienes de llengua grega (vdv "EXAnviotoy) es van queixar
(ivivero yoyyuopog) dels de la Hengua hebeea ooz roig ‘Efpuiovs...)s (La Vidgatz &
més fidel a la lletra del texe que la versid del Now Teitanmient Gree-Liati-Catali de la BIC, Bar-
celona, V9950 . fewtns est swrmiter G raecoram adverias Hebraeos. »). En aguest text es veu com
I'hel-lenivaacid dels hel-lenistes superava el nivell estrictament lingiistic, com ho palesa el
fer que cls juens de Jerusalern pretenen una acencid particular de Pau, quan cessane d"«hel-le-
nitzars s'adregaa ells en shebreus, segons es Hegeix en Ag 22,20 «(Quan van sentir que els
parliva en Uengua hebrea (Efoodduduatérta), feren mes silencis

12, Herm s'ha avesac a veure Església andiga com el resolaar d'un compromis entre cris-
tianismie prinmou 1 culeura grecoromana, Tanmacelx, la grecicac amb la qual I'Església sTha-
gué de confromear des de b primeria, perd de laqual aprengué i rebé mold {cerament no
sense lluites), &5 aquella culeura hel-Jénica que I'ajudi a reformular el missacge biblic, La
zon) es converti en drgan de difusié cristiana | de preseneacié dels sens més anrics textos
religiosos.
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«Terra Santa» (cerra promesa) i ['«Exili». La didspora, doncs, dificilment por
ser res més que no sigui Uexili."

A la diaspora es dibuixa la relacid culcural-social entre heflenismiy
(ERMVONOG) § rredaismds ((0VOUToWOL)." Pel que ja ha estat dit anteriorment,
s facilmenc comprensible que bellerismds designi, en primer loc, «parlar
grec», perd quasi simultaniament significa el «gust per les coses greguess,
gusc que es palesa en el grup dels «hel-leniscess de Jerusalem al comenga-
ment del regnar 'Ancioc IV Tpifanes, segons ho narra 23 4,13:

D'aguesta manera vingué una forida cal hel-lenisme 1 una invisto tan for-
ta de costums ¢serangers, per culpa dels gustos profans del malvar Jaso, indig-
ne de ser sacerdor.

Emprac en el sentit de «gust per les coses greguese, el terme belfenisids
era també aplicable a certs gustos de «barbars hel-lenitzats .

En el cas dels jueus, fellenionidc revestia sovine el sentic de wseduccics exer-
cida per les coses gregues, un aspecee, doncs. de llur crr.oqonoz, Agaest
terme apareix per primera vegada en 230 221 on es narra que ¢ls jueus com-
bateren en la defensa de Nur wdirisnis. és a dir, de llur culeurea jueva, de la seva
manera jueva de ser, amenagada per la cultura grega. Es aixi que ho entén Pau
quan recrimina @ Pere dobligar als no-jueus a viure com els jueus {Houdeis

S1tu que ets juen Clovndaioo),
no vivs com els juens (otyl Tovdutxms Ui,
sing com els pagans EDvindg),

13, Perd sobre aguest temy resufta mancac de matisos Uarticle A, T Kraapel, «The
Roman Diaspora: Six Quescionable Assumprions., The Jowrma! of Jewiih Stadion, nom. 33
(L982) p. 462 «ibe anly fion binds of biblical “space” weve Prowiied (or Hofy) Land and Exile.
Diaspara conld ondy be Fxife: and no one wihy read the Hebrew Scriptares cavefndly conld cone to any
other conclusion than that Exile way panishument. » Certament que autor de Sarrara o 'Acres no
Farien seva la tesi que la difispara fos sempre vista com a clistig.

14. En parlar de cultura hom ropa amb fa polivaléncia semintica del cerme. El significac
que generalment es reserva avui al terme o3 queda en Tambie sdcin-anceopologic acamula-
citd d'experiéncies propies d'un grop social. Ara bé, per a ceacrar el terma de les relacions en-
tee jueus i hel-lens porser serveix un concepee més rescringit de culeura: conjunc de ia
produccid intel-leceual-espiritual d'un grup, d'una comunitar, d'on poble. Tot prencne ¢l rer-
me «culeurar en aquest segon sencic hom es por peeguncar 70 fon g gain pert els juens de 1a
didspora (la questio es planeeja tambe respecre dels cristians} cingueren conscigncia de ser por-
tadors d'una culeura alternativa respecee de 'hel-lenistica amb la qual quotidianamenc 3'ha-
vien de confronear. Es evident que en el pasde la colrara a la religid el bagacge de la foemacid
precedent continués a exercir la seva influéncia i creés tensions entre conrinuitac i discono-
nuitae, entre continuitat i raptura,



com és que obligues els pagans a
viltre com els jueus? {ovdailawy {Ga 2,1,

Tideaismds - Hellenismds sén, doncs, termes que evoquen la confroncacié de
dues culrures que s’ ignoraven : abans de l'arribacla d"Alexandre a Asia. Com
totes les controntacions que inauguen aquests nous temps, aquesea té lloc,
abans que tor, en el si de quadres escatals: els de les monarquies hel-lenisti-
ques. [ aquests quadres, amb Ilur historia, sén imporrancs en ¢l cas del ju-
datsme, donar que la Judea estava inclosa en un conjunt regional (que a la
primeria portava el nom de «Siria-Fenicia», després de «Cele-Siria») que en
aquella época era considerat el teatre d'un conflicte secular, a volees agut a
volres latent, entre els dos imperis dels Prolomeus 1 dels Seleucides, una Ju-
dea que primer forma part de 'imperi ptolomeu i després del seleucida. La
nvalitar dels dos imperis no estigué absent de la gran crisi que sacseja el ju-
daisme al segle 11 a.C. | que desemboci momentaniament en I'emancipacié
de la Judea i en la construcciéd d'un Estat jueu que no erigd en desbordar els
Iirmies de la Judea propiamenc dita, Perd, com és evident, el judaisme des de la
primeria de Pepoca hel-lenistica no pot ser vist nomds amb els caricrers clel ju-
daisme de la Judea (de Jerusalem i del seu rerritort), esscnr aixi que des del
primer moment hi ha el judaisme de la diaspora, que manté relacions cons-
tants amb la Uar religiosa que signitica el cemple tinic de Jerusalem, fins al
punt que bona parc d'alld que s'esdevé a la Judea té el seu resso en les co-
munitacs jueves de la didspora, i viceversa.”

Parlar d'hel-lenisme 1 judaisme significa haver de tenir present que Ate-
nes no participa directament com a forga interior al gran curs de la nova his-
toria encetar per Alexandre el Magne. Ea capital de I'hel-lenisme, com ja ha

15. 5i hom deixa de banda la diaspora mesopotamica, que a despit de la seva importancia
ens €s pricticament desconeguda, la comunitat diasporica més densa | més rica culeural-
mene & la d'Alexandria, és a dir, de la capical d'un dels dos Escaes implicars, €l prolomen.

16, Alexandre, en tane gue macedoni, pertanyla a una nissaga propera als grecs, tot [ gue
als grecs del segle 1v a.C. els semblaven gent ruda i batbara, Tanmateix, era un poble vigords,
dorar d'energia, treballar per Ja cultura grega en els seus estraes socials més elevats. Quan Ale-
xundre converteix el seu poble en protagonista dels grans esdeveniments de fa histdiia universal
s'adona que per a poder conservar aquesta posicié havia de passar per un procés d'hel lenicza-
ci6: aixi I'atic esdevé la lUengua oficial de I'imperi t la base de la 200, Perd Alexandre mor
el 323 en ple vigor de les seves gestes capgiradotes de Ta histbria, abans dlaver reeixic a do-
nar wna forma definitiva a la monarguia universal, la base del qual era per u Alexandre massa
estreea en allo que em el mon greco-roma. Es un fer que la vida d"Alexandre el Magne segueix
envoltada de llegendes, Cf. A, BUCHLER, «La relation de Joseph concernant Alexandre le
Grand», Reviee des Erudes Jwiver, nim. 36 {1989) p. 1-26, on considera no fidedigne ni homo-
gent el relac de Flavi Josep (Axt 11,302-347) en tant que fusiona fonts jueves i samaritanes.



estac indicat abans, era Alexandria, perd Arencs sobrevisqué com a dnima del
panbel-lenisme enjegat per Alexandre.

I aixd continua aixi fins i tot quan entra en escena Fimperi roma. L'am-
bient del cemps del domini roma en el qual viuen i es mouen els jueus —i
posteriormert els cristians— era politicament unificac per l'imperi roma |
culturalment per I'hel-lenisme.'” Tanmarteix, el rostre culeural que prengué
el mén conquerir per Alexandre no era ni homogeni ni monolitic. Es veri-
tat que la cultura grega, alimentada per una poderosa tradicio literaria, filo-
sofica i arcistica havia donat mole, perd no és menys veritat que també havia
assimilac elements de les culcures locals. I ral com s'ha poguc entreveure
amb el que ha estar dit fins ara, no era només un fenomen d'elic: grecs o
marcadament grecitzars no ho eren solament els estracs superiors, siné tam-
bé toc el mén del comerg, de "artesanart, de lu burocracia inferior 1 de toca la
burgesia, alta i baixa. Fou aquest clima cultural que havia de facilitar una ma-
jor obercura dels jueus als valors culturals dels aleres pobles.

Que diferents jueus veiessin que només un €stret contacte cconbmic, po-
litic 1 euleueal amb l'ambicat circumstance hel-lenistic fos convenient ho ve
a significar 1A 1,11, que en fa una descripcié negativa:

Aquell remps, sored d'Isracl una filiada infidel, que sedui molea gene, diene:
«Per qué no fem un pacce amb ¢ls pobles que ens envolren? Mireu la colla de
mals que ens han vingue d'engi gque ens n'hem apartas. »

Els jueus que propugnen I'aproparment al mén grec formaven el que avui
en dirfem el «sector progressista» de la societat. Per a aquest sector, obrir-se
significava la possibilitat de millorar la formacié culrural dels jueus de Pa-
lestina 1 de la diaspora, mentre que el tancamenc significava restar semypre a
I'arbitri de nous mals.

Estudiar el tema de I'hel-lenitzacid del judaisme, principalment el de }'e-
poca pre-macabea, comporta una doble dificultar, La primera és que les fonts
literaries no-jueves callen quasi del tor, o bé només en donen informacid

17. Quant al que significaren 'hel-lenisme, el judaisme i el romanisme per al cristianis-
me primiciu, conté elements udliczables Pobra divulgaciva del pacedleg M. SIMONETTT, Cris-
tianesimn antico ¢ cultura greca. Cittd di Castello, 1983, principalment les p. 14-18. La
difecencia encre cultura grega i romana, vista en relacid amb les culrures locals probablement
resulcava més formal que substancial. De feq, malgeae la diferéncia de llengua i una cecipro-
ca, mai del cot apagada animositac i recel entre grecs i romans, €l cere és que 'hel-lenisme
havia exercic una influéncia tan profunda en la societac romana (literacura, art, manera de viu-
re 1 de pensar) que la difecencia de llengua no bavia impedit la formacié d'una nown) cufeu-
ral greco-romana. En aquest sencit es poc parlar d'una «ecumenes greco-romana com d'un
mén cutturalment homogeni en nom d’Atenes i per l'empenta d'Alexandria.
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mﬂrg,iml en referir-se a la culeura hel-l2nica assumida pels barbars 0 no-grecs.
Els testimonis eplgraf'cs papiroldgics i arqueologics sén pocs i de no facil in-
terpretac:o Els testimonis jueus de I'época constitueixen només una infor-
macié indirecta d'aquella «simbiosi» (sovine refis); de fer, la relacié amb el
mon hel Jénic™ —almenys aparentment—- no hi és esmentada o bé, en el cas
de textos poleémics o apologétics, hi és dibuixada de manera tendenciosa. La
lireracura jueva que ens resca d'aquella 2poca és una «liceracura tendenciosar,
de caricter clarament religids-nacionaliscic, La segona dificultar que com-
porta el cema de I'hel-leniczacié del judaisme, ¢ que mentre resulta relaci-
vament facil oferir uma definicid descriptiva de judaisme, és a dir, el conjunt
d’aquells que pertanyen a 'erbuos | i
tina com si es troben en la diaspora—, amb ¢ls seus costums, la seva religié
1 la seva literatura, pel que fa als termes bel-Zeniime i bel-lenitzacid es déna una
constant vaguetat, com ho manifesca I'ds que en fan hiscoriadors 1 tedlegs.”

Perd ja des d%
cal acceptar que la imatge idealistica de la fusid dels pobles, fusid esdevin-
gtida per motius humaoistics sota Alexandre el Magne, no resisteix @ una ri-
gurosa analisi cricica. En el periode del primer hel-lenisme, la muralla enere
els dominadors greco-macedonis 1 els pobles subjugats era quasi infranque-
jable.™

18. Ens reterim a la relacid de I'gpoca pre-macabea, és a dir, la que va dels anys 133al 175
a.C. Cf. M. HENGEL, Judentam wud Helfenitmas, Tabloga, 1973, p. 2-16.

19. La dificultar de superar aquesta constant ambigiiitac la palesen rreballs com ¢ls de
C. PrEauy, «Réflexions sur l'entité hellénistiques. Chivnigue o Egypre, ndm. 40 (19631 p.
133-158.1 la conegudy obra de M. HENGEL. esmentada en La nota precedent. on ju des de
les primeres pigines escomer el tema.

20, En aquest sencit no son acceprables posicions com les dE. MEYER, « Der Hellenisnius
in Mictelasiens, Wissenschaft und Fr;mf;m:g, num. 91 (1969 p. 19-72, on afirma a les p. 47s:
«Aixi prossegueix I'hel-lenitzacid i la fusid dels pobles; es realitza la nova accepcio del con-
cepte d'hel:leni ja anunciada per Isberates | considerada com a dbvia per Eratastenes: d'ara
endavant, son hel-lenis les persones culces provinguin del pais del qual provinguin; I'inic
pressupdsit & el demini de la llengua grega, els barbars sin la massa incultas. Nhi ba prou
amb tenir en compre que al s 11 a.C. les persones d'origen egipc necessitaven un permis es-
pecial per sojornar a Alexandria. Els jucus, ni tan sols a I'época romana, no eren considerats
ciatadans de ple dret, rant a Siria com a Egipte, per motius politics | religiosos, encara que
ja feia temps que havien adoptat la llengua grega i fins i tot, entre les classes més elevades,
la quasi eoralitac de la culrara grega. Les noticies poc fiables i rendencioses de Flavi Josep,
que parla de la igoroliteia dels jueus a Alexandria i Antioguia, com rambé de les Nuites
dels jueus d' Alexandria i Cesarea per a obrenir els drets de vers ciuradans, que es resolgué ne-
gativament sota Clandi 1 Nerd (Awr 12,8, 14,188, 19,281, Ap 2,32.38. Cf. A. N. S1ER-
WINWHITE, Racial Prefudice in Imperial Rame, Cambridge, 1967, p. 87-101), demaostren les
reals dificuleacs per superar aquesca batrera,
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IT. ARISTEAS, IDEAL DE COEXISTENCIA ENTRE CULTURES

La Carta d'Aristeas, certament amb marcacs accents ideologics, proposa un
quadre de coexisténcia entre comunirats 1 cultures, una hipdtesi de convi-
véncia, feta de reciprocitat en Pobertura i respecte en la no dimissié. L'obra
evoca nostalgicament una hipotesi de convivéncia que, de fet, ringué breu
durada. TVactitud que d’entrada ell demana és d’oberrura:

Sempre cercar i aprendre.”’

Aquesta disposicié I'autor de Iescrit cerca de mantenir-la ell maceix.

L'obra, darable a comengaments del segle 11 a.C.,” fou escrita en grec per
un jueu que fingex ser un pagd. Lautor presenta U'escrit com si fos el relat
d'un viacge fer a Jerusalem per algun enviacs del rei Ptolomeu Filadelfi (285-
247 a.C.). Entre els enviacs hi ha el maceix Aristeas. La finalirac del viacge
és adquirir per a la Biblioteca J'Alexandria, dotada de moltes i importancs
obres, Ja Biblia, un manuscrie de la qual, dabsoluta garantia, serd portat a
Alexandria per tal que en siguwi feca una acurada versid en grec.”

Els jueus d'Alexandria, inserics en la vida de la ciutat 1 més o menys in-
cegrats, sovint ignoraven la llengua hebrea i, per cane, no estaven capacitars
per llegir la Biblia. Probablemenc existien traduccions parcials en grec per
a I'ds sinagogal, versions analogues a les que posteriormenct trobem en els
targymim (és a dir, versions comenraces en arameu), col-leccions de frag-

21, Avisteas a Filpoates. 1. Segueixo el texe bilinglie editac per A, PLLLETINR, Lestre ' Arised
g Phifocrare. SC 89, Paris, 1962, El rext grec del citar v. T de la introduccié és:
AROGILEVDGvely fel nol meouhapfdvery, que també pot ser traduic per: «sempre aprendre
i rebre».

22, Aquesta datacid pot trobar com a base el marc histbric general, la sitnacis relativament
favorable de qqué fruien ¢ls jueus alexandrins. En parr, &s la tesi sosunguda per E. Van't Dack
a L diate de Lo Lerere & Aréstée (Lovaina, 1908); no €s acceprable per poc critica la tesi de F PARENTE,
«Lla "Lectera di Aristea” come fonte per la storia def giudaismo alessandrino dusance la prima
meth del 1 secolo a.Co», Anwelt Suevda Novwede Supplemiente di Pisa, nibm. 2(1972) p. 177-237.

23, Els prolomeus feren d"Alexandria el centre de les cigncies | de les arts. Es cert que Ate-
nes conserva la filosofia, perd Alexandria l'eclipsd com a centre mundial de Ja cigncia i de la
licerarara, La distingien en aquese sencic les seves grans institucions culcurals, la Biblioteca |
el Museu, els dos poderosos inscrurmnents | simbols, esdevingucs el motor de Lhel-lenisme. Els
bibliotecaris eren escollits entre els savis més farmosos del temps; el Museu em la residéncia
de savis invitats pel rei. Cf. . A, ParsoNS, The Alesandrian Libvary. Glory of the Hellenic
Worfd, Amsterdam, 1992, Alexandria fou la ciutar que abraga dins de les seves muralles la co-
munitat jueva més nombrosa de la didspora. Els 400.000 Hibres dels quals probablement es-
tava dotada la biblioteca representaven totes les cultures | totes les tradicions, Cf, L. CANFORA,
«Le biblioteche ellenisciches, a Le bbfioteche nef monds antics ¢ wiedievale, Bari, 1988, p. 8-9,
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ments escollits. Perd en aquests casos es tractava de versions d'origen pri-
var, mancades d'un control que en pogués garancir el valor lingiiistic 1 ceo-
logico-exegéric. ID’aqui 'exigéncia de part de la comunitac alexandrina de
disposar del text biblic en una versié que en garantis la veracitat i l'autori-
tat. Es probable que a l'origen de la iniciativa de Ja versid dels LXX, de la
qual patla Aristeas, més que la voluncar de Prolomeu Filadelfi hi hagi la ne-
cessitat de la comunitar jueva d'Alexandria que, en aquest cas, coincidia
amb la voiuntat del rei d'enriquir la Biblioreca d”Alexandria dels textos sa-
graes dels jueus.™ Perd la tendéncia conservadora dels eraductors segura-
ment també afavori el naixement de la llegenda reportada per la Caria
d"Avistear: els setanta-dos traductors tots son presentats com jueus palesti-
nencs, encara que l'autor de la Carta pressuposa que posseien una vasta cul-
tura grega:

Eleazar escolli els homes millors que es distingien per educacid (rmoudeig)
[...]. No només eren coneixedors dels escrits hebreus, sind que també s"havien
Uivrac seriosament a I'estudi de la Literatura grega [, Per a les discussions
conversacions sobre la et (vOpou) tenien grans dots, toc paranc esment a cenyir-
se 2 la justa mesura que s la cosa millor {...}. Endemés eren superiors 2 la idea
de menysprear l'alere o de ser superbs; toe el contrari, estaven sempre prompres
a conversar, a escoltar 1 a respondre a o a cadascid.™

Descrin un capreniment necessari per al que avui s'anomenaria didleg in-
terculrural i religios. Lautor fusiona les més variades formes hel-l&énigues en
ur Gnic escric apologeétic, que combar en dos fronts: per un cantd, defensa la
culrura i I'educacid grega, com també el respecte a la monarquia conrra ¢l ju-
deo-nacionalisme radical fomentat per les guerres dels macabeus, i, per l'al-
tre caned, pren posicid contra aquetls que menyspreen €l poble jueu i la seva
Torah, ¢l seu vOpog. La base biblica que la Carte &’ Aristeas vol donar a la
seva argumentacio és presentada a través de la interpretacid al-legorica mit-
jancant la qual es podia salvar dels atacs que la leccura liveral i liceralista
suscitava en la mentalitat grega ™

24. Es evidenc que la finalicar de la versid tal com la presenca Aristeas té un caracrer for-
tament apologetic, perd aquest objecrtiu por comparcir la paternitar amb les necessirars li-
cirgiques | carequéciques dels jucus d'Alexandria. Resulea una tesi suggesciva perd amb poca
base docomental i, per rane, poc convincent la de J. MELEZE, «La cégle de droic dans I'Egyp-
te prolémaiquer, a Euays in Honor of C. B. Welles, New Haven, 1966, p. 125-173; segons
aquest, auror cls jueus & Alexandria cenien una idencitar religiosa referida  la lle:. Ara bé, per
a garantir el respecre a la Toveh, a la Llei calia que aquesta fos accessible als funcionaris reials.

29, Carta d'Aristegs, 121-122.

26. El recurs a la lectura metafdrica per interpretar la Llei ja I'havia practicat antcriorment
Arisedbul i després ho farh Fil6, que palesa una marcada infludncia neopitagdrica.
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Laucor de la Carta &' Arisreas és un conservador «revolucionari», El cul-
te i el dret religids d'un grup dels mercenaris 1 colons militars havien tam-
bé de ser presencs en l'intergs de Peolomeu II Filadelfi per a fer craduir la
Torab en grec. Perd arxt no vol dir que 'hel-leniczacid fos imposada.*” Pot-
ser aix[ és més facil entendre perqué les dedicatdries de les sinagogues que
es coneixen estiguin totes elles en grec 1 s'encetin amb paraules d’homenat-
ge als sobirans prolomeus. La Carta & Aritreas participa d'aquest reconeixe-
ment a la tolerincia dels reis prolomeus, una rolerancia que cerca d'inculcar
subtilment en l'esperit dels juews. Tanmateix, les dedicardries de les sina-
gogues no contenen mai el nom de edg. Lavcor de la Carza & Aristeas co-
neix la forma, quasi revoluciondria, que pren el culte jueu en la diaspord
egipcia: esdevé una simple litdirgia de la Paraula, amb les cres pares de pre-
garia (mpooevy)) —lectura de la Torah— explicacié. Es una livdrgia sense
sacrifici, seatida quasi com una filosofia, una lirdrgia que cerca la «incultu-
racié». Potser per aixd alguns aucors grecs (Teofrasees, Ecaten, Megastenes,
etcérera) veuen Moisés com un fildsof barbar.™ Per la seva banda, els apolo-
geres i aurors com Fild 1 Flavi Josep parcicipen de la maceixa visic i decla-
ren gue €] monoteisme ECic enunciat en les TPOOELY Gl jueves constitueix la
vera religi6 filosofica.

En la subtil apologética de I'autor de la Carta & Arisreas. en el Déu d'ls-
rael podia rrobar satisfaccid I'ansia religiosa dels grecs: el monoteisme étic té
la forga de la vera religid filosofica. Es cert que el nucli més fort de I'enfron-
tament hel-lenisme-judaisme no és ni la llengua ni la literatura com a cals,
sind la manera de pensar, els codis culturals, quas: genécics d’'ambdds pobles.
En aquesta concroversia, al sentit de superiorirac dels grecs, els jueus hi con-
traposen la consciencia d'eleccid, expressada en el binomi: Israel-pobles de la
tecra. Un exemple ben curids palesa prou bé la consciéncia de privilegiats que
posseeixen grecs i jueus. Al més antic fildsof gree, Talete, fou atribuida una
expressiva dita, de la qual posteriorment fou considerat autor el popular fi-
losof Socraces:

27. Es la tesi equivocada i sense base documenral de B. H. STRICKER, Do Brivf van Arisie-
at. De beflenistische codificatios dov prachelleonse godrdionsten, Amsterdam, 1936, p. 19-26. Una
exposicid prou clara de la impossibilicac de semblane tesi podria ser l'article de R. Han-
HART, «Fragen um die Entstehung der LX X, Veras Terraneentan, ndm. 12 (1962) p. 156-
169.

28. Sobre aguesr punt s6én interessancs les observacions de J. G. GAGER, Maser in Greco-Ra-
man Pagawisn, Nashville-Nova York, 1972, p. 173-173; pel que fa al lloc de la mpoosuim
en el culte sinagogal, resulta Geil el derallat estudi de M. HENGEL, «Proseuche und Synagoe-
gew, a Tradition und Glawbe. Festg. fir K. GG, Kuhn, Géicingen, 1971, p. 157-184; peral nos-
tre estudi, especialmenc adients sén les p. 161-163.
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Dono gricies a Tyjé per haver nascuc home i no animal, per haver nascue
mascle 1 no femelfa, per haver nascur grec i no barbar.™

Es prou coneguda l'afirmacié analoga de Rabbi Iehuda ben Elai, vers el
150 d.C.:

Tres s6n les lloances que s'han de pronunciar cada dia:

beneit (sigui Déuy,

que ne m'ha creat dona.

Beneit sigui perqué no m’ha creac gentil «Perqué tots els gentils {goiin}
[no sén res davant d'Ell» (fs 40,17).™

La Carta & Aristeas coneix que en el camp de les idees, de la filosofia | de
la religié les diterents escoles polemirzen entre elies, perd sempre en un cli-
ma de lliberrat, si es vol, d'eclecticisme.”

La Carta o Aristeas identifica el Déu d'Israel amb el Déu al qual rer cul-
te ¢l rei Prolomeu 1T Filadelfs ” [ el poble invoca el mateix Déu que invoca
el rei."" La Providéncia es fa present en rota la humanicat. Tot aix0 constitueix
per a lautor de la Carra la base per a una relacié pacifica entre jueus i grecs,
PEr 4 UNa CoeXistencia entre comunitacs i culcures.

I1I. EL DEU DEL «LLIBRE DT LA SAVIESA», MODEL DE FILANTROPIA

L. Liibre intensament juer i profundament miarcar per la cultiva grega

Amb el llibre de la Savsers arriba al seu cerrne 1 cim la revelacié precris-
riana. Des d'un punt de vista cronoldgic, Savieiz és el darrer escrit que ran-
ca la llista dels llibres candnics de 'AT. La seva importancia no resideix
dnicament en el valor incrinsec de la seva doctrina que serveix de pont per a

29, DIOGENES LAERCL, Viiae ef doctrinae phitosophorams Hinstrium, 1, 33 (Ed. E Billot, Parfs, 1943).
30, Tos. Ber 7,18 (ed. H. 3TACK-P. BILLERBECK, Kommentar zznt Newen Testament aus Talmnd
wnd Midrash, vol. 111, Munic, 1933, p. 611). Enfront d'aquestes Jices apareix revoluciondiria
I'afirmacié paulina:
Aqui no hi ha ni jueu ni grec,
ni esclaa i home Hiere,
pergué rots sdn una sola cosd
en Jesucrist. (Gaf 3,28)
31. Perd la conscibneiz de basar la pedpia religié en la revelacié divina ne permetia al jueu
de triar massa.
32, Carta d'Avistéar, 370 «... Som conscients d'actuar segons pietac i de consagrar una ofer-
ta magnifica a Déu, UAleissim (peyiord Ded), que ha consagrac el nostre regne en pau...»
33. Ibidens, 45. Es el Déu novionpdarmo, el Déu creador de ot i de tots (185).
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la nova eta quc comenga, siné rambé per ser ¢l primer llibre que s'ha obert
amb més profunditat i consciéncia a la culeura grega i que ha formulat d'u-
na manera més explicita ¢l tema de la universalitar del Déu d'Tsrael, més en-
1z d'un simple internacionalisme.

Saviesz només pot haver estat escrita en el periode hel-lenistic i l'interés que
manifesta per I'éxode suggereix el seu rellen per a la poblacié jueva d°Alexan-
dria. Laucor coneix el text hebreu de la Biblia, perd generalment reflecteix la
versid grega dels LXX. Daqui certes coincidéncies en temes com universalis-
me i tolerancia.™ Saviese mostra preferéncia per Ga, Is 40-66, Pry. Salms i Ex
11-19, que constitueix objecte de desenvoluparents particularment elaborats.

Colpeix la influgncia de I'hel lenisme en Saviesa: el 1libre conté 1734 ter-
mes diferents, 1303 dels quals compareixen una sola vegada i 335 paraules
{el 20%) no ¢s troben en cap alere llibre candnic de I'AT. La influéncia del
pensament hel-lenistic contemporani —més que la del classic grec— éssig-
nificaciva,” Sembla que I’autor emp de manera ecléectica la filosofia popu-
lar grega del seu cemps. En tot cas cns trobem davant un escripror biblic
C]l,lf. fOU l'TlOlt arenca l’l Cl.lltLU.'(l df.‘i s5CU temp:. MCArre anavi f_'lﬂ.bOl'dl'lt lr]. s¢va
propia visi6 de fe. Es un auror inserit en el correne dels savis jueus i hel-le-
nistes. La fe israelita i el bagacge religids i cultural hel-lenistic es fecunden
mucouament.”

Saviesa probablement neix a Alexandria al segle 1a.C.," en el gran cencre
culrural del mén antic, la cinrar que esdevé la seu de la didspora més nom-

34, Tanmareix, no sempre Lo versic geega dels TRXX es moseea més colerant, ecuménica o
oberta a l'universalisme reoldgic que el corresponent cext hebren.

35, Auxi, per exemple, les quatre viccurs cardinals (§v 8,7) o el discurs filosdfic del conei-
xement de Déu en sin un clar exemple (S 13.1-9).

36. Aquest ha estar forga escudiat i bé per C. LarCHER, Etudes srer e Livre de la Sagese. Pa-
ris 1969, p. 232-246: J. Rerse, Hellenistre Influcne on the Book rJf Wisdow and it1 Consequences,
Roma, 1970, p. 88-99. Resulea uril la comparacia del tHibre de [a Saviers amb lobra de Filé
d'Alexandria. Aixi ho demosera Pestudi analicic de B. MacCK, Logos wnd Sepbia, Gittingen,
1973, p. 63-184.

37. Un home calte i obert com €5 aucor de Savsers troba un ambient relacdvament apte
per cavalcar damune la doble calcura grega | semit. L'auror es mostra capag d'aporiar algu-
na cosa nova, fruit de la «fusid» d'ambdues cultures.

38. $'ha de renir en comnpre per a | datacid de Saviesz que aquesca obra depén dels LXX
(rerminees @ gue 200 2.C.} i que el llibre €s conegut probablement per Kw 1,18-32; «Ara es
revela com Déu castiga des del cel tora la impietae | la injuseicia dels homes que ofeguen la
veritat amb les seves males accions. Parlo dels qui coneixen alld que podem congiver de Déu,
perqué Déu mateix els ho ha fer contixer. I'enca que ¢l mén va ser creat, €l poder etern de
Déu i la seva divinitar, que sén invisibles, s’han fer visibles a la ineel-ligéncia a travds de les
coses creades. Per aixd no tenen excusa..» {vv. 18-20). 1 amb tata versemblanga Uutilicza Ef
6,11-17.



brosa. A Alexandria es denen cita Orient 1 Occidene, Roma i Atenes, Aixd
esca en harmonia amb el coneixemenc que 'autor mostra posseir de la cul-
tura grega en general 1 amb I'atenci6 que presta a Egipte en Sav 11-19,

En Saviesa pugnen l'esperic particularista israclita i I'esperic universalis-
ta hel-lenic. Escull la sogie com a mitjancera del seu missatge, un missac-
ge que esdevé pont encre la cradicid exclusiva 1 exclusivisca-nacionalista
d'Israel i la tradicié filosofica universalista.”

El caricter intensament jueu i profundament marcac per la cultura gre-
ga del llibre de la Saviess també és explicable, almenys en part, per I'is pri-
vdeglat que 'autor fa de la versié dels LXK, una de les creacions espirituals
i culeurals del judaisme hel-leniseic, font d'inspiraci¢ de futures generacions
d'escriptors 1 filosofs de llengua grega.™

Amb I'is d"aquesta versid a I'autor 11 resulta més facilment formulable la
seva antropologia, com la cque expressa amb el crit joiés de Sav 2,23a:

Déu ha creac 'home per a la immortalitac

Amb aquesta proclamacié es dissipen dubces, temors, vacil-lacions que Is-
rael arrossegava des de segles. Immortalicac (G avoaoia) en aquest text és
més que la nocid platonica, implica I'accés de 'home toral (o®dpe 1 Yoy a
una vida, per tant, joiosa i sense fi. Lanror de Sguviera pot formular amb «se-
gurerat» aquesta doctrina perqué cant a Egipte com a Grécia ja se n'havia
parlat, tot i que no sempre amb claretat | precisid, malgrar que a Israel al-
guna cosa es movia des de Job, Qobelet 1 Danief, que gliestionen una recribu-
¢ié simplement incrohiscdrica. Sarvzese es beneficia dels ensenyaments de
Plat6, que els seus deixebles han anar reperine i les seves escoles cransformant,
i que acabaren formant part del patrimoni culrural i religids de I'hel.lenis-
me conegut per 'autor de Saviea. !

39. En aquesc peregrinar vers el didleg interculrural 1 religios Nautor de Saviesz havia es-
tac precedit per Aristobul, magnific cestimoni dels escriptors judeo-hel-lenistes que Huira-
rent noblement i coratjosament per fer compacibles hel-lenisme, sense renunciar al nucli
essencial de la Torzh. T Aristdbul a Filé s’ha de percarrer un llarg cami, en el qual crobem
fites ran importants com la ja vista Carra ' Arisieas i el mareix libre de la Saziesa.

40, Ln aquest sentic crec plenament acceprable la tesi que reserva als LXX un rol deter-
minant en la configuracié del judaisme hel-lenistic. Es la posicia del gran septuagincdleg R.
HANHART, «Die Bedeurung der Sepeuaginea fiir Fudentum s, SupVeras Testamentum, aim. 40
{1988) p. 6G7-80.

41. D'aquesta doctrina se'n serviren aleres antors jueus, com el del Prewde-Salomd, per
exemple, tot | que presenta la immorralitac com un pur do de Déu, no fonamen:ada en cap
especulacid {ilusdfica. Aquest plantejament i soluci6 els deixa enteevenre Ecde 3,18-22: «L vaig
dir-me encara en el meu cor, referenc als homes: "Déwr els prova | els demostra que, d'ells ma-
teixos, son com beésties.” Perqué Ja sort dels homes & la sort de la bEstia 1 és la mateixa per a tors
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2. Una obertura facilitada per la visid sapiencial

La preséncia d'una culeurz i d’'una visié sapiencial a I'AT fa pensar que no
existi una classe de savis com a grup professional, siné més aviar observadors
atents de la realitat global, amb sensibilitar notable, capagos de transcendir
les particularicars —sovinr excloents— de la historia concrera d' Israel, encara
que la pressuposin. No exisceix una classe denominada els «savis»."” Pert hi
ha atents observadors que no esguarden la realitat des d'un angle historic, que
no indaguen sobre els esdeveniments salvifics de la tradicio d'Israel com a
part de llur repercor. Ben Siva i Savieta esdevenen excepci6 en barrejar ele-
ments de la tradicié d'lsrael amb elemencs especificament sapiencials.™

El no esguardar la realitat des d’un punt de vista no historic no vol dic
que es pugui afirmar sense matisos que la teclogia sapiencial és simplement
teologia de la creacié.™ De fet, a I'interior de la litcratura sapiencial la cre-

dos: que wxi com mor un, aixi mor Paltee. i un maceix esperic de vida enen ambedos. No en
queda pas més de 'home que de Ja bescia, perqué tor és vanicac. Tots van a parar al maceix in-
drer; tots van ser fees de la pols. ;Qui ho sap que és l'esperit de vida dels homes el que s'enlai-
ra cap amunt, | que €s lesperit de la béstia el que davalla cap a la terra, 7w (vv. 18-211 En
aquest incerrogane algunes varmne texouals hi llegeixen la proclamacid que fa «immeorcali-
tac» només pot ser do, no resulear d'una afiemacis filosdfica. Lautor del Qobeder afitma la ne-
cessitar de deixar a Déu el dret i la liberrac de donar. Cf. E. Rauniir, Def texe o Fexisréneia.
de Dexepess @ Fhermenéuntica. Barcelona, 1980, p. 334-356,

42, Tor i que al larg de les discussions hagi anac llimane certes afirmacions poc argu-
menrades, és substancialment acceprable aquesta esi de R N W Ry BIAY, T Inellectnal Tra-
dition i the Ofed Testament, Beling 1974, p. 53-69: els T3 no constitulen una classe social,
Els «savise eren simplement observadors intel-ligencs i colres, dotars d’habilicar litecaria.

43. Cf. F RavreLL, «Literacura sapiencial biblicas, Estndéor Franciseasnos, ndm. 79 (1980}
p. 121-152. Es a partir de G. VON RaD (Weisheiz in lirael. Neukirchen-Viayn, 1970) que
I'exegesi moderna considera que la literarurs sapiencial no esguarda la realitac d'una mane-
ra historica. Perd sovint hi ha el rise d’oblidar que ¢l missacge d'aquesta liceratura no és
atemporal, no és ahisrorica, perqué, de fee, el seu contexe original —com ho palesa prou bé
el libre de la Sariesa— és Ja historia i la seva ulterior aplicacid és vista en 'ordre hischric.

44. Dir que la teologia sapiencial és czologia de la creacio és pricticarment un axioma en
els estudis biblics acruals [ correspon a l'opinid i formulacid d'un exegera rigords com és
K. ZIMMERLL, «The Place and the Limic of Wisdom in the framework of the Old Testament
Theology».a ). L. CRENSHAW (ed.), Studies in Ancient Itraelite Wisdonr, Nova York, 1976, 314-
326; aqui p. 316-318. Aquest axjoma és massa rigid. De fer, arencié va més dirigida a la
saviesa, o la TIT-gopia que no pas 2 la creacid com a al. Israel croba una exiscéncia signi-
ticaciva només en la seva obertura a Déu. En aquest sencir la Liveratura sapiencial és verament
teclogica. El Déu del qual es fa experigncia en aguest misticisme de les coses de cada dia no
és 'esséncia destil-lada de les coses, sind que és l'experiéncia de la vida de Déu en ¢l cor ma-
teix del mon, en la carn, en ¢l cernps 1 en la hisedria. Déu i el mén no sén la maceixa cosa,
perd mai no estan separats, Aixi Déu 1 el mén sén experimentats | coneguts conjuncament.
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acid no sempre ocupa el primer lloc. Ni tan sols_fef, una de les obres sa-
piencials que parlen més de la creacié, no vol descriure com dircctament
Déu acrua en el cosmos, sind la ignorancia de "home respecte I'acruacid de
Lén. '

Probablemenc el concepte de revelacié biblica micjangane les interven-
cions divines en la historia no és un concepte exclusiu d’Israel ni, per tant,
un concepte suficient per a explicar-ho tor. Perd malgrac es puguin trobar pa-
ral-lels en la liceratura excra-biblica™ aquests s6n sempre vagues. Es pot dir
que hi ba una semblan¢a entre literatura sapiencial i «teologia natural», la
¢qual ha estat molt arraconada en el segle XX, degur principalment « K. Burth.
Perd seria inexacre definir l'experiéncia sapiencial simplement com una se¢-
logic naturad a I'lnterior de la Biblia.™ Potser resultaria més adequat parlar
de la saviesa biblica com d'una expressié cematica de la revelacié de Déu a
través de la creacid. Tots els essers humans viuen en un ordre 2 facio sobre-
natural.

Aquest plantejament permet copsar la dimensié d'obertura universalista
que ofereix sobre Déu l'autor de Saricsa.”

45, Les intervencions de Déu en lu histdria d'Tseael des de temps han significat la pedra
de comparacié pera la revelacié i Lo reologia biblica. Perd L comparacié ha comengar a va-
cil-lar quan alguns han subracllac que la concepeid de la inrervencio divina en la hisedria hu-
mana no era exclusiva d'Istael, sind que podicn trobar-se’n paral-lels en alrees culeures. Bs el
gue fa notar —encara que no sempre d'una mances convincent pet la manera com llegeixels
wparal-lelss— B, ALRREKTSON, Hisrory aud the Gods, Lund, 1967

46. Es la inexaccitud en qué incorre A, DE PURY, «Sagesse et révélation dans I'Ancien Tes-
wmencs, Rene de Théslogic ot de PAifosepbic, nam. 27 {1977y p. 1-30.

47. Aquest cariiccer universalista de Déu apareix en la bella i profunda confessid de fi 31.
En els vv. 153-15;

Si he desestimac la reclamacid del
men esclau o de la meva esclava,
guii $2'rm guexaven;

sirm'le nepac o danar satisfaccid
als pobres i he deixat Hanguir

els ulls de la viuda,

no els ha fers en el ventre

el qui m'hi ha fet

1 un muteix ens ha forma en el s
de la mare?

El caracrer universalista del IDéu d'[srael 'havia ja proclamac Jonas d'una manera tan sen-
zilla comn eficag i profunda: els no-jueus —sense deixar de ser-ho— poden esdevenir adora-
dors del Dén vertader.
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3. Dén refevent d'anor universal: Sav 11,15-12,27

Lauror introdueix la digressié més suggestiva en la tercera pare de la seva
obra (10,1-19,2), on parla del Déu que es revela en la historia.™ Perd aques-
ta digressié resutta més interessant que el tema mareix. En la primera di-
gressit es diu que Déu és misericordios perqué escima (11,17-12,8). Hagués
pogut destruir els enemics del poble de l'alianga amb mitjans terribles, en
canvi els avisa, els adverceix pedagdgicament, com bo féu amb els cananeus,
als quals oferi la possibilicat de reflexionar i de penedir-se, «perque ell esti-
ma les seves creacures» (11,23-12,8). El seu cracte indulgent i huma envers
els cananeus deriva de la seva poténcia feta amor comprensiu{12,16). El po-
ble d’Israel s’ha de comportar d'una manera semblant amb els no-1sraelices:
ha de ser <huma», gradvlpomnog:

Obrant aixi heu ensenyat al poble que cal que el just estimi els homes (el
OV Sinciov gival il ommovy (12,19),

3.1. Exposicié exegetico-teolngica

a) Dén estima il el gue exisieix

Lo 11,15-12,2 lautor fa una leccura midrashica de les gestes exodals,
que através de la licdrgia i de la tradicié oral 1 escrita constituten el seu bres-
sol i la seva idencitat, Era una experiéncia fundacional que entrava en el cre-
do d'Israel:

Un arameu errant era el meu pare, que baixd a I'Egipte amb un grup pecit
is'hi refugia. Alla es convere en un gran poble, potent 1 nombrés. Els egipcis
cns maltractaren, ens perseguiren i ens imposaren treballs pesacs. Cridarem a
Jahve, Déu dels nostres pares, | Jahve escoita el nostre clam | ringué en comp-
te la nostra opressid, el nostre treball | la nostra pena. Jahvé ens féu soecir d'E-
gipte amb ma forta i amb brag poderds (Dr 26,5-7).

En aquest credo Israel queda marcat per dos agents que determinen la
seva historia: Egipte i Jahvé. La comunitat jueva de la diaspera a Egipte ha-
via d’acroaliczar licdrgicament aquest credo. Lautor de Saevierz invita els des-
tinataris de 'obra a fer un salt qualictaciu tot exhortanc-los a una acticud
d'obercura, acolliment i tolerancia.

48. En la primera part de 'obra (1,1-6,21) rracca de la vida humaga i del judici escatold-
gic; en la segona pare (6,22-9,18) enfoca el tema de [actuacid de Déu envers Egipee i Ca-
naan.
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E| primer comentari que es pot fer de 11,15-12,2 és ia lectura d’alguns
dels seus versets que ja de per si sén prou il-luseratius:

. Al reu poder omniporent, que havia creac el mén a pareir o 'una materia
informe, li era ben ficil d’enviar-los una moenid d'6ssos o de ileons furiosos
(11,17}{...]. Tanmateix, tu has volgur disposar-ho tot amb mesura comprada i
pondecada (11,20b} [...}. Perd. gusiapeen pergaé b pors tur, tens mivericiridia de tothon
(Eheis O mavrog OTL ndvia Stvao ) 1 apartes la mirada dels pecats dels homes,
perqué puguin penedir-se (11,23). Er qure estimes rot ef que extsterx .. (Qyandg
G T Svra méovra) (11, 24a) [L..). Tractes amb pran deficadesa totes les coses, per-
queé sores sin teres, Senyor, que estimes la vide (peidy 8¢ ndviow, bTL ad gomiy,
deomotar GO LYE) (11,26),

En aquests versets, que porten termes de la filosofia grega 1 de la versio
dels LXX, I'autor de Sersesa barreja la culeura sapiencial de la creacid amb
la teologia hiscdrica de la Biblia en ordre a dibuixar un roscre de Déu dife-
rent, en molcs aspectes, del Déu d'Erdres | Nehewies, de Ben Sira, del Qobiles
i del mateix_fad: vol fer veure la humanirac de Déu, Taixd ho presenta tor har-
monitzant poder | preséncia fera d’humanizar.

Les paraules de l'auror en 11,17 sobre el poder creador de Déu és ¢l gran
dOll.,rn’l que els jueus Hegien al ﬂonnSplm de la Torah. «Al principi Déu cred
el cel i la terca» (Gu 1,1).

En 11,20b Déu és descrit com cercant de temperar cl castig en la scva ac-
ci6 historica: el castig no & una venjanga arbicraria del qui por més perque
ho pot tot, sind que és un acte de justicia (dxouoovvn), que actuada per Déu
esdevé quasi sindbnima de owtnoia:” «Tanmateix, tu has volgut disposar-ho
tot amb mesura comptada 1 ponderada.» Déu dirigeix la histdria dels homes
sense alterar I'ordre establert en la naturalesa per als seus plans d'educar i sal-
var els homes. El mode d’acruar de Idén «amb mesura comptada i pondera-
da»* comporta respecte al mén cosmic i al mén hiscdric.

Lomnipocéncia de Déu és el fonament de la seva misericordia en el gran
complex de 'ordre de la creacid i de la seva providéncia subre ’home histd-
ric i moralment feble:

Perd, justament perqué ho pots tor (6t mavea Svvagul), tens misericordia
de tothom (&heig 8¢ mavrac) (11,23}

49. Cf. F. RAURELL, «From duuuogivy to adavaoic (Wis [,1-16)», a Fersch,

50. Es la mesnra 1 el per que Iz literazura sapiencial ha heretat de la liceratura clissica: «Es
Déu el qui va donar pes al venc i acana les aigiies amb la mrédas (/4 28,25). Placé empra el con-
cepte i els cermes en D Legitues VI, 7373 (W, ZELLER [ed. ] Berlin, 1929}, M. GiLBERT, Tie-
aswres of Wisdom, Lovaina, 1999, p. 124-139.
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Es la resposta original | paradoxal que 'autor déna a aquells jueus es-
tranyats 1 escandalitzats per les maneres suaus 1 pedagdgicament correctores
amb qué ells llegeixen les intervencions de Déu cn la historia per a castigar
els enemics d'Israel. Es evident que aquesta aproximacid midrashica de 1'e-
xode vol inculcar la necessitat d'una nova cultura pel que fa a les relacions
d'Israe) amb els altres pobles.

Lautor es mostra un bon pedagog presencant el tema de la relacié omni-
poréncia-misericordia en estil dialogal. Déu perdona perque és poderds, un
poder que no t€ alera regla que l'amor.” Abans ha volgur fer encendre als des-
tinataris perqué els governants abusen del poder: perqueé tenen un poder {i-
mitat. La seva reflexid procedeix en aquests termes: un poderds €s injust
perqué ambiciona més podet, perque temn perdre’l, perqué estia dominat per
la cobdicia. El poderds huma és dur i deshumaniczac perque no estima. Déu,
en canvi, que posseeix el poder suprem (11,17.23) el manifesta estimant
Jueus i DO jueus, jueus i cananeus 1 egipois, els pobles davanc dels quals Ts-
rael s'ha col-locay sempre negativament consideranc-los els seus enemucs per
ANTONOMAasia.

«Aparces la mirada dels pecats de lhome perque es pugu penedir»
{11,23b). Només el qui té poder pot exercir la gricia del perd6.™ Lamor de
Déun, la seva bondat envers la creacid, culminen finalment en 'home, és a dir,
en tots els homes 1 pobles. La possibilitar que aquest arnor no sigui en va és
la reconquesta de 'home que amb el pecar deixa de ser savi {00QOg), per
rang, deixa de ser just (dixaog).

En 11,24-26 1'aucor continua adregant-se 2 Déu amb conviceid tor donant
la confirmatdria al que ha afirmart abans: Déu perdona perque escima la vida:

Perqueé vds estimeu tot alld que existeix, | res no us fa fasuc d'allé que heu crear.

Si no haguéssiu estimar una cosa, no "haurfen pas feca.

Com subsistiria res, si vOs no vulgudssiu o qué seguiria existint, si vos no
[ho cridéssin?

Vs planyeu totes les coses perque sén vostres, Senyor, amic de la vida.

51. La litirgia cristiana recnil aquest missatge en diferencs texeos de la seva expressic. Es
prou conegut cl de la col-lecea ded Dinmenge XX VI del temps ordinari: « Dews, gud omenipo-
Lentiam feant hariends mawime o wuserandy nanifeitas. v

52, Aguest €5 Un tema, per bé que amb perspectiva intro-jueva, sense obertura ats altres
pobles, es legeix en Nz 14,17-19: «Quc ara, dones, es moserl gran, Senyor, la vosera forga,
tal com vau dir: “Jahvé ds mole pacienc 1 molt benigne, perdona la iniquicac i la eransgres-
516 1...1". Perdoneu, us ho prego la iniquicac d’aquest poble segons la grandesa de la vostra
bondar, tal corn ['heu suporcac des d'Egipee fins aqui.» Lautor de Swerera demana als scus des-
tinataris que deixin a Déu la lliberrar d'estimar 1de perdonar als pagans com des de la pri-
meria ha fet amb Israel.
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En 11,24 fa afirmacions de principi sobre el capteniment de Déu envers
les realitars creades. El primer estic del verser declara que Déu estima toces
les coses existents (Ayomde v T& Ovea muavia), mencre que en els dos es-
tics successius compleca el seu pensament excloent tota disposicio negaciva.™

En afirmar que «Déu estima tot el que existeix» I'autor continua respo-
nene a l'objeccié d’una presumpta impotencia de Déu per colpir i aniguilar
els egipcis, enemics d'Israel [ de la seva religio. Perd Dén no es serveix de la
seva omnipocéncia per destruir, sind per manifestar el seu amor. El verb
Gyt estd al present per significar que I'acticud benévola de Déu és cons-
tant 1 permanent. Lobjecte de ['amor esta indicac amb una expressié que 1n-
dica universalitat i totalitac: &yondg yép 1¢ dvre novta. La noverar de
l'afirmacid, respecte la resta dels cextos de I'AT, és que Sarr 11,24 és 1'anic
cext biblic on amb 1'Gs del verb éyamném és indicar 'amor universal de Déu.
No hi ha cap altre Gs semblant en els LXX; constitueix, doncs, vn text pont
amb aquells textos neotestarmmentaris, com el de Jo 3,160 «Déu ha estrmat tant
el mon (fydmnoey & Dedg 1OV #oouov) que ha donac el seu fill unigénic
perqué no es perdi cap dels qui creuen en ell, siné que cinguin vida eterna
(CoNv ALEVIOV) »

La doctrina de Saszeia pel que fa a 'amaor manifestar com a misericordia
1 compassié universals no es croba ni en 'AT oi ran sols en ¢l mateix Placd,
malgrac el cext del Timen 29 d.e. que sovine se sol invocar:

Dimuem per quin morin el qui ha fec Uesdevenir i funivers els ha tec. Per-
qué ell era bo i cap mena d’enveja por sentir gqui €s bo. Exemprt d'envena, volgué
yue totes les coses, en el possible, fossin semblancs a el

Perd el dialeg interpersonal que es déna entre Déu 1 'home (¢paTohos)
manca en Placd, El Déu de Platd no escima ni por estimar I'home. ™

En la Reela de la Comunitar, de Qumran, es diu que encara que Déu ha cre-
at ls bons i els dolencs, ell escima els bons 1 odia els dolencs:

Es elf {Déu] que ha crear (872) els esperies de la llum i de la cenebra i {sobre
aquests] ha basat tora accid [i sobre Hurs vies cot scrvei]. Déu escima (2M8) 'un

53, Un detallar escucli sobre la reeminologia daguest versee ens el déma G. DE Cann,
«Ami, infatt], gli esistencd cueei. Stadio di Sap 11,24 », Lasventfanane, ndm. 34 (1994} p. 391-
432,

54. Aquest punt estd present en dog valuosos estudis ¢'E. DES PLACES, «Du Diew jaloux au
Nom incommunicable. Le monde grecque: pensée, liteéracure, histoire, documentss, 2 How-
migge o Cliire Préawx, Brussel-les, 1975, p. 338-342; d'una manera més especifica escomer el
tema en un treball ancerior: «Le Livee de la Sagesse et les influences grecquess . Biblir, nom.
30 (1969 p. 336-342.
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d'enca cota l'erernirat de les eternicacs i es complau eternament en totes les se-
ves accions, Ualtre, en canvi 'abomina { detesta la seva comunid i totes les seves
vigs, "

En 11,25-26 es parla d'un amor de Déu envers el mén i 'home que no
és estatic, sind dindmic. La permanenga de les coses en 1'existéncia evoca una
accid creadora que parteix de 'amor. Déu és anomenat en 11,26 (puidijuyog,
«amic de la vida» . Lautor vol deseriure amb aquese cerme 'amor de Déu
envers torts els vivents, un amor no exclusivament per a 'home: I'amor és el
punt de partenga 1 ['horitzd en el qual esta sicuac 'acte creador.™ Es tracra
d’un sentit nou donat al terme @ULOYT0s. En aixd apareix 'originalitart de
l'anror.

En 12,3-18 es parla de la moderacid i de la humanitar de T)éu envers els
cananeus, els enemics cradicionals d’Israel, en paral-lelisme amb el compor-
tament de Déu envers els primers enemics d'Israel, els egipcis.

b) E£ comportament de Déw. exemple « seguir: 12.19-22

Es la 1li¢é que deriva de la rica 1 suggestiva digressié consticuida per Sev
11,15-12,27. El comportament de Déu ¢n la historia, que tracta amb man-
suetud 1 humanicac els enemics d'Israel, és el gran referent per al comporta-
ment dels jueus:

Obrant aixi heu ensenvar al vostre poble que cal gue €] just estimi els homes
(OTL O TOV dilrcov elven qpuraviiouimov) (12,19).

El terme és acribuir a la Gogla en 52 1,6; 7,23 1 a 'home dixauog en
19. Com a qualitar cle Iz saviesa divina és comparable a la designacié que
Plato déna a I'Eres,” La @hoviloomni o era una qualicac que s° esperava del rei
ideal > Es possible que l'autor vulgui respondre, en part, a l'acusacic que els
jueus eren avévdowrol, eren «associals», eren distanciats 1 adversaris dels
no-jueus.
Un dels casos més palesos de ta influéncia de la literatura reial hel-lenica
en la saviesa israelitica és la descripcié de Déu com a rei en Pordenacié del

59, FO WL23-IV, 1 (Repla de fa Comiunirat).

56. Bn el grec classic, l'adjectin yikdyuyoc s diu del qui o€ amor a la propia vida, perd
amb un accent més aviat pejorativ; implica por de morir. Cf. C. LARCHUR, Erwdes rar fe fiore
de la Sagesse. Paris, 1969, p. 327-328,

57. Aquest texe pot entear dins d'una reflexid ecologico-biblica. Cf. . RaureiL, Def texe
a existéincia..., p. 134179,

38. Cf. Sypoviner 89, c-d.

59.CF. 2M 4,17, on es din d"Antic ITT,
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cosmos 1 de la histdria, com es troba en aqueta gran digressié de Sv 11,15-
12,27. Les virturts acribuides a Dén les trobem també en la Carta &' Arisreas
206-208: la dhvegue, I'émieinia (suavitar), la quavBpont a. D'aquestes vir-
turs divines I'home just aprén a ser kdvigwmog, un terme dificil, perd que
pot trobar una equivaléncia en Anvma: la persona ben disposada. Lhome just,
I'Istael just, & el que imita Déu.™

Es amb aquesta @uiavitowsit ¢ que Israel és invitac al parcicularisme de
raga 1 de religi6.

Laucor invita & un universalisme que faci sortir de exasperacio indivi-
dualisca en que havia caiguc Israel. El tema de la humanicat de Déu era el
cami a seguir.

G0. La lhovBpuwni a esdevingué un Hhoc comi en obres sobre moral piblica i privada de
rotes les escoles filosdfiques del termps. Fn "escena del banquec deserita per la Cartar o Aro-
reas 187-300, com a resposta a les cres preguntes formulades pel tei, els savis traductors
jueus liocn les eres mareixes qualitars: Stvape, Emeixia, pi.avitpori a. Amb aquestes tres
virrurs el rei imica Déu.
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