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PRESENTACIO

El Quadern que el lector té a les mans té el seu origen, ju llunya, en ¢l VI
Simposi de la Fundacidé Joan Maragall, el qual, sota el titol de «La sorc de la
cultura en la socierar tecnologica». va remr ilm; a Barcelona del 20l 5 de dhe-
serbre de 1290, Agueles conterénoes wbuinws donar oy RN
Quadern, el nimero 39, que recoiliv les .quuLLmnx e I fus l'Ji!-\ SR IR
Maria Mardones. Tanmartelx, ens restavi pendent de -.,NJJUHL_.II Farpcle Je
Joan Majé, que finalment donem a Hum, juntament amb un estuds de Jo-
sep M. Rovira Belloso escric expressamoent pee a aguesta ocasié,

Lesmenrat text de Joan Majo €s ana reflexid sobre fa relacio enere lu tec-
nologia 1 'ética, 1 repassa les principals «esferes de col-lisio- que es pro-
dueixen actualment entre aquests dos ambics. Ef creball es mou, per cant, en
Fanilisi de conflicres &rics concrets | practics.

Larcicle de Josep M. Rovira Belloso, en canvi, presenca un caracrer més
general i tedric, i, per tang, en cerra manera introductori, malgrar que amb
una poderosa entitat propia. Es tracta d'un estudi anrropo]ogu. i teolo;:,:c S0~
bre el deure dels humans envers ells mateixos i envers el seu mén, el gual,
en realitat, forrna part de les seves recencs reflexions sobre la cura que cal ce-
nir del nostre planeta i la manera de culcivar-fo, com també sobre el proble-
ma del mal.

Aquests dos articles, tot i ser d'extensid desigual, es complementen. El de
Rovira estableix les bases redriques (teologiques) per a reflexionar sobre la
responsabilitac &tica de 'home; ¢l de Majé ¢és una aplicacié als contlictes
etics latents en la socierat cientifica i tecnologica actual, Ambdues uporta-
clons conscitueixen una wvitacid a considerar Nacouralitar, encara, de la res-
ponsabilitac de Phome en el mdn 1 en la socierar.



LA INELUDIBLE RESPONSABILITAT HUMANA

Josep M. Rovira Belloso

INTRODUCCIO

Potser és inoporti de pariar de responsabilitat en 'época postmoderna. En
aquests cemps semblaria més adient de parlar simplement del que agrada o del
que no agrada fer, no pas del que #e decidit jer, | menys encara del que ca/ for.

No vbstant aixd:

a) Llegeixo en an llibre publicat en 1999 gue «ser lliure significa ser res-

ponsable. 1 aixd significa ser capag de respondre a la crida eticas .’

by Quan, durant ¢l datrer any he intencat pensar dins Uambic dels prin-

cipis teologics més obvis, aquest pensament m'assenyala sempre la direccid
de l'accid 1, per cert, d’una accid etica, responsable. Aquest sera l'argument
del nostre petit estudi.

Quins sén els principis teoldgics a qué rmy'he referit?

— Pel que fa a la tevlogia de la Creacid, el principi és senzill: la criatura hu-
mana ha de col-laborar en la perfeccié de la narura.

— Pel gque fa a Fantropologia, un principi elemental diu que la gracia de
Déu perfecciona la persona.

— Pef que fa al dinamisme de la Pasqua. cal advertir el principi segons el qual
de la Creu de Crist brolla la plenicud de la vida divina: el crucificat —
que viu per sempre en la incimicat de Déu, el Pare— comunica als hu-
mans la joia de 'Esperit Sant, que ningi no ens podra arrabassar.

1. E. Trias, La razdn franteriza. Barcelona, Destino, 1999, p. 414. El subracllac &5 de ['antor.



— Pel gue fa al Regne de Déu. vigeix un principi clar: ¢l Pare I'ha prepa-
rat des del principi, perd cls humans 'hem d'ancicipar, fent-lo presenc,
rant com puguin, en la nostra terra i en la nostra historia. Aquests
principis. ben travats, ens menen a una responsabilitac qualificada, el
contingut de la qual hauré de desenvolupar.

UNA PREGUNTA CENTRA LA QUESTIO

Dels principis esmentats en surr la necessitac d’'una accié conseqiienc en
tavor del Regne de Dén, on habita la justicia. La creacid resta inacabada, en
el sencit que li cal un punt més d’humaniczacié al servei de la convivéncia
humana. La natura, tora sola, sense una discreca cultura que la faci esdeve-
nir un habitac adient a U'evolucid humaniczadora, és un suporc molc impor-
tanc, que no s’ ha de mordaficar pero que és encara insuficient com a mattiu
Jo bt cotwmvenvia entre peesones. D agui es dedueix gue els homes 1 les do-
nes no solament renen Poporniimecat, sind rambé Pabhigacio, de prolongar
fes Hnies humanitzadores que ofereix 1a nacura, en el sentie de lajuseicia i de
Famor. Aquesta clara ineyicid o€ una objeccié de fons en una pregunta sem-
blanr a la famosa quis custodtt cistodles («qui vigilari els vigilants?»), que po-
driem formular aixi: Com pot prendee Pespécie humana unes responsabilitats
serioses davant el mén eor 1| tracear-se d'una espécie «depredadorar de la na-
tura 1 dels alures?

T.A FINITUD T LA ILIBERTAT PORTEN LA HUMANITAT A FER EL CONTRARI
DEL QUE ES PROPOSA FER

El segle xx que acaba de passar s'ha distingit per uns contrastos dramatics,
adhuc tragics: tendresa i crueltat, raé cientifica 1 irracionalisme violent, finor
hipersensible 1 barbarie regressiva o, per dir-ho amb les paraules de T.W. Ador-
no, una apoteosi del que és subjectiu unida a la desintegracié del subjecte ?

Més que mai, en el segle XX ens hem adonat que la humanitac fa sovint
el conerari del que es proposa: €s Ja dimensié tragica de la vida. Ens trobem
amb un altre contrast: Pius X1 denuncia que el segle XX havia perduc ¢l sen-
tit del pecat. perb mai com en aquest segle s’ha viscut la incerresa i adhuc
I'esglal que la humanicat pot autodesteair-se, amb «pecat» o sense pecat.
¢No hauriem de reaccionar, com davant d’un repte decisiu, en enfrontar-nos

2. T.W. ADORNG, Phulosophic de la noevelle siasigue, Pacls, Gallimard, 1962, p. 192,



amb la possibilitac real d'aucodestruccié? ;Un ral repre no ens hauria de po-
sar ldcidament en un esrat de responsabilitat que mirés de fer improbable,
fins i tor impossible, 'amenaca de 'autodescruccid i la celtara de fa mort?

En un principi no hi havia en el cor del jove Edip cap llavor intencional
de matar el pare. No obstant aixd, de fet, el mata. Per qué? Per 'arzar que
canvia la intencié o els inceressos del protagonista’ No. Perqué 'home és em-
pes misteriosament envers el que tem i no vol? Tampoc. Pel tee que el desig
de I'home és ambivalent? Aixo cal escatir-ho.

Deixo obertes totes les pregunces, perd una vegada 1 una altra penso que
la causa que brolli la tragédia —que apareix quan els fets desborden les pre-
visions, en sentit contrari al que aquestes previsions assenyalen— ¢s troba ra-
dicalment en dos factors: la finitud humana, que s'enllucrna per objectius
parcials i peremptoris, i el mal (s de la llibertac, que selecciona els objec-
tius 1 decideix en contra dels propis subjectes. La criatura humana no fa €l
que voldria per una inhabilicar molt noserz, que enciou fa mana de preve
$i6 de fot5 els factors en joc —fruit de la nascud— el mad s de L iberea,
auteinclinada errbniament.

Lobjectiu positiu intentat per la persona €s acompanyat per 'ombra en
negatiu de les passions humanes, remora que sovint fa canviar de rumb ¢
subjecte. En el nivell psicologic, aquest canvi de tumb €s propiciat pet Lam-
bivaléncia dels sentiments humans i les pulsions irracionals, perd en ¢l ni-
vell més racional ve marcar per la finicud, que no tria els objectius amb proo
tucidesa, i per la llibertat, que ha decidit en conra de 'opeié de fons correcra,

Aixi tenim la inhabilicac 1 imprevisid propies de 'ésser Nnic, unides a
I'ambivaléncia dels seus sentimencs i al mal ds de la lliberrac. Tot plegac
canvia la dircceids de U'ésser huma, dingic envers la pau, Narmistae, la convi-
véncia, la tolerincia, la sobrietar, eccérera, 1 I'incling —~malgrac ell mareix-—
envers la violéncia, el dany, la destruccid dels alcres, la sensualicar desborda-
da, etcétera, uns objectius negatius que es presenten com un imperatiu (equi-
vocat 1 fatal) davanc fa conducta humana; un imperatiu equivocat davant el
qual cal ser lliures amb una llibertat alliberada (de l'error, de les passions, de
I'ambivaléncia, de la por, de la indecisié...}. «Veig el millot i ho provo; perd,
malgrat tat, segueixo €l pitjor» ve a dir el célebre capitol seté de la carca de
sant Pau als Romans. Literalment ens diu: «No entenc qué faig, perqué no
faig alldo que vull, sind alld que detesto.» (Rm 7,13).

EL CONTRAST TRAGIC EN LA MODERNITAT

Per a fer-nos carrec del que representa en el nivell col-lectin aquesta ten-
dencia humana, cal repassar alld que ha esdevingust la madernirtac il-tustra-
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da. La [l lustracié volia la pau universal, perd del seu st han brollat les gue-
rres dels segles X1xX 1 ¥X. La inclinacié cragica ha vist el canvi de I'horitzé de-
mocratic pei de les dictadures, i del desig de felicicat 1 fraternicat universal
hem passart a les guerres del Golf i dels Balcans. Eugenio Trias clou un dels
seus dacrers 1libres amb un judici licid. El que ha passat durane la moder-
nitat € que la rad ha estat sacralitzada, com si hagués anul-lac qualsevol ls-
mitaci6, com si fos una inscincia absolura:

La inteligencia racional debe ser conducida hasta su propio Himite, 1o cual sig-
nifica apurar todas sus fuerzas y enecgias; sélo asi puede descubrir, sies lacida y
consecuente consigo misma, su inherence y congénira limitacidn. En ella puede
encontrar, a través de la experiencia mistica, una posible apercura de esce limi-
te (sin que éste quede, sin embargo, anulado). Tal anulacién fue el suefio de vna
razén girada hacia «}o infinito», como fue el proyecto de razén de la moderni-
dad, con su voluntad fiustica por trascender todo imite. Hoy estamos curados
de espanros ¢n refacion a lo gue de ese proyecto de razdén sin limices resultd: un
mundo con caracterts internales como ¢l propio de reda razdn cotaliaria, o de
teda nropia racional que quiso marerializarse y encarnarse.’

Com superar la tragédia de la modernitar, més ben dit, de rota la civilic-
zacié occidental, trencanc el destl de more que un Edip, emblemacic d'a-
questa civiliczacié, sembla porcar en el seu cor 1 en les seves mans? Com
superard la criatura humana la seva inclinacié crigica, que en el present €l pot
parcar del desig de conservar la natura fins a la depredacié del medi am-
bienc, adhuc a la degradacié (o destruccid) del planera Teera?

CoOM SUPERAR LA TENDENCIA A LA DISPERSIO I A L ANIHILAMENT?

Sembla que podem atribuir la tasca de conservacié i millora de 'entorn
huma —per tal de dir-ho amb modéstia— al mareix moviment evolutiu de
la natura, o bé a I'educacié humana, o bé a la comunicacié radical de Déu
amb ['home que postulen les religions. Analitzaré amb cura totes eres pos-
sibilitars,

Levolucts del planeta

Qui dirigeix aquesta evolucié? Levolucié es relaciona amb el mateix sen-
tit ascensional i complex que sembla immanent al cosmos? O bé amb un
Déu, tal vegada postulat com una supereina que fabrica un per un els graons

3. E. TRrIAS, La razin frenteriza, Barcelona, Destino, 1999, p. 431.
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de l'evolucié? O bé amb una Providéncia divina que déna lloc a 1'ésser i a cot
I'édlan evoluciu, és a dir, el designi providencial d'un amor infinit que assu-
meix i orienta ¢l dinamisme de la creacid, un concepte de Providéncia mas-
sa oblidar en els darrers tres-cents anys? Es pot dir que I'evolucid ens regeix
a tots, també a les criacures intel-lectuals? Perd llavors ens caldra articular bé
la relaci6 encre les criatures conscients i lliures i Pevolucio, Hevac que hom
consideri que la intel-ligéncia humana és Simplt:ment absorbida pet |'élan
evolutiu, cec i mecanic, realment irracional perd «intel ligent» alhora, com
apateix en el dialeg encre cientifics reflectit en el llibre Sapiens. Ef Harg cami
dels hominids cap a la intel-ligincia. En efecte, en aquesta obra no s’afirma que
la intel-ligencia divina o la humana empenyin I'evolucid, pero hi ha una
mena d'intel ligéncia immanent en aquest «larg cami dels hominids cap a
la intel-ligéncia», l'accié de la qual fa que els aurors del 1libre considerin
que som els protagonistes d'aquesta evolucié. Per aixd parlen del dinamis-
me evolutiu en primera persona del ploral: «Per queé eos hem fet humans

-} El que ens ha fer humans €5 1a recnologia, Els humans basicamene 1o
emes, 21x0 €s el que ens discingeix de lu resta danimals 1 aixo é8 el gue van
a comengar a fer aquells humans de ta dos milions 1 mig d'anys»."

Els autors del llibre semblen considerar que no w’hi ha prow amb una
evolucid cega, regida pel prinapi dadaptacid al medi 1 per la supervivénc
dels més forts: «Nosaltres no estern sormesos només a la seleccid nacural sind
a la selecci6 téenicar,’ amb ¢l benentés que no és el mateix la seleccid natu-
ral que la seleccié técnica. Segurament per aquesca gran valoracié de la se-
leccid tecnologica els autors del libre atribueixen el progrés evolutiu als
mateixos hominids, protagonistes de les millores que «inventens:

Els primers humans van incorporar carn a la seva diera, cosa que va propor-
cionar la suficient energia perqueé les fernelles poguessin conscruir cervells grans
dintre del seu venere [...3. Efectivament, els pritmars van inventar un seguic d'in-
novacions anatdrniques {...]. Per exemple, van aconseguir una ma i un peu prén-
sils [...}. També van aconseguir situar ¢ls uils al davant de la cara, en lloc dels
costars.”

En definitiva, cerquem una incel ligéncia immanent o cranscendenc. Si
l'evolucié fos presidida només per un determinisme absolutament cec, no cal-
dria reflexionar gaire sobre el sencit i horitzé d'aquesta evolucié; no caldria

4.J. CorBeLLA - E. CARBONELL - §. MOY«‘l R. Sava, Sapiens. Ef Hlavy cami dels bomineds eap
a bt intel-ligtnria, Barcelona, Edicions 62, *2000, p. 57.

5. Ibidem.

6. Ibidem, p. 21, 26.
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que les criatures humanes, des de la instincia de la rad, li n'assenyalem cap.
La tend@ncia a superar ['entropia que mena al caos, la tendéncia a perfeccio-
nar la narura amb la culcura, és la fonc oberta d'on raja la responsabilicac hu-
mana.” Crec que el moviment evoluriu manté la Creacid oberea, prochiu a
rebre no solament els factors biclogics, siné també els faciors nous de la in-
tel-ligéncia i de I'amor huma, amb tot el risc que, de fer, aixd comporta.
Lhome és un simbol en la seva mareixa postura bipeda. Arrelat a la natura,
sent la vocacié de perfeccionar-la, tot assumint un cert mestracge discret, ja
que Ja natura és —per referéncia a la criatura intel-lecrual— una obra in-
acabada, un apas imperfectum.

Pledwcacii

Durant vint-i-cinc segles —almenys des de Grécia— ha estat en vigor el
principt que 'educacid havia d’assenvalar el progrés simulant de 12 huma-
nicat i del seu entom cosmnc. Gran part del que proposarem agui shinscnu
o un subapartac Jaguest genere de Veducacié social § ética com a princi-
it dlireeror del progrés humd segons ol qual ta culeura perfecciona la natu-
ra. La filosofia grega, el drec roma, la religié cristiana, han estat uns factors
educatius imporrants en ha histodria d'Occidenc. Qué passa avui? Hom afir-
ma, des de moles angles distines, que cal Peducacid per als valors. No hi ha
res a dir en contra d'aquesta afirmacid; el que passa és que hom no sap on tro-
har el fonament dels valors {convivéncia, solidarirar, tolerancia, respecte,
drets humans, generositat, sobrierat, juscicia, modéstia | paciéncia, renaci-
rat...). Encara trobatfem 'objectiu final dels valors: ens conduelxen a ésser
juscos i feligos; perd a 'Occident es fa més dificil de trobar el fonament (cau-
sa eficient 1 formal} dels maceixos valors.

Per tant, haig de saludar amb goig l'intent de fonamentacié de l'arrel
hurmana dels valors que ha fet Eugenio Trias en les seves dues darreres obres.
Trias 'anomena fandamento en falta, que podriem craduir per «fonament que
manca» (un fonament que es fa sencir en 'abséncia, en dirien els mistics), un
concepre diametralment diferent que «manca de fonaments. El fonaments-
gre-manca existeix, 1 no es por dissimular més la seva decisiva importancia.
La manca de fonament, en canvi, € el que condueix a l'actual petit raciona-
lisme relativista. La recerca &tica d'un mén huma, d'un mén que aparqui la
temible i proxima possibilirar del que és inhuma.” condueix Trias fins al 1i-
mit de Fhome, on radica el fonamenc de la seva lliure responsabilitac:

7. Ibidem, p. 62-63,
8. L. TRiaS, Etica ¥ concdicion bromana. Barcelona, Peninsula, 2000, p- 115
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De hecho, la Gnica patria y ciudad del hombre, definido en su doble ex-cen-
tricidad en relacién a la naruraleza y al régimen de fo Divino, es esa frama li-
mitrofe y fronteriza en la que se halla investido de la condicion libre y
responsable de sujeto de derechos y obligaciones.”

Estic conforme amb el fet que el fonament dels valors valids en el nostre
mon resta abiconditus, perqué no és d'aquest mén, sind que és el fonamenc da-
rrer de |'accié erica. El fonament proxim n'és 1'home, format a imarge de
Déu, com diu Tomizs d'Aquino,’ perd és Déu i no pas 'home ¢l dareer fo-
pamenc: {'home, en efecee, no pot ser el fonamenc darrer, de la maceixa ma-
nera que no pot &sser pas el seu propi fi dleim." Em sembla que fins i tot els
agndstics podrien reconéixer que el fonament darrer de {'2tica roman absent,
amagat, és a dit, «hi manca», perd que —malgrae ser inscrit en la natuea de
I'home-— rranscendeix aquest o aquell home, aquesta o aquelia sicuacid,

L gracia de Dén coni a forja bistovica

La religié no exclou el principi de I'educacid, sind que l'assumeix. El
que fa la religid €s assenyalar la base i el fonament de V'educacid en el Dexs
absconditus, la voluntat del qual és la darrera instancia de l'imperatiu etic
que, en definitiva, ens imposa respecte a la vida de 'altre. Aixi hom poc
considerar la iniciativa divina com la base i 'impuls del perfeccionament
huma.

Sobretot, el reconeixement explicic o implicic de Déu implica que hem
accepta la comunicacié del que & divi a 'home per tal d’il-luminar-io ;5 ai-
xecar-1o. Vet aqui pet qué un creient pot dir sense fanatisme que la iniciati-
va divina és un faccor transcendent perd de rellevancia histdrica per a
I'educacié de I'home. Correlativament, la confianga en la iniciativa divina pot
ser un incentiu éci¢c de primera magnicud. Pensar que I'home és I'Gnica cria-
tura que pot endegar una accié envers un horitzé de justicia hamanirzadora
—el Regne de Déu— no equival pas a fer-se il-lusions. Aquesta accid no bro-
Ha fataiment: el Regne de Déu, en efecte, no és pas una utopia global L'adve-
niment de la qual es produeix d'una manera automaitica, ¢ per la forca que
danya o mata les persones. Lluny de ser una utopia ideologitzada, raciona-
lista, €l Regne de Déu és preparac gracuitamenc per Déu des del principi,

9. Ebidem, p. 114.

10. Tomas D"AQUING, Samma Theologica, 1-11, Prologus.

11. Tomis D' AQUINO, Smmaz Theologica, 1-11.q 2 2 5 ad 31 «Ultinaus finis est primam pringi.
pitim assendir. Swmma Theologita, 1-11q 3 a 5 ad 3: «Ultinms horeinis finis est aliguod bonum ex-
erinsecns, scitivet Dezesn.
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perd advé —tan sols en tast 1 en germen-— & partir de la libertat humana que
fa tots els possibles per a la seva anticipacié en la hiscoria real ¥

Encara més: el Regne és la bona noticia que Jesus anuncia o fa anunciar
(Le 4,43; 8,1; 9,60; 16,16), de la qual parla (Lc 9,11; Fets 1,3), de la qual
hom pot donar testimoni (Fets 28,23). En realitat, el Regne de Déu s'iden-
tifica amb Jesucrist mateix, anunciat i rebuc. Aixi, Felip «els anunciava la bona
nova del Regne de Déu i del nom de Jesucrist» (Fers 8,12).%

LA VOCACIO CRISTIANA, FRUIT DE LA GRACIA, POT IMPRIMIR UN CANVI
EN LA DIRECCI® DE LEVOLUCIO DE La CREACIO?

Em refereixo a la vocacié laical: la vocacié (i consegiient missid) del ba~
tejat en el mén. Gairebé han passac trenta anys d'engd que el Sinode de
Bisbes de 1971 cractd la qiiestié. Ara ho voldria fer per la senzilla inrnicid
que el pas del temps ha descobert alguns elements que —per bé que féra
arriscat anomenat «nous»— s veuen amb una claredat nova, amb el rellen
adequat, com no ho sabfem apreciar fa una trentena d'anys. Els elements en
joc apareixen, a més, ben acoblats els uns amb els altres: vocacié, fe, bap-
cisme, comunitat, accié responsable, transformacié de la incerrelacid i del
mén.

De quina «vocacié» a la vida cristiana parlo? Penso que es pot parlar de
vocacid en el cas d'aquella persona que viu de la manera més elemental el pro-
cés de la fe, almenys segons agquestes quatre etapes: {2} la persona s'obre a la
fe en Déu; (4} rep el baptisme (sagrament de la fe), que la incorpora a la co-
munitat eclesial; (¢} déna, en el seu mén, les primeres passes en el cami de
'amor fratern; (4) aixi fa que en aquest mdén apareguin els besllums del Reg-
ne de Déun.

Aquest esquema, tan simple, fa pensar que ['Església, amb les seves ins-
titucions capaces d’evangelitzar {ordes religiosos, patrdquies, moviments...),
no pot dimitir la funcié formadora d'aquests cristians, dotats d’'una missié
ensems simple i complexa.

12. La idea de la prolepsi o anticipacid del Regne la veig expressada germinalment en
E. TRrias, La razen fronteriza, Barcelona, Destino, 1999, p. 416 «X{V. 7. E/ Dios del limite
serda la personalizacion de ese expacio-luz que constitnye of habitac y lz natnraleza misma de ese espi-
¥ilu que solo puede anticiparse» (els subracllats sén de 1'auror).

13. Bs palesa la font d'inspiracié d’aquest darrer pacagraf, curull de cites de sant Lluc: S,
GRASSO, Luca, Roma, Borla, 1999, p. 155, nota 51,
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EL PROCES DE UEDUCACIO EN LA GRACIA DE DEU

En I'inici de la fe hi ha la iniciativa de Déu. ;Que per ventura no es pot
anomenar «vocacid» —i fins i tot «pro-vocacid»— aquesta iniciaciva per la
qual Déu ens crida i ens atren per tal que creguem en ell? La vocacid és la cri-
da a la fe, U'obercura de Déu a la persona. Déu ens cerca. Cortelativament, la
fe és Uobertura de tora la persona a Déu."?

Per aixd la fe ao & simplement "adhesid a una docerina; és 'adhesié a la
paraula viva de Déu i el seguiment d'una persona, amb el benentés que en
el seguiment s’hi impliquen 'amor i la praxi. En una parauvla, la »estra fe &
una accitud, una adhesié, que déna tloc a una manera de ser | de viure. La fe
com a manera de ser § de vinve; és 2ix0 el que cal conrear.

Aqui s'obre tor un procés que té diversos elements:

— la vocacié de Déu a la santedac (LG, cap. VII);

— el llinrament de rot I'home a Déu (DV 5);

— el caracter dialogal de la fe (crida i resposta),”

—— a través d'una série de mediacions: paraula, testimonis, movimenc, sa-
graments. .,

VOCACIO DE DEU | LLIURE RESPOSTA DE LHOME EN REGIM DE
MEDIACIS ECLESIAL | MUNDANA

La vpeaci6 de Déu desvedlla 1a responsabilitat de les persones humanes,
amb les seves respostes concretes, gue es despleguen al llarg de la histona de
la humanitat amb un objectiu 2 aconseguir: el Regne de Déu. Aixi comen-
¢a laucéntic drama de I'existéncia humana, lliure i responsable, que té Déu
per aucor.”® Ja he dit que la resposta és més que l'acceptacié purament in-
tel-lectual del que diu Déu (fe invel-lectiva). Cal subratllar cambé la impor-
rancia dels micjans i de les mediacions: per exemple, la preséncia dels
testimonis en un lloc 1 en un cemps, el paper de 'afecre a Crist en Pacte de fe i
I'accié de qualicac de cara als aleres. La resposta, a donar dia rere dia, és de cota
la petsona; cot, imaginacid, intel-ligéncia, voluntat, accié. De la capacitat de
resposta brollen les responsabilitats de cara a 'amor de Déu i al setvei 1 'a-

14. Cf. DV 5: Creure es «aquella obedigncia de fe, per la qual i'home lliurement es déna
tot ell 2 Déu, oferint 'obsequi de 1a inrel-ligéncia i de la voluntar al Déu que es revelas.

5. Pau VI, enciclica Ecclestanz Suan.

16. Al-ludeixo, simplificant els factors en joc, a la famosa obra de H.LL von BALTHASAR,
Theodramatik, Einsiedeln, Johannes Verlag, 1976.



mor als aleses. Hi ha lloc per al respecre i el servei a la creacid, 1 per a les res-
ponsabilicats del marrimoni i de la familia.

Jesds uneix en la seva persona la cura per la consisténcia i el seotit de la
creacié («tot ha estac creat per ell i destinat a ell», Col 1,16) i la cura per les
persones —incloene-hi les més humils— que trobava en el cami. Aixi bro-
llen ensems dos temes imbvricats | complernentaris: €l tema jodnic de la vic-
tdria de Jesis (i de la fe) sobre el mén, i el tema evangelic de la funcié
terapeutica de Jesds de Narzaret. Val la pena de fixar-s'hi breument.

LA VICTORIA DE JESUS SOBRE EL MON (1 LA NOSTRA)

La nocid de «mén» en el cicle joinic no solament implica el kosmos fisic
sind cambé el dinamisme passional del mén: 'abassegadora poréncia dels
diners que divideix els homes, I'espasa del poder que ¢ls sotmet i la compe-
titivitat, amb Féxic espectacular que la corona, No ens hem d'amotnar gai-
re pel realisme-pessimisme amb qué sant Joan contempla el mén, com si fos
—per entendre’'ns— una colossal American beanty. En primer lloc, perque la
seva mirada resta ingénua 1 sensible per a contemplar la bellesa del mén-crea-
¢ib, ja sigui la vivacitar d'una festa popular de casament o ['esplendor dels
camps fecunds a punt per a la collita. En segon lloc, perqué la mirada de
Joan, lluny de condemnar et mén amb raigs destructors, €s tora ella una con-
templacié de I'area de salvacid del mén que la vinguda de Crist implica. La
mirada de Joan comporta, aix0 si, un sencit de lluica pacifica per expulsar el
karégor, 1'acusador, el maligne que amenaga el mén. En |'Apocalipsi mateix,
en quant pertany al cicle joinic, és bo que la noscra ment no s’encalli en les
repetitives desgracies i plagues; com va advertir Engels, cal parar esment en
el sencic de Huira histbrica —no sols pacifica, siné espititual—--contra el drac
i la bestia que enganyen el mén,

En una paraula, el «<mén» del cicle de Joan és la mateixa forga tenebrosa
que assalta JesOs en les tres temptacions, assignades pel quart evangelt a uns
moments historics i reals de la seva vida. Aixi, Jn 6,26 evoca la primera
temptacié: «...vosaltres no em busqueu perqus heu vist senyals, siné perqué
heu menjac pa»; Jn 7,3-4 és una reminiscéncia de la segona sobre |'especta-
cularitac de I'exit ficil: «...Vés a Judea perque cambé els teus deixebles ve-
£in les obres que fas; ningd no actua d’amagatc, s1 vol ser conegur. Si fas
aquestes coses, doéna’t a congixer al mén», t Jn 6,14-15, quan la genc vol fer
rei Jestis, al-ludeix a la tercera temptacié, al poder.

La doctrina de la primera carta de Joan sobre el «mdn» és rorunda. Cal
fer notar, ni que sigui de passada, que els qui fan la voluntac de Déu sén els
qui vencen el moén i tasten ja el Regne de Déu: «No estimeu el mén ni res
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del que hi percany. Si algd estimava el mén, no undria l'amor del Pare; per-
qué alld que pertany al mdn sén els desigs carnals, Pafany de posseir, les os-
tentacions... Tot aixd no ve del Pare, sind del mon. El mén i els seus desigs
passen, petd els qui fan la volunrac de Déu viven per sempre.» (1Jn 2,15-17).

Més encara: Jesis ha vengut el mén, i «la victoria que veng el mon és la
nostra fe» (1Jn $,4).”” En aquest mateix contexc de la primera carta de Joan,
en el capitol cinqué, tenim una série de caracteristiques del fec de creure: (2)
la fe és creure en la vinguda de Jesucrist, logos fet carn; (4) la fe és creure en la
crucifixid de Jesis i en I'aixecament d’aquest a la gldria del Pare, i els qui aixi
ho creuen sén fills de Déu a semblanga de Crist, que ha nascut de Déu (1]n
3,1); per aixo (¢) cal creure que Jestis és el Messies que ha nascur de Déu, (d)
cal creure que ell ha vingut amb l'aigua i la sang, amb el Baptisme i amb Ja
Creu que porta la vida al mén (1Jn 5,6).

Llavors els qui creuen en el Fill de Déu porren el testimoniatge de Déu
dintre d'ells (1Jn 5,10} i parcicipen en la mateixa Huita que Jesis mantin-
gué contra el «mén», portador de la more.'™ En definitiva, els qui reben ['Es-
perit Sant podran véncer €l mén com Jesucrisc I'ha vengur. Per aixo cal tenir
una confianga plena en Déu: «Tingueu confianga: jo he vengur el mén» (Jn
16,33).

Draquesta manera 1'Esperit Sant no solament ens fa contemptar el veri-
table rostre de Crist, sind que impulsa el Poble de Déu a seguir Jesucrist: a
veéncer €l mén i a preparar, com a superacid del des-ordre del mdn, la jusci-
cia del nou cel i de la nova terra del Regne de Déu. Aquesta &s ' «espiritua-
litat» cristiana, no pas una espiritualitat d’acompliment d'una lles, o d'un
petfeccionisme individual, o d’un entreteniment sacral: €s una espiricualitac
que comenga amb l'astorament de la fe com a obertura a Déu i que acaba amb
la fe viva i esperancada, que acrua per I'amor (Gal 5,6).

LA FUNCIO GUARIDORA DE JESUS (I LA NOSTRA)

Lamor fratern, ben mirat, té com a objectiu la guaricid de 'alcre. No ha
de causar estranyesa que I'ampli i variat dinamisme de la caritar miiena si-
gui centrat en la funcid terapeutica envers l'alece. Els Fers dels Apostols afir-
men que «Jesls de Narzarer va passar fent el bé» (Fets 10,38). Aquesta accié

17. «La victoria sobre el niando se ha becho vealtdad gracias a la fes (R SCHNACKENBURG, Car-
tas de ian_Juan, Barcelona, Herder, 1980, p. 277), .

18. Ibidem, p. 280: «[La muerte de Jesdis) realiza y complota of significado de fa Encarnacion, a
saber: lx brenpoidn de fa vida divina en exre tosmos de ninertes .
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de «fer el bé» es refereix a la tasca concreta de refer la imarge de Déu en la
persena humana. El lema de Jesis podria ser: «Que no manqui ves a la perse-
na, ni 2 la seva dimensid corporal, ni a Ja seva dimensié espiritual».

Jesis passa pel mdn produine els signes de vida que procedeixen de Déu
(onuewa). Simbolirzen que aquest maén de terra €s oberr 2 una nova justi-
cia, marcada pel voler de Déu, que comenga a regnar en les persones guari-
des en el cos o en I'esperit. Per aixd Jesis va donar la visca als cecs, multiplica
el pa per als famolencs, guarf els joves descentrats, expulsa els esperits que
turmentaven els desequilibrats... Aquesta era la dimensi6 corporal i sensible
de la salvacid, anunciada i realitzada com a preludi i germen del Regne de
Déu entre els humans. També suscica la fe del mateix cee, perdona els pecats
del paralitic i, mitjangant I'alenada de I'Esperic Sant, va fer passar la comu-
nitac pasqual, de la por, que els tancava en ells mateixos, a la pau i la joia,
que els obria al mén i els hi enviava amb el missatge i la vida de Jesis,
Aquesta era la dimenstd espiricual dels inicis de l'adveniment del Regne,

Tal vegada ens requi a nosaltres, cristians del tercer mil-lenni, d’adonar-
nos que Jesis continua acomplint la seva tasca guaridora, a la qual ens hem
d’afegir com a seguici seu (Ef 4,8). La vocacic personal de cada laic batejat i
de tor el Poble de [Déu immers en la historia és fer una humanitat més hu-
mana, alliberada de I'egoisme, de la depredacié, de {a violéncia i de la mort.

NO A UNA UTOPIA GLOBALITZANT. SI AL TREBALL HONEST I LLIURE
PER A PREPARAR [ ANTICIPAR INICIALMENT EL REGNE DE DEU

Perd per que triga rant I'adveniment del Regne? No crec que consoli gai-
re dir que el cristianisme, com la poesia, tot just ha comengac. Han passac dos
mil anys, 1 la humanitac del segle XX ha donat prou signes de violéncia i de-
predacié per a fer actual la dita de la primera carta de Joan, quan escriu que
tot el mén és sotmes al maligne (1]n 5,19). Per queé costa tane una mena d'ac-
cié conseqiient, massiva, en pro del Regne?

Em penso que la resposta & sempre la mateixa: perqué el Regne no & una
utopia politica que vingui pels viaranys del poder munda, siné un horitzé
que €s anticipat per la llibertat humana, que pren ~—aixo si— la forma d'u-
na voluntac decidida i responsable. El Regne no és una victdria militar, siné
la substitucid del que és menys huma per alld que si que ho és i que fins |
tot és fruit de la inspiracié de Déu i del treball dels homes i les dones. Per
aix0 el Regne és objecte de flaixos, d'anticipacions realment viscudes, que
evoquen la dita jodnica «els qui fan la voluntat de Déu viuen per sempre»
(1Jn 2,17) perd que mai no s6n unes conquestes definitives, sind suscepti-
bles d’alternatives | retrocessos.
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Amb rot aixd, penso que es pot enfocar ja el final d’aquest estudi amb les
segiients conclusions:

— La llibertat ens fa responsables.

—— Parcicipem de 'amor de Déu, que nio vol destruir el mén, sind salvar-lo.

— Som responsables d'impedir la decadéncia del mén i de millorar-lo.

— El millotament del mén en un sentit huma 'acosta al Regne de Déu.

— El Regne s"ancicipa en els cors humnans, en la interrelacié, i fins i coc
arriba a incidir en les estructures de la convivéncia.

— Es imprescindible I'educacié de la llibertar.

~— Ens és regalada rambé la possibilitar d'obrir-nos a 'alé de I'Esperir de
Déu, que allibera la llibertac humana de l'engany.

— La iniciativa de Déu déna lloc a la fe, i la fe déna lloc a 'accié de Va-
mor fratern.

— La vocaci6 de Déu ens fa ser actors llinres 1 responsables en el drama
del pas d’aquest mén al Regne de Déu.

UN MINIM DE SISTEMATITZACIO... | DE CONFIANCA EN L'ESPERIT

;Perd I'Església no podria fer un elenc de les actituds humanes que perme-
ten I'adveniment inicial del Regne entre nosaltres, en germen, llavor, inici i tase?
Ho fa, i és urgent que ho fem entre tots els cridars a la responsabilitar de
'Evangeli. El que no podem fer, enducs per la ideclogia o per un cere brico-
tatge espiritual, és crear casclanament, regionalment, unes caules de mana-
menes ideclogitzats a la nostra mida. Ens cal ser realment catolics i integrar
alld que arreu i al llarg de la tradicié s'ha mostrat com a rellevant en ['adve-
niment d'una justicia que supera la d’escribes i fariseus i que, en definitiva,
apareix com la pauta que sof seguir ['Esperiz per impulsar gratuitanient els nostres
cors 1 fer-los passar d’una justicia de pur acompliment de la llei a la justicia
que, tenint la fe com a epicencre, floreix en les obres de 'amor fratern.
Avui s’ha fet popular un esldgan orientador: cal xn respecte & la vida; cal pro-
monre la cnltura de la vida 1 la civilizzacié de Pamor. Aquest esldogan vigeix en
un amplissim sector de poblacid, des del Papa fins al comii de ia gent. Esta
bé aixi; n’hi ha prou per a fonamentar una cultura no racista, una culeura de
I'amor fidel en el matrimoni, de la responsabilitar d'ajudar a créixer els fills,
del respecte a la natura en toca I'amplitud amb qué l'ecologia ho mostra, er-
cetera. Cal distingir, perd, amb sentit comu el paper de les institucions pi-
bliques, sobretot dels estats sobirans, i el de les persones i les families.
Gairebé no es pot negar que a les institucions pabliques els toca un paper
regulador de les grans instancies eriques: ecologia; equilibri entre 'economia
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mundialitzada 1 els estars del benestar; dialeg interculrural i immigracions;
vetlla eficag per mantenir la pau, els drets humans i els minims de dignitat,
benestar 1 llibertac en els paisos del Tercer Mdn... LOTAN, en concret, no ha
de ser una simple for¢a d'incervencié militar (o dissuasiva), siné una for¢a d'e-
mergeéncia per a subvenir a les necessitats de la poblacié en les grans desgra-
cies que afligeixen el mdn, sobretot els pobres; una forga d'ajut en els casos, tan
freqgilents avui, de grans inundactons, tifoas, terratrémols, huracans, etcétera.
En aquest ambit, més que d'una vocacié, cal parlar d'una funcidé macroética de
regulacié eficag per tal d’impedir els desastres o el col-lapse del planeta.

Les persones, en canvi, sén subjectes dotats d’'una auténtica responsabili-
tat, adhuc per a una mentalitat agndstica, mentre que per a una mentalicat
creient aquesta responsabilitac & fruit de la tantes vegades invocada vocacié
a la vida segons I"Esperit. No pot ser més significatiu que, des de 1a prime-
ra generacid cristiana, aquesta vocacid personal hagi estar objecte d’una ex-
plicitacié ben concrera. El Nou Testament ofereix els segiients paradigmes:

a) Les Benaurances, que expliciten les actituds evangéhiques no tant en el
seu aspecte primordial de promeses de Déu, siné en el sencie segon d'actituds
humanes espirituals; pobresa, mansuerud (humilitat), sofrimene compartie,
fam de juscicia, misericordia, netedat de cor, treball per la pau i sofriment per
caunsa de la justicia (Mr 5,1-10).

b) Els fruits de ['Esperir Sanc, el qual actua en la persona, «cridada a la
llibertat» (Ga 5,11). Sant Pau ofereix sovint una liista d'aquescs fruics al fi-
nal de les seves cartes i, en especial, en Ga 5,22 «amor, goig, pau, pacién-
cia, benevoléncia, bondazt, fidelitat, dolcesa i domini d'un marteix».

El primer escrit després del Nou Testament és la Doczrina dels Dotze Apds-
tofi. Hi trobem repertoris concrets d'actituds 1 de discerniment del cami del
Senyor, del tipus «sigues mansuet, {...] pacient, compassiu, sincer, tranquil
i bo, no texaltis ni siguis temerari; que la teva anima no s'ajunti amb els al-
tius, siné amb els justos i els humils»." Es aixi com es va fent tota una sa-
viesa cristiana, ja que el cristianisme com a cami envers el Regne es
complementa amb el cristianisme com a saviesa de la vida que edifica I'ho-
me nou, «creat a imatge de Déu en la justicia i la sancedat» (Ef 4,24),

Per no moure’'ns del segle 11, el famosfssim fragment del capitol cinqué
de la Carza a Diognet exerceix aquesta funcié de codi ético-espiritual; més ben
dit, de codi d'alld que els cristians poden fer amb la il-luminacié i I'impuls
de I'Esperit. No és un codi d'aplicaci6 coactiva d"ambit universal; és senzi-
llament el fruit de la llibertat humana quan ["accié de I'Esperit la fa realment
llibertac alliberada i saviesa de la vida.

19. DIDAKHE, o Ducrring dels Dorze Apavsts, 111, 7-10.
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SOCIETAT TECNOLOGICA 1 ETICA

Joan Majé

Lobjecte daguestes pagines és reflexionar, de manera modesta perd en-
gacjada, sobre les relacions encre ética i tecnologia, 1, més concretament, so-
bre els limits étics 2 la tecnolo‘gm Es una reflexié modesta per les seves pripies
limitacions, 1 engatjada perqué sorgeix de l'accid: és el resuleac de les medi-
tacions d'atgd que es mou en el mdn de l'accid, més que no pas en el del pen-
sament, Perd qUE NO TENUNCIA A pensar tan sovint com pot en el sentit del que
fa i, sobrerot, en les conseqiiéncies de la seva accio.

Lexposicid consta de tres pares clarament diferenciades: (1) unes preci-
stons terminologiques inicials donen pas a una reflexid bastant general sobre
"etica, la tecnologia i les seves interrelacions en lactualitat; (2) una des-
cripei6 del que jo en diria «esferes de col-lisié» o «arees de conflicee» entre
consideracions étiques i alguns desenvolupaments tecnologics, 1 (3) una se-
tie de «principis d'actuacié» que podrien servir de base per a un debar.

E'I“ICA I MORAL, TECNICA § TECNOLOGIA

Hemn de comengar per posar-nos d'acord en el significac de les paraules
clau. Entenc que 'ézics parla sobrerot de valors, de principis, de finalitacs,
mentee que la moral formula lleis, prohibicions, consells. Probablement no
és casual que el terme ética sigui d'origen grec 1 que, en canvi, el de moral
derivi del laci: els grecs van deixar-nos 1a filosofia, mentre que el gran lle-
gat dels romans van ser les lleis. En cert sentit, 1'ética és prévia a la moral;
s’interroga sobre els fins i les valoracions, té un caraceer bastant abstracte |
universal, s alhora intern, intim, mentre que la moral es preacupa sabretot
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de fa conducea, donant normes obligatdries o orientatives; és més practica,
doncs, i també més externa.

Després d'aquestes distincions em preguneo: Es pot entendre el maceix
pet «etica cristianas 1 per «moral catdlicas ? LEsglésia catdlica, que parla en
llati 1 no en grec, posa una atencid excessiva en els aspectes «morals» (de
conducta externa) | mostra poca consideracid pels aspectes «2tics» (de prin-
cipis)? Aquest tema tornara a sortir més endavant.

Continuanc amb la definicid dels conceptes que ens ocupen, entenc per
recnobogta I'aplicacié pracica del coneixemenc i de la intel-ligéncia humana.
Técnica i tecnologia sén, per a mi, uns mots equivalents. Alguns prefereixen
pensar que tecnologia és I'estudi de les eécniques, perod jo crec que aquesra
distincid és antiquada. Si bé és cete que el terme senologia ¢é un aire molt més
modern que el de téowica, jo €ls utiliczo de forma indistinta,

Tecnologia és, en aguest sentit, un tret fonamental de 'espécie humana,
fruic d'una espectaliczacié evoluciva. En la Huita per la subsiseencia, alcres es-
pectes han desenvolupat unes habilitats que els han donat avantatges sobre
el seu eotorn (més forga, més velocirat, més agressivitat...). L'evolucid de
I'home no radica en els mitsculs o els ossos, sind cn el desenvolupament del
cervell: Faugment del pes i de la complexitar del seu cervell han permés a P'ho-
me d’adquiric unes «habilitats» que la seva naturalesa h havia negac. Des de
la utilivzacié d’armes per a cagar o des del domini del foc, Fhome ha anat su-
peranc tors els animals, aplicane la seva intel.ligéncia a la vida de ¢ada dia.
Aquesta capacitat humana d'aplicar practicament els coneixements, la in-
tel-ligéncia i la memoria —i convertir-los en drils— €s la base de tota la
tecnotogia.

Avui dia, quan parlern de noves tecnologies, no descrivim un fenomen ra-
dicalment nou, sind que ens situem davant un graé molt més alt, molt més
ample 1, sobretot, molt més rapid, de I'escala de la hiscdria humana. E! pro-
cés d’ampliacié dels coneixements hamans s’ha accelerat 1 ha tocar nous
camps, i la capacitar de convertir aquests coneixements en realitzacions prac-
tiques ens aclapara, perd en la base d’aquest procés hi continuem trobant la
mateixa constant histdrica: 'home intentant d"utiliczar els seus coneixements
per millorar l1a seva existéncia.

RELACIONS ENTRE ETICA 1 TECNOLOGIA

En els darrers anys, el debat sobre les relacions encre ética i tecnologia ha
augmentat en intensitat. No fa gaire cemps era habitual de preguntar-se so-
bre els «limits de la cécnica», fins on podia arribar la seva capacitat. Avui
dia hi ha un cert convenciment —sovint poc fonamentat— que aquests li-
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mits sén gairebé inexistents, aixi com també la conviccid —amb una mica
més de fonament— que el que ara no és possible ho serd ben aviat. Davant
aquesta situacid, la pregunta pels «limits e la técnicar ha estat substituida
per la dels «limits 2 la técnica». Amb tot el dret ens preguntem si en vir-
tut de consideracions socials, ecoldgiques o etiques, no hem de posar barre-
res a la realiczacié de tot allo que la tecnologia permer de fer. Per qué ha
canviat el sentit de la pregunta? Em sembla detectar, com a minim, quatre
raons:

a) En les dloimes decades, les possibilitacs tecnalégiques han augmenrae
d'una maneta extraordinatia. En el camp de la informacié, per exemple,
estem assistint a la fi de les limicacions en 'espai i en el temps, ens hem
tret de sobre el concepte de distancia 1 el concepte de retatd. En el camp
de la biologia hem penetrat en els mecanismes més intims de la repro-
duccié i som capagos de provocar-1os artificialment. Malgrar que ¢l nos-
tre nivell de desconeixement és encara molo al, comienga 4 haver-ln la
impressié que gairebé tot és al noscre abase. Tanmarteix, com que fes no-
ves possibilitats toquen uns camps poc coneguts fins ara, aparcixen no-
ves preguntes, en algun cas barrejades amb una certa angoixa.

b} A més, cal constatar —i ho taig amb satisfaccio— que la nostra sensi-
bilitar ha anac creixenc. En paral-lel amb els avengos tecnoldgics, ha
anat augmencant la preocupacié per temes com la llibercat personal, la
preservacid de 'entorn o la solidaritat entre els pobles. Malgrat la gra-
vetat de la injusticia i I'explotacid que veiem continuament al voltant
nostre, cal recongixer que la «sensibilitar social» sobre aquests temes
és molt més gran avui que no pas fa unes quantes décades o un parell
de segles.

) A agquest augment de possibilitats 1 a aquest increment de sensibalicat
s’hi afegeix una certa desorientacié. La complexitat dels nous feno-
mens, la dificultac de coneixement i de comprensié 1, a vegades, la poca
transparéncia dels seus protagonistes, fa cada cop més dificil de for-
mular judicis sobre les conseqiigncies d’aquests fendmens. En provar de
valorar les noves récniques & dificil de no experimentar una sensacié
d’ambigiiitat i confusié.

d) Perd la ra6 fonamental gue ha convertit aquest tema en objecte de de-
bat han estat els intents d'elevar la racionalitac cientifico-técnica a la
categeria de valor &tic o de principi otganitzador de la convivéncia.
Ha estat un perill real, pero crec que es tracta d’'un perill passat,

Sento a dir sovint que som en una societat dominada per la tecnologia i
que aquesta és la causa de moltes de les evidencs mancances que ens envol-
ten, En aquesra afirmaci6 hi ha un gran malentés. Precendre que la nostra so-
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cierat és dominada per la recnologia és una descripcio inexacta del que vivim;
la tecnologia té una gran importancia en les nostres vides, ens proporciona
inscrumnencs que faciliten el progrés material 1 social, athora que obren no-
ves possibilitars de deminacié o d'exclusid. Es impossible d'imaginar la nos-
tra societat acrual sense la recnologia, perd €s un error pensar que la societat
és dominada per uns criteris tecnologics.

La qiiestid, desgraciadament, és que la nostra societat en el seu conjunt
—1, per tant, també la tecnologia— €s sotmesa a la Iogica de I'economia i,
més concrecament, a 1'imperialisme de 'economia de mercat. En aquests
moments no hi ha un imperialisme tecnoldgic, perd si una submissié a les
lleis del mercar. Quan sovine sentim que algun dels nostres dirigents po-
litics, per justificar I'adopcié d'alguna mesura, argumenta que «si no ho
fem, els mercacs ens castigaran», aixd ens indica clarament que el criceri 6l-
tim per a justificar la bondac de les nostres actuacions en el camp politic o
social és la reaccié del que d'una manera impersonal en diem «els mer-
cats».

Malgrac que acuest peritl en algun moment va existir, avul no es pot par-
lar de U'imperi de la tecnologia. El caracter instrumental de la ciéncia, i so-
bretoe de la técnica, és cada vegada més acceptat. La recnologia estd, i ha
d'estar, al servel de les finalitats socials. No és del costat de 1a tecnologia, d'on
vénen els perills; el perill i els problemes vénen en gran parc del fer que avui,
i de manera creixent, la tecnologia esta al servei d’'una concepcié excessiva-
menc «mercantilista» i «<competitivar de 'economia.

Crec sincerament en els avantatges d'un bon funcionament dels mercacs,
perd no tinc cap recanga d’expressar que tant o més urgent que discutir sobre
«els limics a la tecnologia» és posar-nos d'acord sobre «els limits al mercac».

LES ESFERES DE COL-LISIO

S6n molces les arees en que es presenten problemes &tics davane de la uti-
liczacié de nous coneixements o noves técniques, perd centraré la meva des-
cripcié en quatre drees que em semblen especialment impottanes:

— la intimitac personal;

— Finici i la fi de la vida:

— la integritat fisica de la persona:
— l'exclusié social,

Podriem fer un tractat sobre els canvis que s'estan produint en aquestes
arees, pero aqui ens limitarem a donar un cop d'ull rapid a cadascuna 1 a
trenre’n alguna conclusié de caire general.
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La intimitat personal

Tot el que un home &s i fa pot ser conegut, enregiscrat i analiczat. Algu-
nes empreses que ens proporcionen detetminacs serveis —com l'empresa que
gestiona les nostres rargetes de crédit, o l'operadora del nostre teléforn, o la
que segueixi el xip inscal-lat al nostre cotxe— tenen una informacic gaire-
bé completa sobre els nostres costums o les nostres preferéncies mentre fem
servic algun daquests serveis.

Yestudi de les caracterisciques del nosere codi genétic permer de desco-
brit no sclament el que som bioldgicament, sind les nostres tendéncies it les
probabilitats que a mig rermini desenvolupermn noves acticuds o malalcies.
Quan aviart se substicuerxi el DNI pel DNA —és a dir, el DNI informacic
pel DNI biolagic, basat en la descripcid del nosere «acid desoxiribonucleic»
(DNA en anglés), personal 1 anic—, la informacié que existisa sobre cada un
de nosaleres en algun banc de dades sera exhaustiva.

A parur d'aquf es plantegen moltes pregunces:

— Qui por tenir accés a les dades personals gque & una companyi en
funcié del servei que dona als seus clients? Quan esta obligada u re-
velar-les (al jucge, a Hisenda o a d'aleres aucoritats)?

—— Pot haver-hi una explotacié comercial de les dades? Quin tipus d'au-
roritzacié cal per part de 'interessac? Qui por treure’'n un benehci
econdmic?

— Quines dades es poden exigir a 'hera de fer un contracte de creball? |
quan se subscriu vna asseguranga?

— (El professional que sap que una persona és porradora d'un «risc im-
portant» per a aquells que U'envolten esta obligat a prevenir-los o ha
de mantenir la confidencialitat?

Aguest no £s el moment de respondre a cadascuna d’aquestes preguntes
o a alcres de similars; només vull cloure aquesta primera zona de conflicres
amb una doble observacié:

Primera: A mesura que les possibilicats d'obtenir informacié sobre la na-
turalesa i Ia conducea de les persones augmenten, es va fent més evident el
conflicte entre cransparéncia i intimitat. Una societat més cransparent pot-
ser serla una societat més justa, que eliminaria una part important dels ris-
cos de rora mena a qué estern sotmeses; perd ;quins sén els limirs de la
rransparéncia?, podriem viure en una sociecar toralmenc transparent?

Segona: Sobretot, squi fixa els limits? Els diferents estats van produine a poc
a poc unes legislacions o regulacions que permeten d’orientar les conductes,
perd aquestes regulacions van Sempre per datrera dels fets, uns fets que van
molt de pressa. Mentrestane, les decisions etiques sobre aquests problemes les
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han de prendre les persones que s'hi troben implicades, § aquestes decisions sén
sovine dificils, perqué uns conceptes classics com el secrer professional o Ja dis-
crecid laboral tenen en aquestes noves arees unes implicacions també noves.
Aix{, doncs, cada vegada resulta més necessari saber utilitzar el propi criceri i
set capag de valorar serenament les conseqiiéncies de les propies decisions,

Linici ¢ la f7 de 1z vida

Han anat apateixent noves técniques i nous sistemes que permeten de
tractar d'una manera mole diferent rant 'inici de la vida (concepcid, emba-
rag, avortament), com la seva darrera etapa (euctanasia).

De fet, crec que en aquest ambit els problemes no sorgeixen tane d’una
confrontacié entre I'gtica 1 les noves tecniques, siné més aviat d una dificul-
tat d’aplicar els principis, a vegades discuribles, a les situacions concretes. No
es cracta de saber guines sofiscicades técniques d'avorrament o d’entanasia
poden ser millors (tant en un cas com en 'alere hi ha mécodes antics i ben
segurs), sind que la qliestié és gran es poden aplhicar,

Aqui el gran problema és la dificultar de definir on comenga i on acaba
{a vida humana. Quan cal considerar que «apareix» la persona? En el moment
de la fecundacié, en el de la segmentacié de 'ovul, en el de la implanracid 2
'Geer, en el de 'aparicié del coreex cerebral... O bé ;quan cal considerar que
la vida s’ha acabar? Davant una lesid irreversible, quan es perd la conscién-
cia, amb el cessament de tota activitat cerebral...

I tant en un cas com en {"alere, shi ha valors que puguin contraposat-se
al valor gairebé absolut de la vida?: la vida de la mare; evitar una malformacié
segura, greu i incurable; evitar un patiment insuportable per al malale i per
a aquells qui l'envolten; el dret 2 tenir una mort digna.

Crec que aquest €s un camp en el qual la ciéncia pot dir moltes coses, per-
queé encara es pot avangar molt en la definicié i la precisié de conceptes com
la irreversibilitat, la vida vegetativa, la consciéncia i altres de semblants, que
poden contribuir a la formacié d'un judici més serd en sitnacions concretes.
Una vegada més, la prudéncia i la no acceptacié de «dogmatismes inamovi-
bles», juntarnent amb una gran dosi de comprensié envers aquells qui pa-
teixen pel sofriment propi o ali¢, sén els consellers que els qui han de prendre
decisions —a vegades dramatiques— han de tenir en compre.

He volgut deixar de banda expressament el terna de la concracepcid, per-
qué ot i que estigui molt relacionat amb 'avortament, cé unes caracceristi-
gues que el fan molc més similar a I'area que rracraré a continuacié. Per
acabar l'area que ara ens ocupa (I'inici i la £ de la vida), perd, m'agradaria
d’esmentar un fec que m'’ha fer pensar. Un document recent, relacionac amb
el Comité d'Etica francds, diu, com de passada, que les opinions de |’ Acade-
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mia Pontificia estan en la linia del que s'accepta en la comunitat medica
quan es tracta de |'euranasia, mentre que divergeixen bastane en cemes de
procreacié i avortament. Potser les persones que reflexionen sobre aquests te-
mes al Vatica se senten més directament implicades en les situacions rela-
ctonades amb la mort que no pas en les relacionades amb la concepcié; aixo
deu ter que incrodueixin una major dosi de realisme § comprensié de fa na-
turalesa humana guan es parla del primer tema.

La integritat fisica de la persona

Les noves técniques de mampuldcm genetica poden ser d'una extraordi-
naria utilitat en la prevencié de malalties i en la seva curacié: permeten de
millorar les caracteristiques genétiques d'ua individu, fer-lo menys vulne-
rable o més resiseent a les malalties i també, si es vol, de «millorar» I'heréncia
genética dels seus descendents. Perd tots tenim una sensacié d'atabalament
quan comprenem que amb aquestes mateixes té¢niques hom pot acabar fa-
bricant «nens d'encarrecs, amb unes caracreristigues fisigues determinades
On cal posar els limirs?

Fs evident que cal establir limirs, perd m'agradaria d'aprofitar aquest cas
per a posar de manifest la confusié que sovint es preducix encre finalitats i
instruments. Laparicid d'instruments nous, desconeguts fins ara. pot quies-
rionar la persecucié de finalitats que fins aleshores no havien estar giiestio-
nades. I aixd €s greu, percué és una desviacté de I'érica.

En posaré un exemple senzill, i fins i tot una mica barroer. Hom pot con-
siderar que fer una manipulacié genética a una nena per a aconseguir que
quan sigui més gran tingui uns pits ben formats toca els 1imics de I'gtica; en
canvi, hom coasidera normal que aguesta marteixa finalitat pugui aconse-
guir-se per mitja danes injecciens de silicona...

¢On és la moralitat: en | ob;ecuu o €n els migjans? El que és acceptable
per la via de la protesi no ho & per la via genérica? Es clar que si el nou sis-
tema pot tenit alguns efectes secundaris cal evitar-los establint els controls
necessaris; perd, una vegada reduit el nivell de risc dels nous métodes a co-
tes similars a les dels meécodes antics —que també en tenen, 1 no pas de pe-
tits—, no podern continuar mantenint la cesi de la «moralitat» d'una accié
en funcié del mitja uciliczac.

Posaré un segon exemple en un alere camp: el comerg de pornografia a In-
cernet. Internet és una nova eina de comerg, el «comerg electrdnic», t com a
ral necessira una regulacié, que tarda massa a arribar. Perd intentem de no
confondre una altra vegada finaliracs amb insccuments. El que no pot ser és
que sigui il-legal a Interner alld que és legal al carrer; cal que les caraceeris-
tiques especials de la xarxa {(accés més facil & rapid a la informacié, anonimat



en la introduccié de dades, dificultar d’establir responsabilirats...) originin
una regulacio diferenc de la que s'aplica al comerg via editorials. Ara bé, una
vegada establertes les precaucions necessaries, no es pot prohibir per Inter-
net 2116 que no & prohibit fora de la xarxa.

Laparicié de noves técniques i la utilitzacié d’eines més modernes obliga
a tenir una prudencia extrema per tal de preveure efectes no coneguts, i aques-
ta prudencia pot implicar uns periodes d'experimentacié mole lacgs 1 molt
rigorosos, durant els quals poden ser necessaries algunes limitacions excep-
cionals. Perd no s’ha de revestir d'una cuirassa «écica» alld que en moles ca-
sos €5 una simple precaucié i, en motes d’aleres, immobilisme o por d'alle
desconegurt.

Tot plegat encara es complica més quan hom intenta barrejar el criteri étic
amb els anomenats «merodes naturals», tal com va fer, per exemple, fa mo-
ral catdlica oficial fa unes quantes décades en ¢l tema de la contracepcid; el
que cal és definir els criteris erics sobre la regulacid dels naixemencs, sobre
la responsabilitar de les parelles en la decerminacid del nombre de fills que
volen renir. En aguesta situacio hi ha en joo elemenes mole diversos, com ara
I'egoisme 1 la generosicar, i també Pencorn econdmic, ecologic i culeucal.
Aca bé, una vegada s’hagin establerc els criceris sobre les finalitats, és del tor
ridicul cencrar {a moralitar en els mérodes: si no s'accepra la regulacié res-
ponsable, no hi ha cap mecode bo, 1, si s'admet, sén acceprables rors aquells
sistemes que no introdueixin nous riscos o nous perills.

Una moral basada en els «métodes» implica ¢l fet de defugir el proble-
ma de fons, i una moral basada anicamenc en €ls «métodes naturals» féra, a
més, un insult a la persona humana; féra negar a I'horne i a la dona la seva
dimensié intel-ligent, recomanant-los que es limitin a seguir unes linies de
conducta que exclouen la racionalirac.

Llexclnsid social

Lincremene dels recursos tecnologics en el treball, en el lleure, en el con-
junt de la nostra vida, ha permés 'augmenc del nostre benestar, perd alhora
ha fec augmentar els perills d’exclusié social,

El benestar demana un minim d’aliments, un minim de recursos mate-
rials, un minim de temps lliure, un cere nivell de segurerat, un reconeixe-
ment social  una possibilitar de convivéncia integrada i solidaria. La societat
recnoldgica ha fet possible el creixernent de la disponibilicat de molts d'a-
quests recursos (alimencs, coses, temps. ..}, perd a vegades ha agreujac alcres
aspectes (segurerat, reconeixemenc, solidarirac...), i, sobrecor, la dinamica
econbmica en la qual s’ha introduir ta recnologia no ha millerar la distribu-
¢id de la renda i ha incremencat, per tant, el risc d'exclusid social.
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En aquest camp, les exigéncies étiques obliguen a revisar els mecanismes
que produeixen aguests efectes. Com he assenyalat més amunt, per a mi no
€s el model tecnologic el responsable d'aquesta situacid, sind més aviar el
model sdcio-econdmic. Es cert que es fa dificil de distingir clarament entre
I'un 1 I'altre, 1 que molees de les caracteristiques de la nostra societat tenen
el seu origen en la racionalirat introduida pel pensament cieneific 1 téenice,
perd també és cert que un mateix model tecnoldgico-industrial pot conviu-
re amb models socials bascant diferents. Si observern la societat nord-ame-
ricana o la japonesa 1 les comparern amb la societar europea en el seu conjunt,
o si, dins aquesta, comparem ¢l model sbcio-econdmic alemany amb el bri-
tanic, podrem verificar que la racionalitat té¢nica no imposa un (inic model
econdmic 1 social.

El repre actual és combinar |'eficigncia amb la solidaritat en ef camp eco-
ndmic i fer compatibles la integracié i la pluralicac en el politic. Cal defugir
les teories que ens diven que hi ha un sol model que permet d'aconseguir un
nivell adequat d'eficiéncia i que aquest model tnic és el que imposa la fogi-
ca estricta de la compecitivitac. Es urgenc d'evitar que ens valgain ter pas-
sar per «logica tecnoldgicar alld que no és més que una opcid ideoloygica de
la qual potser podrem aprendre moltes coses, perd a la qual hem de contra-
posar la prioritat d'algunes opcions socials.

ALCUNES LINIES D'ACTUACIO

En iniciar aquestes pigines he anunciatr que les acabaria exposant alguns
peincipis d’actuacid. No es tracta de donar llicons d'ética, sind d'oferir al-
gunes oriencacions —formulades d’'una manera concisa— que he anat inte-
rioritzant amb els anys 1 que em serveixen per a guiar la meva accid diaria.
Espero que algunes d'aquestes pistes hagin quedat prou justificades al ilarg
del text. Tot i haver-les agrupat en diferencs ramells, la propia agrupacié i
'ordre en qué apareixen les orientacions no tenen cap significat especial més
enlla del de facilitar-ne 'exposicid.

— No tor el que és conegut és millot.
-~ No tot el que és nou és millor,
— No tot el que és tecnicament possible és bo.
— No ot el que és possible 1 bo és obligatori.
La viabilitar téenica o la novetar no poden ser criteris de valor.

— Les noves eines no canvien la «moralitat» de les finalitats sempre gue
no introdueixin nous efectes o comporcin nous riscs.
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— No s’ha de confondre judici &tic i por d'allé desconegut.
— No solament és bo el que és natural.
— No tot el que és artificial és perillds.
— La insisténcia unilateral en els métodes «naturals» féra un insult a la
intel-ligéncia humana.
Llexcessiva insisténcia en els mitjans suposa ol fot de defu-
Lo el verirable problema de les finalitars.

— Cal una gran prudéncia en la formulacié de principis &tics quan ens si-
Tuem €n terrenys NOUS 0 encara poc conegurs,
— La rigidesa del concepte de «principis inamovibles» és mole perillo-
sa.
— Ne hi hauria d'haver cap formulacié de principis doctrinals sense un
engatjament vital.
Aguells gri vien i pateixen sitnacions problematiques hau-
rien de participar en lelabovacid de la doctving correspo-
nend.

— No pot haver-hi una conducta moral sense llibereat i responsabilitat.
— Buscar massa seguretats en el camp del judici étic suposa renunciar a
la condicié humana.
— La conducta &rica implica {"acceptacié del risc d’equivocar-se.
Els principis docerinals son un element gue pot il-luminar la
conscineta de la pevsona, perd aguesia & la que finalment
ba de fudicar.

La moral de les conductes no pot passar pev davant de I'éti-
ca de les actituds.

No bt ba comportament moral sense estimacid a les persones
implicades.

El fi no justifica els mitzans, perd Uanor pot omplir de sen-
11t moltes conducres dubtoses.
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