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ELS CRISTIANS I ELS MUSULMANS:
PENSAMENT I ACTITUDS ACTUALS

Jacques Levrat

Abans de comengar, permeteu-me dues precisions a proposic del titol es-
collit pels organitzadors del Simposi:

a) El cristianisme i I'islam sdn dues enciears ahstracees, dificils ce resse-
guir; per tane, aqui packaré més aviar dels cristians i dels musuimans, que sén
unes realitars vives i concretes... | com que sabem que un criscia cacala, un
cristid armeni o un cristid indonesi sén mole diferencs un dels altres, 1 que
suceeelx el mateix encre un musulma marcoqui, un musubmi nigend o un
musulma indi, evicarem d'aguesta manera la trampa del confficze o Jev cine-
litzacions que no tf en compte aquestes diversitats 1 comporta en ella matei-
xa molcs riscos.

£) El tema que abordaré aqui afecta I"actualitar, en s6c plenament cons-
cient. Tanmateix, comengaré per un repis histdric rapid; aixd em sembla ne-
cessari perqueé, en un segon moment, puguem percebre més bé originalirar
de la nostra situacié aceual, i, en un tercer moment, discernir els signes d'o-
berrura i d'esperanca.

1. REPAS HISTORIC

Des de l'aparicid del text alcoranic, des dels primers encontres entre cris-
tians 1 muselmans, veiem aparéixer els malentesos. Els cristians no es reco-
neixen en el que 1'Alcora div d'ells, la revelacié alcoranica els sembla molt
fancasiosa; no faran, per tant, 'esforg de superar la superficie per percebre’n
les intuicions més profundes. Per la seva banda, els musulmans heretaran
upa lmatge molt aproximativa dels costians i guardaran sernpre una cecta



condescendéncia envers unes persones ue consideren en recarct d'ana reve-
lacié. Aquest malentés inicial sera el pune de partenca de miiltiples contro-
versies, generalment estérils, i d'una apologetica de baix nivell. Els veritables
encontres seran l'excepcid.

Els cristians han cedit sovint a la facilitac i, durane segles, s'han limitat
a vebicular faules sobre I'Alcori i el profeta de I'islam, sense saber de queé par-
laven. No & fins a Fany 1141 que, per iniciativa de Pere el Venerable, abat
de Cluny, es fa una traduccié de I'Alcori, a al-Andalis, de I'arab al llaei. Es
cractava encara de refucar ' Alcora, perd aquest cop a partir d'un text serio-
sament establert. Aixd fou ja un progrés.

Un segle més tard, el vostre avanepassat catala Ramon Liull fou un dels
primers que va fer un estorg seriés per estudiar Farab i llegir I Alcord, 1 aixi
intentar penecrar en la intel-ligéncia de la fe musnlmana. Perd el contexr so-
cioculeural i religids de la seva &poca i el seu enfocament massa unilateral no
li van permetre d’escoltar veritablement els creients musulmans ni de cro-
bar-se amb elis.

Lexperiéncia més aucéntica, la més esprritual, és la de Francesc d'Assis,
el qual, en la marteixa época, en el context de les croades, va travessar les 1i-
nies de front del camp de batalla per anar a trobar una persona cn el seu pro-
pi terreny: el solda Malik al Kamil. Va ser una crobada plena de cortesia, de
persona a persona. Encara avui, crec que & I'anica actiend veritablement
cristiana: anar cap a l'alere, escoltar-lo, per tal de trobar-lo, personalment, tal
com €s i vol ser... graruitament.

Acabo d’al-ludir a Jes croades; en efecte, entre cristians 1 musulmans no
hi va haver solament controversies apologétiques, més o menys maldestres.
Hi va haver cambé enconeres d'armes gairebé permanents. Lexpansié mu-
sulmana no va ser gaire pacifica, no tant com els historiadors musulmans
sovint la imaginen: els criscians del nord d’Africa gairebé van desapargixer
en pocs segles; la pressié musulmana sobre la peninsula Ibérica va durar sec
segles; les cristiandats oriencals van ser separades de Bizanci i de Roma i mai
més no han cstar veritablemenc recuperades; Bizanci va ser presa el 1453; els
turcs van assecjar Viena, al cor d'Europa, €l 1529 i el 1683; durant molts se-
gles, els cristians s'han sentit agredits pels musulmans 1 han viscue en la
por...

Per la banda musulmana, les croades van deixar a I'Orient molt sofri-
ment, amargor, ressentiment. I després, la pressic ¢’ Occident —€s a dir, dels
eristians— mai no ha cessac de debo. El periode colonial no és més que un
temps fort, t molt dolords, d'aquesta pressié. Encara avui, la giiestié de Ceu-
ta | Melilla, aixi com els conflictes entre pescadors marroquins i espanyols i
les violentes tensions que han aparcgut, una mica a tot arreu, després de 111
de setembre, sc situen en aquesta llarga cradicié d'enfrontamencs.




La violencia de les relacions durane segles i ka por que dominava no han
afavorit el coneixement i la comprensié reciprocs; més aviac han suscitat una
literacura ideoldgica polémica que ha preees juscificar els enfrontaments i
reforcar 'ardor dels combartents.

Avui nosaltres som hereus d’aquesta llarga histdria 1 en suportem les se-
qileles. Les nostres memories 1 els nostees imaginaris sén plens de tora una
pila d'idees i d'imatges que impedeixen, que enterboleixen, la visi¢ de l'al-
ere. Aixi, vehiculem un cert nombre d'estereotips, dels quals no tenim veri-
rablement consciéncia, Els hem heretat passivamene de la nostra formacié,
de la nostra cultura, sense fer esforcos seriosos per verificar-los. Permeteu-me
que n'esmenci alguns, entre els més comunament admesos ¢n el mén occi-
dental: el facalisme de 'islam, el juridicisme de I'istam, el laxisme de I'islam,
¢l fanatisme de islam, I'immobilisme de l'islam, etcétera. Tots aquests es-
terentips renen certament algun fonament en la realicae, perd  tenim el dret
de generaliczar unes accicuds que existeixen en un concexe particular i en un
moment concret, per donar-los un valor quasi universal? Es ben objectiva
aquesta manea dc jutiar I'alere? No tenim massa soving la tendéncia a fixar-
nos en la brossa que hi ha a 'ull del nostre germa i oblidar la biga que hi ha
al nosere?

Aquests prejudicis, aquests segles d’incomprensid i d'enfrontaments
—que sén ben reals, encara que els hagi esquematitzat una mica—, els hem
de reconéixer, els hem d’assumir, si volem intencar de superar-los per ral de
renovar la nostra mirada sobre l'alcre 1 fer-nos capagos d'obrir uns camins
noLs. ..

[ aixd ens condueix fing a I'época accual,

2. EPOCA ACTUAL

Vivim una época que ha conegut un desenvolupamenc rapid de la mun-
dialirzacié, que ha vist com nombrosos pobles dominats han accedit a la
independeéncia i han intentat d'afirmat-se en 'escena internacional. La con-
feréncia que es va celebrar a Bandung, a Indonésia, 'abril de 1955, va per-
metre que dirigents de nombrosos paisos asiatics i africans es reunissin per
reaccionar contra totes les formes de colonialisme i de racisme. Es molt sig-
nificativa d’aquesta evolucié... El Tercer Mén s'afirmava i volia ser recone-
gut: aixd va tenir un gran ressd politic, perd també cultural i religi6s. En
aquest context 'Església també va ser fortament sacsejada i obligada a reac-
cionar. Va ser aleshores que es va celebrar el Concili Vatica H. Fou una eta-
pa imporeant, diria que fins i tot un tombant decisiu, en la histdria de
U'Església: ¢l Concili Vacica IT va invitar a canviar la seva mirada sobre el



mdn que l'envolra, sobre els homes d'alcres religions i, en el que ens afecra
avui més directament, sobre els musulmans.

Perd venia de iluny. En efecte, abans del concili va tenir lloc una consul-
ta. Esva preguntar als bisbes i a d]VEl"il‘)‘? organismes, com les universitacs ca-
toliques, quins eren els punts sensibles, les gilescions importants que es
plantejaven els cristians 1 que els agradarla que es tractessin en el concili. Les
respostes rebudes van fer aparéixer una Església encara molt centrada en ella
mateixa, en els seus problemes interns. Ni un sol bisbe d’Europa o d’Ameé-
rica va fer cap al-lusié a les alcres religions del mén... Les Esglésies oriencals,
imnmerses, tanmateix, en ef mén musulma 1 en confrontacié directa amb ell,
fampoc No evocaren aquesra qilestio.

Només algunes Esglemes d'Asia o &’ Africa es va preguntar sobre les di-
verses religions, i la comissié preparacodria va pensar que aixd afectava les-
quema sobre les missions, En €l seu esperit, les aleres religions no tenien cap
interes en elles marteixes, sind Gnicament com una porcid de la humanirae que
calia conquerir.

Feligment, la dindmica conctliar va funcionar. Van tenir lloc preses de
consciéncia, van aparéixer decisions corarjoses. Evocaré dos rextos clau, sig-
nificatius, d'aquesta evolucid.

1. El primer, el més fonamencal, tracea de la Widersat religiosa.’ Crec que
va constituir el debar més vigords del concili. Va veure com s'enfrontaven
els més tradicionals, que defensaven els drets de la veritat, i els més moderns,
que insistien en els drety de la persona. Finalment, aquests darrers van acon-
seguir de fer acceptar el seu punt de vista; en efecte, admetre ofr drets de la
veritat condueix indefeceiblement a 'enfrontament: la meva veritat contra la
reva veritat, i, com que jo tinc radé, tu no en tens... En ef camp de la fe, en
el qual només Déu és veritat i votes les nostres aproximacions sén limitades,
aquesta acticud duu a un carreré sense sortida, mentre que reconeixer els
drets de la persona és situar-se en el cami de Déu, que és pacient; Ell respec-
ta la nostra llibertac, els nostres camins, els nostres llargs rempreigs, i fins
1 tot les nostres marrades... LEsglésia sempre ha afirmat que ser lliure per-
tany a la natura mateixa de l'acte de fe, i la consciéncta sempre ha estat con-
siderada Ja norma darrera de I'obrar huma. La persona és tliure i responsable
de les seves opcions, ha de decerminar-se d'una mangra autdnoma, acceptar
les seves responsabilitats. Aquesta dinamica implica llibertar religiosa i 1li-
bertac de consciéncia, el respecre dels drers de la persona. Aquesta opcid del
Concili Vacicd I —una opcid valenta— és unaz etapa imporrant de la vida

1. Declaracié Dignitatic buymanae,



de I'Església. En efecte, obte el cami de la cohabitacié pacitica i del dialeg
amb tots ¢ls homes. Implica el respecte de les persones de les altres cradi-
cions reliygioses.

2. El segon texc conciliar que ocupari la noscra atencié es refereix direc-
tament a les w@/tres religions: és la declaracid Nesira agtate.’ També aquest do-
cumene va tenir un part dolords, perd la mirada de 1'Església sobre els homes
de les diverses religions en surt profundamenc renovada. Només em fixaré en
la part d'aquesc text que es refereix als musubmans:

LEsglésia també mira amb estimaci6 els musulmans, que adoren I'inic Déu,
vivent i subsistent, misericordiés i omnipotent, Creador de cels i terra, que par-
la als homes. Procuren sotmetre’s de tor cor als decrets de Déu, fins i tot si sén
amagacs, tal com se sotmeté a Déu Abraham, a qui es refereix de bon grat la fe
islamica. Tor i no recongixer-lo com a Déu, ells veneren Jesds com a profeta, ho-
noren Maria, la seva mare virginal, i de vegades fins i tot la invoguen amb de-
vocid. També esperen el dia del judict, quan Déu rerribuird tots els homes
ressuscitacs. En conseqiigncia, valoren la vida moral i donen culte a Déu sobre-
tor amb fa pregaria, I'almoina 1 el dejuni.

Si en el curs dels segles han sorgit no poques dissensions | enemiseats entre
cristians i musulmans, el sant Concili exhorta tochom a practicar sincetament la
comprensié mua, oblidant ¢} passac, 1 a defensar i a fomentar tocs plegars
la justicia secial, ets béns morals i la pau i la Wibercat a favor de cots els homes.

El text és clar, precis, destaca bé els punes comuns i matca també les di-
teréncies. Per tant, permet que els cristians se situin en vericat davant els seus
germans musulmans. Es posen les bases per a un encontre i un dialeg cons-
eructius. Des deks primers mots, I'enfocament és positiu:

a) L'Església mirva amb estimacid. Aquesta és una actitud i una aproximacio
nova, i s'afirma de bell antuvi.

) Els muswbmans. No és 'islam una nocié abstracta, una doctrina, que in-
teressa PEsglésia, sind els homes, les persones vives, que prenen pare en la his-
toria de la salvacid, que Déu estima personalment com totes les seves criatures.

) Que adoren Fanic Dén. Aqui trobem el cor mateix de U'islam, la prime-
ra professi6 de fe, que resumeix el credo musulma.

2. Declaracié Nastra aetate sobre la relacio de U'Església amb les cetigions no cristianes.
Adonem-nos que els «altres» sén encara definies negativament, en relacié amb nosalcres, |
no pas per ells mateixos: hindis, budisces...

3. Naottra aetate, nim. 3.



dy Vivent 1 subsistent. Dos termes trets del célebre «verset del tron» (Alco-
ra, 2,25%).

¢) Misericovdsds i ommniporeni. Dos mots que s'equilibren mituament, dos
atribucs divins, essencials, comuns als musulmans i als cristians. A més, els
mots compassiz i misevicordros es troben en la férmula que introdueix practi-
cament cada sura de I'Alcora.

Jy Creador de cels £ rerva. També un tema coml, fonamental § que ens uneix.

£) Que parla als homes. Els musulmans creuen en un Déu revelador: aixd
és essencial i els distingeix de totes les refigions natavals. UEsglésia no fa cap
judici de valor sobre I'autenticicac de ta revelacié a qué apel-la I'islam. Perd
en reconeix 'aspecte formal, el seu motiu essencial: una adhesié a la parau-
la de Déu.

b)Y Procuren sotmeive’s de tot cor als decvets de Dén. fins 1 tot si sin amagats. El
mot jsfam significa "abanddé’, “llinramene dun mareix a Déu’. Toquem agui
el punr culminane de 'acrirud religiosa del musulma que s'adhereix impli-
citamment a |'economia volguda per IDéu per a la salvacid del mén.

1) Abraban:. 81 bé percebut d'una manera una mica diferenc per les dues
tradicions, ens reconeixem en la fe d'aquesc avantpassat coma.

1 arribem als remes especificament cristians. Les referéncies a la tradicié cris-
tiana ocupen un lloc pecic en I'Alcord, pel cap ale 200 versets sobre els 6.236
que té el text. Perd arés que traceem ara de les relacions encre cristians i mu-
sulmans, € bo de recongixer-les 1 d’esmencar les posicions de tores dues parts
€N aquest tema:

@) Tot § no recondixer-lo com a Déw, el veneren Jesifs com a profeta. El refiis clar
de la divinitat de Jesus —que &5 el cor del cristianisme— és massa impor-
tant per silenciar-lo en 'incerés marceix del dialeg. Aixo no obstant, Jesus és
reconegut com un dels grans profetes de I'islam; amb No¢, Abraham i Moi-
sés, és, abans de Mahoma, un dels qui aporten una llei nova. I gaudeix de
privilegis tnics en la rradicié musulmana: naixement virginal, autor de nom-
brosos miracles, salvat per Déu de [a more i elevar al seu costat, al cel, fins
al seu recorn a la fi dels cemps.

b) Honoren Maria, la seva mare vivginal, i de vegades fins i tor la invoguen amb
devocid, Cap altra dona no € aquests privilegis a ' Alcora: és important de des-
tacar-ho.

¢) Per acabar aquesta parc doctrinal es fa referéncia al judic i a la rerribu-
cid que afecta rozs efs bomes ressuscitats. Es I'ocasid de subratilar que les religions
abrahdmiques tenen una visio cornuna del mén que va comengar en ¢l temps
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i s'acabari en el temps. No ens crobem com en d'altres tradicions amb un
temps ciclic que es repeteix sense fi. Aixi mateix, els homes sén destinats a
viure erernament després de la separacié provisional de la mort.

Després d'aguesca part docerinal, i arciculada amb ella, s’aborda la qiies-
116 de la vida moral, qiiestié que rambé va ser molc discutida pels pares con-
ciliars. Calia evitar el parany, classic, que consiseeix a jutjar la conducta de
I'alere a parrtie del noscre ideal. Ei rigor intel-lectual exigeix que es compari
la teoria dels uns amb la dels alcres i Ja practica dels uns amb la dels alcres.
Per aix0 el concili va mantenit aquesta estinacid de la vida moval, ja que no so-
lament es troben en I'Alcora tocs els grans principis del decaleg, la base de
la moral nacural, siné que també la vida del musulmé és marcada per un
ceocentrisme radical: I'Alcora és una crida al creient perqué sotmet! tota la
seva vida a la voluntar de Déu. Hi ha com una tensié permanent. La prega-
ria, almoina i ¢l dejuni sén unes bones il-lustracions daquesea vida moral
(Ue tenim en comi cristians 1 musulmans.

La darrera part del texr és més concreta, € una inviracio a girar-nos ple-
gats cap al futur i a cooperar en la construccio d'un mén més fracernal. Una
invitacié que sempre serd d'actualitac,

Aquese cext vaa essencial; és simple, clar i resea obert. Per tane, permetra
desenvolupaments ulteriors. Us en recordo un de mole assenyae, del carde-
nal Tarancdn, aleshores president de la Conferéncia Episcopal Fspanyola, que
a Cordova, l'any 1974, arran de la sessid inaugural d'un col-loqui istamo-
cristia, va dir que si el Concili ens invirava a mirar amb estimacio els mu-
sulmans, ai}‘(ﬁl es referia, en primer lloc, a la persona de Mahoma, ¢l profeta
de l'islam. Es una bonica interpretacié del text.

* ok ok

La nostra &poca ha coneguc altres avengos en el tetreny religits, nombro-
sos encontres, preses de posicié coratjoses de cristians en favor del respecte |
de Pacolliment dels immigrancs musulmans, Huites socials comunes per més
justicia, en favor de fa pau. Perd també jornades de dejuni en comi, moments
de recolliment comuns sota la mirada de Déu, cotn una reunié de jueus, cris-
tians i musuimans que va tenir lloc el secembre del 2001 a la caredral de Ra-
bat. $én gestos dificilment imaginables abans del Concili Vacica II. Ens
mostren el cami que ja hem recorregur.

Perd 'Església ens ha enviac altres signes encara més forts que aquests,
Penso en les trobades 4" Asifi:

@) La primera, 'actubre de 19806, va veure com es reunien nombrosos res-
ponsables de les diverses comunicacs religioses del nostre planeta. Aquell dia
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no era giiestié de dialogar, sind d'estar junts sota Ja mirada de Déu, de dejunar
plegats i de ser testimonis respectuosos de la pregaria de les altres tradicions,
unics de cor amb ells. El gest va ser comprés com a profétic per nombrosos
crelents del mén sencer: un signe de pau, de fraternitat, d’esperanga...

&) Cada any, de multiples maneres i als diversos paysos del mén, es reu-
neixen creients per conservar viu el signe donac aquell dia.

&) Loctubre de 1999, el Papa va voler celebrar aquest aniversari amb nyés
solemnitat. Va invitar a Roma, amb un pelegrinatge a Assis, dos-cents repre-
sentants de les diferents religions del mén, per a quatre dies de teflexié. Va de-
manar que aguesta assemblea adrecés un missatge a tots els seus germans, els
homes. Cosa que es va fer. Perd el sentit profund d'aquesta trobada que prece-
dia I'any jubilar no va ser prou entés, fins i tot entre els catdlics. Intento ex-
plicar-ho: hem vist que en el Concili Vatica II 'Església catélica, que encara
estava centrada en ella mareixa, en els seus propis problemes, a poc a poc es va
obrir al mén i a les diverses tradicions religioses del mén, va prendre més cons-
ciéncia de la seva responsabilitat universal. I'Església, I'any 2000, va celebrar
el seu Gran Jubileu. El primer acte d'aquesta celebracid, fent servir expressié
del cardenal Etchegaray, que presidia l'organitzacié del Jubileu, va ser aques-
ta trobada interreligiosa. Es un signe que em sembla molc forc: 'Església ja no
busca prendre consciéncia d'ella mateixa per, en un scgon moment, obrir-se al
mén, com en el Concili, sind que, abans del Jubileu, vol sicuar-se en el mén
per prendre consciéncia d’ella mateixa. El moviment és invers. Us esmento les
frases del cardenal Erchegatay amb moriu del darrer Consistori dels cardenals:

En el panorama del Jubilen va passar massa inadvercida |’ Assernblea inter-
religiosa que es va celebrar al Vatica Poctubre de 1999. I, tanmareix, era aigu-
na cosa mes que un simple aixecar-se el teld. En constituia com el primer acte,
cosa que obligava |'Església a aprofundir el senrit de la seva missi6 en el si de la
caravana humana en que la pluralitat de les religions s imposa com un fec i, més
encara, com un misteri a nosaltres que creiem fermament que Crist és el Salva-
dor iiaic i universal.’

Després de les diverses trobades d'Assis, I'Església ja no pot situar-se fora
del mén, com per damunt d'ell, per jutjar-lo... Ella es descobreix al cor de la
humanitat, camina amb aquesta humanicae, amb les seves diversitats culrtu-
rals 1 religioses. Preséncia fraternal, modesta, com el llevat dins de la pasta.

I aixd ens condueix a algunes obertures acruals.

4. Documentation catholique, nim. 2250 (17 de juny de 20G1) p. 572; en ocasié del Con-
sistori excracrdinari dels cardenals 2 Roma (21-24 de maig de 2001).
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3. OBERTURES ACTUALS

En la darrera part d'aquesta conferéncia, evocaré algunes situacions ac-
tuals, alguns espais on es vinen coses noves en les relacions entre cristians 1
musulmans, espais d'obertura i d’esperanga. No tinc cap pretensié de ser ex-
haustiwe us parkaré d'experiéncies concretes de les quals jo mateix he esear ces-
(imoni.

3.1. Ef GRIC

Visc des de fa trenta-cing anys al Marroc i en fa vint-i-cinc que formo part
d'un grup de recerca islamocristia, el GRIC. Estern vinculats amb alcres
grups sicuats a Tunis | a Paris, i cambé, esporadicamene, a Brussel-les, Da-
kar, Beirut... Ja hem publicat quatre llibres i un cingué és en premsa.
Aquests libres sén escries en comi per cristians i musulmans. La nostra op-
¢i6 s de wreballar amb els meécodles ciencifics maderns, amb aporiacic de les
ciéncies humanes. Ens cstorcem, particularment, per escolear llargamenc 1'al-
ere, per acollir-lo 1 acceprar-lo tal com &1 vol ser. Aixi la nostra mirada so-
bre 'altse ¢ purifica, es renova.

E! primer Hlibre que hem publicat porra per titol Aguestes Escriprures gue
ens givestiunen: fa Biblia 1 {Alwra.” Ens calia comencar treballant sobre les
nostres fonts. El segon és més compromes: Fe 7 fustivia, un vepte per al ovistia-
nismee § per a Uislany el tercer tracta d'un tema mole sensible per als musui-
mans: Pluralisme i laicitat, cristians i mnsulnans proposeny el darree titol
publicat duw per citol Pecat i vesponsabilitat tica en ef mdn contemporani
Aquests treballs, certament una mica especialirzacs, ens han mostrac que po-
diem treballar plegacs, beneficiar-nos de 'experiéncia els uns dels alrres, es-
timular-nos en la recerca, aprofundir cadasci la seva propia cradicid, per tal
de respondre millor a les giiestions de I'altre... Pel que conec, és el primer cre-
ball cientific, en el camp rekigi6s, que ha estat dur a terme conjuntament per
cristians i musulmans.

Personalment, dec mole a aquescs anys de ¢reball en comi: hem aprés a
conéixet-nos, s’ han nuat forces amistacs. Ja no puc parlar de l'islam 1 dels mu-
sulmans sensc seatit-me molt solidari amb ells. Crec que m'he renovart pro-
fundamenc, m’he convertic i, en el mirall de l'altee, he comprés més bé la

S. Cus Eoritnres gt nans quuestionnent, la Bible of le Coran, Parfs, Le Centurion, 1987.
0. For or Justice, nn défi poser fe christianisme o pour Fisfam, Paris, Le Centunion, 1993,
7. Pluralisme er faicité, chrétivins et myswduny proposent, Pacis, Dayard, 1996,

8. Pk’ or vesponsabilité ithique dans le nionde contentporain, Paris, Bayard, 2000.
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meva fe cristiana, la seva originalitat. Us dic aix6 com un testimoniacge,
una experiéncia, tot esperant que us vinguin ganes d’intentar, alla on us tro-
beu, 4 la vostra manera, la trobada amb l'alcre...

3.2, La biblioteca de La Sonvce & Rabat

Durant I'gpoca colonial, uns cristians van voler conéixer ¢l Marroc, la se-
va historia, les seves tradicions socials i religioses. Aix(, en el marc de ta co-
munitat cristiana, s'havia constituit una biblioreca de qualitat que permetia
de comprendre millor la persopalitat marroquina. Els cristians que feien
servir aquesta font documental practicament van abandenar tots el Marroc,
i la biblioteca es trobava alli, adormida... El 1980, d'acord amb I'Església,
vaig decidir de posar aquesta biblioteca a disposicié dels investigadors ma-
rroquins, Aquesta iniciativa va ser ben entesa i apreciada per la comunitat
cientifica marroquina, i hi van acudir nombrosos lectors, de totes les ciu-
cats del Marroc. Per gestionar la biblioteca vam rebre ajuts exteriors, perd
també moltes donacions de llibzes i de tesis, aportades per lectors, per
amics...

Després d'alguns anys, aquesta inscicucid, anomenada La Source [La
Fontl, s’ha convertit en la millor biblicteca especialitzada sobre ¢l Marroc,
un lloc important de la recerca sobre aquest pais. No existent per fer pro-
mocid, sind per ser solidiria d'un pais que busca conéixer la seva hiscoria, la
seva societat, 1 desenvolupar-se millor. Perd rambé, malgrac les noscres li-
micacions, un lloc de crobades auténtiques entre cristians i musulmans, un
lloc d’encontres fraternals i gratuits, signe palés que tots nosaleres, cristians
i musulmans, podem treballar plegars, teixir vincles d’amistat, aprendre a co-
neixer-nos, a respectar-nos, a construir un clima de pau i de fraternitac.

Després d’haver dut la direccid de La Source durant vine anys, vaig tenir
la joia de trobar un amic que va acceptar de prendre’n el relleu. Per tant, em
vaig retirar. Amb motiu d’aixd se’'m van oferir dos llibres,” signes d'amistat
als quals sé¢ molt sensible.

Draquesta experiéncia, en trec la necessitat de crear llocs de rrobada.
Mentre visquem, uns i alcres, tancats en el nostre pecit univers, t'alere apa-
reixerd sempre com una amenaca; la por i la desconfianga ens paralitzen i I'a-
gressivitat creixera inexorablement. Per tant, cal crear llocs de rrobada, i
aquests llocs poden adoptar miiltiples formes: una biblioteca, certament,
pero també una orquestra, un ¢lub esportiv, una associacié per defensar els

Y. DD.AA., Empreinses. Mélanges offorts & Jacgnes Levrar, Rabac, Al Assas / La Source, 2000y,
JACQUES LEVRAT, Approches, Rabat, Al Assas, 1999,
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drets humans, per alfabetitzar... Limportant és retcobar-se en un clima de
llibereat, de respecee, d’'amistat. En aquest camp, hi ha milciples possibi-
litacs; cadascit ha de trobar, ha de discernir, alla on es trobi, la iniciativa que
cal prendre,

3.3. El complex cnltural de Beni Melial

Alliberar de la diteccié de La Source, somiava amb tenir un descans, cal-
ma, rranquil-ficat. Una ingenuitar per part meva... Hi havia la possibilitat
de prendre diverses orientacions; d'encre elles vaig decidir de respondre a la
proposicié d'un amic marroqui, Omar Akalay, muselma, amb qui havia ja
tingur ocasié de ereballar. Banquer de professié, havia engegat una editorial
per tal d’afavorir el desenvolupament del seu pais. Havia triac, per dirigir la
col-leccié de ciéncies humanes, un universicari, un historiador jueu marro-
qui. Quan a aquest, malauradament, se’l va endur una malalcia, el meu amic
em va demanar que assumis la direccid d’aquesta col-leccid, amb plena 1li-
bertac per escollir cls llibres a publicar, El fet que un musulma demani a un
criscid que succeeixt un jucu per dirigir una col-leccid de ciéncies humancs
indica una veritable maduresa: es fa confianga a una persona amb la qual es
desitja treballar per la seva competencia, 1 no pas en funcié de criceris de
pertinenga religiosa.

Després d'haver treballac junes durant anys, ens teniem prou estimacid i
confianga rdtues per llangar-nos a una nova avenoura: em va demanar que
m'encarregués d'un complex culeural. ELl hi aportava la seva biblioteca fa-
miliar, 6.000 o 7.000 llibres manuscrits, una col.lecci de 150 reles de pin-
toIs marroquins i joies. Volia posar aquest patrimoni a disposicié del sen
pais, en la mesura que fos possible en una regié puc equipada en 1'ambir cul-
tural. L'Església posseia, a Beni Mellal, justament al centre d'una regié amb
moltes mancances quant a la cultura, un rerreny al costae del nostee loc de
culte, del qual pediem disposar per a aquese projecte. Vam estar d’acord so-
bre aquest lloc. Omar Akalay estd fent construir en aquest terreny, a cirrec
seu, una biblioteca amb capacitac per a 200 lectors 1 50.000 1libres, projec-
te que es troba en vies de realitzacid. En un segon moment, arranjarem els
nostres locals actualment disponibles per fer el museu.

El gest d’aquest musulma, que déna el seu patrimoni i mostra una gran
confianga en I'Església, no ha estar comprés per cots els marroquins. Perd és
un gest fort, significatiu: és exemplar. Diverses persones i inscicucions ja ens
han promes donacions de llibres, ajuts... La Fundacié del Rei Abdul Aziz al-
Sacud, situada a Casablanca, ha estac la primera a enviar-nos les seves obres
per duplicac; aixi, la vigilia de Nadal vam rebre quatre tones de paper,
10.500 volums de ciéncies humanes, totes obres de qualitat,
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Ja endevineu per qué aquest projecte em va secduir. Perd vs en preciso les
tres raons principals:

#) dir si a un amic, un amic que té canca cenfiangz en I'Església;

&) el fer de poder teeballar juncs cristians | musulmans, gracuitament, o/
served dels més desvalgnts, s un signe important;

¢y un complex culrural pot tornar a donar una maca d'esperanga a una re-
gi6 que forneix una taxa molt imporcanc de joves arurats sense perspeceives.
Senten la tempracid de fugir del seu pais, de tirar-se al mar... en un gesc de
desesperacié. Interessar-se per la seva regid, proposar-los activitars culturals
¥
que els permetin de desenvolupar lu seva formacid, de créixer en dignirtac, de
recrobar la confianga en ells mateixos, d’esperar...

Aquestes sén les diverses raons que em van decidir a compromecre’'m en
AQUESTA NOVA avenTura,

He evocar aquestes experiéncies percué les conec bé. Us en podna citar
molres d'aleres viscudes per cristians al Marroc; les germanetes de JesOs a les se-
ves barraques de Casablanca o les franciscanes compartinc la vida dels nomades.
Perd cambé la vida quoridiana de molrs cristians, en els seus bareis, en associa-
cions o 2 la feina... Taquestes experiéncies vénen d'un pais musuima, ¢l vosrre
vel més proper. Es podrn ter referéncia a altres de semblants en moles aleres pal-
sos. Dr'alera banda, $é€ que a Eutopa, particularment a Espanya, al voleant del fe-
nomen de la immigracié es prenen mileiples iniciatives. No tinc competéncia
per cractar-les. Les que he evocar sén només una il-luseracié puncual.

4. CONCLUSIO

Al final ja d'aquest recorregue, voldria observar que ha apatregut un mo-
vimenc profund seguinc les petjades del Concili: uns eristians van a l'en-
contcre dels seus geemans humans, de totes les cradicions refigioses. Aquests
encontres, els que he evocat 1 molts d'aleres, poden ser molc diferents en les
formes exceriors, perd Vestructura profunda sempre és la mareixa. Francesc
d’Assis ja I'havia indicada:

a} com Abraham, has d'abandonar el teu univers familiat, sortir de la teva
closca, del teu confore psicoldgic i social, abandonar les teves cerceses, els
teus habics i anar 2 ['encontre de {alcre;

£ 'alcre, en efecte, t'ajudark a prendre consciéncia de ru: t'enforriras amb
el seu contacee, 'obrirds a les dimensions del cor de Déu i creixeras inte-
riormenc;



¢} si jugues el joc de 'encontre gratuit, també passara alguna cosa en el
teu germa: entre ell i co, entre ell i Déu, encre ell i els seus germans. Perd
aixd no et concerneix, pertany a I'ordre de la llibertac interior de la persona,
del secret, del misteri de la seva relacié amb Déu i els altres...
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REFLEXIONS A PROPOSIT DE LA MIRADA DELS
MUSULMANS SOBRE ELS CRISTTANS

Abdellarif Felk

1. PREAMBUL I CONTEX'T

En el momenc en qué la relacio eacre les religions és un tema d'una ac-
tualicat candent 1 tenine com a punc de mira I'sslam, sospitds de crobar-se
intrinsecament abocac a tots ¢ls excessos, la qiiestié de la mirada dels mu-
sulmans sobre ¢l criscianisme se situa a lordlre del dia. Els esdeveniments dra-
macics de 1'11 de secembre, les manifestacions violenees de Uislam politic en
alguns paisos, el desvecllament de les celigions a les repibliques de ex-
Unié Soviética, la simbolica politica i religiosa del conflicee israelopalestd,
nemes per citar 'tlé,um exemples, fan que el debar | la reflexié Sjbl}ln encara
més dificils.! Cal, a més, afegir que aquesta qiiestié adquireix imporrancia per
la preséncia d’una poblac:o musulmana irnporrant a Europa, que confererx a
Yislam un lloc escruceural, més visible 1 més actiu en una Europa 1 un Occi-
dent que es consideren de tradicié cristiana.

Lislam, que es trobava fora de les preocupacions de I'ltome corrent occi-
dental, suscita ara molts interrogants, sobretot després de la revolucié ira-
niana, la qual va fonamenrar una versié particular de I'islam doctrinari i
politic. Aquesta curiosicat ve dominada per una wemdriz confusa i desorde-
nada.’ Els imaginaris col-lectins que no depenen ni de la racionalitac ni de

1. L'islam aplega avai més Jde mil i algans cencenars de milions d'individus 1 manHeseaan
dinamisene demografic norable. Les comunitats causul manes immigrades coneixen en general
1 compatativament un augment demogrific importanc.

2. Curiositar a la qual respon des de fa uns anys una produccis editorial abundant, perds
malauradament de valor mele desigual, gairebé sempre inclinada a un comparatisme apolo-
géric o tenyit d hostilirar.
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la histdria objectiva, segreguen una relacié especular entre musulmans i cris-
tians en qué ressorgeixen els bocins de I'esperit de ervads, els records d’un im-
peti otoma expansionista, la imatge del soro, 1a caiguda de Granada, etcérera.

Per aixd, aquest contexc imposa un cert nombre d’observacions previes,
entre les quals les segilents:

a) En aquesta dialéctica del jo i I'alere, ens crobem sovint amb imacges
miitues carregades d’estereatips i de coneixements falsos. Son el resultar d'u-
na histéria, d'uns esdeveniments que han marcar les nostres consciéncies
col-lectives, obra de grups poderosos (fugaba, esglésies, intelligentsia, ideslegs,
Estats i dirigents nacionalistes, responsables politics i periodistes que con-
tribueixen, sovint per ignorancia, a aprofundir les incomprensions),

Malauradament, el context actual afavoreix el record de les confrontacions.
La historia comuna dels monoteismes, en especial en L'area mediterrinia, pa-
teix una amnésia que umaga les aportacions reciproques, les realiczacions con-
juntes i els periodes de comparticié 1 wolerancia.

Tanmateix, qiiestions semblants a les que avui es plangegen han escat ob-
jecte, evidentment en circumstincies hisedricament diferents, d'un debat
classic. Les respostes que han prevalgut en els periodes de coexistencia paci-
fica i d’harmonia relativa entre musulmans, crisctans i jueus constitugixen un
patrimoni comi considerable, tot i que oblidat. La tasca de reapropiacié cor-
recta d'aquest patrimoni amb prou feines s'ha encecar.’ Podria ajudas-nos a
reconstruir una menoria comuna més objectiva, favorable a la realitzacié
d'una colla de valocs comparrtits, rot 1 que sense perjudicar allo que cadascd
té de diferent. Cal un esfor¢ critic ambicids sobre els mices acruals i antics,
del qual només podrem recollir els fruics a llarg tecmini. Perque és sovint per
ignorincia de la histdria, per peresa intel-lectual i per I'efecte agrenjant d'al-
guns mitjans de comunicacid, que la dimensié emocional oculta la rad i obli-
dem la durada 1 el nostre esdevenir comi, cosa que fa que quedern dominats
pels esdeveniments i les aposces del present immediat. Es aixo el que en-
gendra prejudicis 1 intolerancia,

4y La qiiesti6 a la qual intentem respondre no s'inscriu en uns limics re-
ligiosos. Suscica preguntes concreces 1 més amplies. Més enlli de la qiiestid
sobre qui sd¢ jo i qui €s 'altre, que cadasca formula des de la seva propia re-
ligié, les pregunces es refereixen a les condicions de possibilicac, les modali-
tats d'un projecte de vida en comii: Podem viure plegats avui? Com? Sén els

3. Gracles sobretor als creballs de pensadors com J. Berque, A. Lacoui, M. Talbi, H. Dyjait,
M. Arkoun, ]. Goyrisolo, B. Etienne, etcétera, i les miiltiples trobades i manifescacions or-
ganitzades a ['entorn d'aquesta temarica.
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nostres estils de vida i els nostres vaiors compatibles i conciliables? Amb
quines probablhcats de jer ﬁlx;aj amb quines probabilitaes de convinre?

El que €s eminentment positiu en aquestes preguntes, dels uns i dels al-
tres, és l'acre de reconeixement de l'altre com un sub|eu:e un company de
dialeg. Aixd €s essencial per prepaat fa sortida de les passions ideclogiques
1 procedir a una releciura critica i contexcualiezada de les noscres relacions
mutues. En efecte, la definicié —de la itmatge— d'un maceix i la —de la
imaege— de l'alcre sén dues cares d'un mateix procés de represencacié i d u-
na mateixa accivicat en qué les noscres subjectivirats —d ' homes i de dones,
creiencs i no creients— es comprometen amb les seves diferéncies humanes
1 de civilitzacid, és a dir religioses, historiques, culturals i politiques. Cal dur
a cerme una tasca de clarificacié.

¢) La historia recent del segle XX mostea que els fonamentalismes 1 els in-
regrismes no sén malauradament pacrimoni d'una religié amb Pexclusié de
les aleres. Bl fanacisme és sempre terrible 1 ncolerable, sigui guin sigui ¢l re-
vestiment religios, doctrinal o ideolbgic que ivogul,

D'altra banda, els efectes de la mundialitzacié atecten més negativament
les societacs més fehles, les del sud, en les quals uns Eseats no democratics
es beneficien per raons d'interessos cinics d'un supore a vegades incondicio-
nal de les poténcies occidentals, mentre la majoria de la poblacié paceix pri-
vacions econdmiques, injusticies i discoiminacions. I és en aquestes sociecats
——per casualitac’— que manifestacions identitaries | d'intolerancia s'ex-
pressen en {ormes violentes. I és cambé en agquestes societats, com ho de-
mostra la geografia actual de les religions, que I'islam es concentra. [ s alli,
fora &'Europa, que el contacte directe entre islam i cristianisme creix cada cop
més, a vegades en forma de xocs violents, sobrecot en els paisos subsaharians,
de I’ As1a central 1 en FOrtent Micja.

d) Enfocaments culturalistes sostinguts per una poderosa mediatitzacid
substitueixen els anrics frecs politics 1 ideoldgics per les culrures i/o les re-
ligions (xoc de les cultures). Tenen un gran ressé en les opinions publiques
i reforcen les crides a la intolerncia i el refs del didleg." No se sap si sén ex-
pressi6 servil d'un cindsnie estratégie o el signe d'una derreva de la rad en aquese
inici de segle.

En aquests enfocaments 'islam cristal-litza les pors i els fantasmes de les
societats occidentals en crisi. Des d'Algéria fins a I’ Afganiscan, des dels su-

4. §. HUNTINGTON, The Clash of Ciutlisations and Rencking of World Order, Nova York, Si-
mon & Schuster, 1996,
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burbis d"Europa a Bosnia, I'islam és percebut com un nou enemic, interior
i exterior ensems, que ha sabscicuit el comunisme. $'oblida tota la historia
dels valors compartics amb una religid que és una de les tres branques de les
religions monoteistes i molts principis de la gual es troben amb els del cris-
cianisme ¢ del judaisme,

Vistes des d'un angle rotalizzant de religié immucable, les diversitats de
les societats islamiques sén ocultades. «La moderacié i les diferéncies mati-
sades entre les religions, les comunirtacs i les minories actives, quan es crac-
ta de descriure grups secraris a América, de 'IRA a Irlanda o integristes
J'altres religions, no es tenen en campte quan es tracta de I'islam.» Perd cal
afirmar que no hi ha guerra d'idees o de religions en si, siné guerres de grups
que prenen per divisa idees i religions.

No és tant una religi¢ —en aquest cas I'istam o ¢l judaisme o el catoli-
cisme 0 el protescantisme— que ha de fer por, siné la 1dgica d’enfrontament
que instaura la prevalenga de les visions simplificadores que hi ha en I'una i
en l'altea part entre els protagonsees que s'oposen, Lefecre de Iestigmatit-
zaci6 de I'islam —o de quaisevol religié— és el reforcament dels portaveus
del cancament i de 'oposicié al dialeg.

2. BREU RESUM HISTORIC

La imatge actual del cristianisme entre ¢ls musulmans és el resultar d'u-
na successié de moments que s'inscriuen en una llarga durada. Molc esque-
miticament, en distingim dos moments.

2.Y. Un moment arquecligic: a Uorigen un pavadigma apologétic

Lislam aporta un projecte umversalista que pretén posseir tot sol la veri-
tar 0, 51 més no, expressar el seu sencit altim, com les altres religions revela-
des. L'Alcori 1 ta tradicié han definit una relacié amb les altres religions —t
amb la doctrina cristiana en particular-— que s'ha imposat com a refeténcia
original més enlla de les vicissiruds de la hiseoria. Louis Massignon va con-
densar en una férmula lapidaria el [loc de I'islam en el concerc de les grans re-
ligions semitiques monoteistes: «Si Israel arrela en l'esperanga i la crisriandae
es consagra en la caritac, I'islam se centra en la fe». Tota socierac musulmana
s'expressa en wna civilitzacié eradicional, amb uns trets comuns que es croben
des del Marroc fins al Sinkiang xings, passant per I"Aftica negra.’

5. Lancropdleg nord -americh Chifford Geerez notava ja en el seu Hibre (biereer Ciclan: I'any
1992 (edicid original de 1968) que U'islum sermpre s'ha sotmés als diferents contexes &n que
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L'Alcora va néixer en un mén plurireligids, coneixia els cultes eradicionals
d’ Arabia, on existien sdlides implantacions jueves i comunitats cristianes, so-
bretot en arees septentrionals de la peninsula. Lislam té un pregudics favira-
ble per als cristians, i especialment per als hornes de teligid, car es van establir
relacions cordials amb els cristians després de I'acollida dels musulmans a
Eciopia ®

Aixd no obstant, tres punts separen les dues religions:

4) La gliestié de fa immanéncia que deriva, segons I Alcora, de I'alteracié
(tahrif} del missatrge dels Evangelis, considerac, d'altra banda, com ur com-
ponent de L'istam des del pune de vista teologic,” com el judaisme respecte
del cristianisme. Aquesta posicid va donar lloc a un debat filosofic 1 ceolo-
gic molt ric encre els musulmans i els cristians,* debat que s’ha perpetuatc fins
als nostres dies, directament 1 indirectament, entre musulmans docees i ¢ris-
tians orientalistes —o no— i del qual la premsa musulmana, sobretor arab,
es fa resso de tant en tanz.”

Sense encrar en subtileses teologiques, els temnes atecten, a més de la
immanéncia, " la crucifixié, el dogma de Ia Trinitat 1 'anunct de la profecia
de Muhammad per part d'Abralram, el pare de les religions monoteistes.'* Sén
qgiiestions que no es poden tractar, sobre les quals no hi ha debat possible.

s'ha inscrit. Les maneres de ser musulmi varien mele significacivament en funcic de les si-
tuacions histbriques i culrurals a les quals e] missatge alcoranic s'ha adaprac i que, al seu toen,
iz afaiconat. Aixd & vericar. atesa [a profunda diferenciacis introduida per la bistoria, la
geografia, la culcura i I'econemia en la commuitat de creients, sense parlar de la diferenciacio pro-
pia del camp religids.

G. CE. Cer érrtures gui noas questionnent (op. cir ), obra del GRIC, «Li vam donar {a Fesiis}
I'Evangeli. Vam posar dins ¢ls cors dels qui ¢l seguiren la pietat i la compassid» (Alcori,
57,27).

7. Encara avui els homes de religid s6n mirats amb respecte per la gent com a reconeixe-
ment de la seva pietac i abnegacié. Encre altees, €s per aguesea rad, | com a prolongacid d'a-
quesca visid, que I'assassinat dels menjos de Tibhérine, a Algéria, va suscitar una renovacié
mole forea encre els musuimans.

8. Aquest didleg precog islamocristia va tenir un gran ressd durane els segles X-xn, en I'a-
pogeu cle la civiliczacié musulmana, dilleg que va estar marcac per una gran obercura d'es-
perit i per la toleranciza, sobretor a al-Andalds.

9. Molts diaris arabs dediquen regularment a fa nibrica religiosa articles o una pagina set-
manal. Es el cas del diari arab Ach-Charg ad-Awsas, editat a Londres, i de diaris marroquins
en llengua arab.

10, Alcora, 3,39.45; 4,171; 5,170,

11. «..aell no el van matar m crucificar» {Alcord, 4,157)

12. «Aquest punt ha estat cunsiderat fonamental en la relacio de Uislam amb e] cristia-
nisme (Alcord, 5,68} Per raons evidents, el cristianisme dificilment admer aixd. Es pot com
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#) Un altre punt que sepata les dues religions és el postulac apologécic in-
crinsec de 'islam com «la milloe» religié «<immurable»." Des de I'origen, un
paradigma apolvgiric afirma 'absoluta superioritac de la religié musulmana,
darrera religid revelada, | de Mubammad, darrer missacger de Déu. Aquest
paradigma concinua viw avai i juscifica en la majoria dels musulmans, si no
un sentiment de superioricat, almenys una cerca indiferéncia davane del cris-
tanisme, del qual, per exemple, s6n poc conegudes les diferéncies entre les
esglésies catolica, protestant + ortedoxa,

Observem que aquesta actitud epologiticz é comuna a les tres religions del
llibre. Es una condicié de diferenciaci6 a la qual cada una d'elles apel.la per
tal d'afirmar-se. René Girard ha descric aquest fenomen com «la conse-
qiiéncia d'una rivalitat mimérica al voltant d’'un mateix capital simbdlic que
es remunta a 1'gépoca de Mahoma 1 oposava ja cristians, juens i musulmans
[...] pel que fa a cres pilars: el monoteisme, la funcié profética i la Revelacid,
aquest capital simbolic ha estar monopolitzat durane segles per ta Biblia he-
brea i pel missacge de Jesas de Natzarer. La rivalicac mimetica comenca per
la diferenciacié: sorgeix una alcra expressio del divi, la quat competeix amb
les Ja existents. Sense aquoesta diferenciacid, ne hi ha istam», "

¢} Finalment, lislam insisteix en el reconerxemenc del cristianisme com
a religio del llibre, de la mareixa mancra que el judaisme. L' Alcord afirma en
un nombre important de passarges la pluralitat necessdria de les religions, la
qual imposa el dialeg, i 'acribueix a la volunrat divina, ja que si Ell no ho
hagués volgut, hauria fer de fa humanitatr «una sola nacié».?

2.2, El tancament dogmatic

Les relacions entre musulmans 1 cristians s'han desenvolupac en perspec-
tives diferenes segons els perfodes. Des del periode que s'estén durant els se-

parar la seva posicié amb la del judaisme pel que fa al cristianisme 111slam. El problema no
s planteja en els mareixos termes per a islam, que és la darreea religic monoteista des del
punt de vista ceonoldgic i por admetre facilmenc les religions anteriors. Els pensadors mu-
sulmans s'han esforgar pel seu cormnpte, al llarg de la histbria, a buscar en les Escriptares jue-
ves | cristianes cls passagges que poden donar suport a aquesea afirmacid, i no han deixac de
crobar-ne...» (GRIC, Cer deritnres qui nows gurstiomieni, op. cit.).

13. Alcord, 30.30. En ¢l pelegrinatge de I'adéu (632) Muhammad s'adreca als creiencs
afirmanc: «Avui he acabac de fer perfecta, per a vosaltres, L vosera religidn, 1 es designa com
«&] Sepell dels profetes» {Aleora, 3.3; 33,40).

14. Pero aquesta rivalitar engendra violencia, Cf. el Hibre de R. Girard Le sacrifice ¢f fe sacré
(s.d.}.

15. Alcori, sura Al-Maida,48; sura An-Nahl 125, eccérera,
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gles X1I-X1v aproximadament, (segles de decadéncia i tancament dogmartic
—tancament de I'#ftibad—), fins al modern, marcac per 'hegemonta d'Qc-
cident i la colonitzactd, I'actitud dels musulmans davane ¢l cristianisme i de
les altres religions s’ha caractericzat per més indiferéncia, menys obertura i
una postura defensiva. Si I'islam, com les altres religions, ha conservat des
dels origens una actitud apologetica com a ressort de les relacions amb els al-
tres («sou la millor de les nacions»}, a partir dels segles Xi1-x111 (decadéncia,
croades, caiguda de Granada, expansi6 colonial...) s'ha desenvolupat una per-
cepcib autominoritzada de la identitac musulmana que s’erigeix en wodel his-
toric 1 congela en acrituds defensives les relacions envers Lalere.

A l'islam no hi ha hagut cap moviment comparable a la reforma protes-
tanc del segle Xv1, n1 cap crist modernisea, com en el catolicisme a comen-
gament del segle XX, amb escudis de critica historica 1 cientifica de la Biblia,
dels Evangelis, de la histaria de Jestis 1 de I'Església. Els lletrars musul-
mans s'acontenten d'afirmar que I'islam esta en tocal acord amb la rad i
amb la modernitar, i fent aixd impedeixen que I'analisi ciencifica i la criti-
ca s'introdueixi en la fe musulmana, i que el text de 'Alcord, les Tradicions
del Profeta, la seva vida i ka histdria de I'islam des de Yorigen se sotmetin
als mecodes de la ciéncia." Tancarent teologic 1 cancamenc reformisca s han
ajunrat.

Durant aquesta fase histdrica va aparixer un nou paradigma, a vegades
reprimit, a vegades fonamencat: el que fa del criseia 'adversari (e bizanti, el
croat, el colonialista...}. Conrea una assimilacid-confusié entre cristianisme
1 Occident dominador, 1 conjuga la ignorancia amb el temor de 'evangetic-
zaciG. La confusié entre el projecte de laicicar i I'obra d'evangelitzacié durant
el periode colonial va reforgar els reflexos defensius 1 hostils al cristianisme,

Parlant de les dificuleats del dialeg encre islam i cristianisme, un pensa-
dor tunisia conternporani, ldcid, il-lusera una memaoria col-lectiva obsessio-
nada per l'amenaga de levangelitzacis.

Certament, hi ha dificultats que no s’han de negar ni, a la inversa, exagerar.
Negar-les demostra ingenuieat, exagerar-les & un pretexe per refusar el dialeg.
LEsglésia €s apostdlica, no por desempallegar-se del pes de la seva historia anti-
ga i moderna. Tots el qui, com jo, han viscur la humiliacié de fa colonirzacid ce-

16. Bl rebuig sense matisos de L'orientalisme cientific es fonamencava en 'argument que
els escudis expressen una croada, tant si son fers per ateus com per missioners cristians, ar-
gumenc sovine exacte tot i que no percinent. C. els treballs de M. Arkoun, sobretor Lecin-
res du Coran, Paris, Maisonneuve et Larose, 1984; «Lislam davant sa tradicions, dins JACQUES
BERQUE (dir), Aspecres de Lo foi de Uislam, Brussel-les, Facultés Universicaires Saint-Louts,
1085, p. 149-192.



nen records indelebles. Moles d entre nosaltres, a Tunis, recorden encara la estl-
tua de Jules Ferry [i de] I'estatua del cardenal Lavigerie, fundador de la socierac
missionera dels Pares Blancs. A la ma dreta brandava una creu i a fa méa esquerra
un Evangeli. Aix{, la laicicac de Jules Ferry, que va scr un dels tedrics més am-
poreants que juscificaven la coloniczacis sobte bases racistes, saludava l'empresa
missionera de Lavigerie {...]. Amb motiu d'aixd, ¢l diari La Tuniswe Catholique
enumerava les vicedries contra Uislam comprant el nombre de musulmans que,
gricies als missioners, havien abragat ¢f cacolicisme. Es ventava que Franga actués
amb totes les seves forces per cristianitzar els africans que es debarien en les re-
nebres de l'islam.”

Aquesta percepcib, mantinguda pel joc de fu niensivia, obeeix a una dobie
estigmatitzacié, la d’un mateix i la de 'altre, segons una dialectica —pen-
dular— d’obertura-tancament, de desconfian¢a-confianga, davant el mén
no musulma, designat com dar ef hard o com espai d'extensié potencial /o
de dialeg. La historia, reduida a un repertori de reaccions a l'agressié de
Faltre —Occident—, privilegia un model de relacié amb vocacié defensi-
va i dicotdmica: tradicié-madernitat (Asala-Mu'asara), islam-Occidenc, re-
ligid-laicicar.,

El fracas de les utopies politiques musulmanes i les desfetes dels Estacs
socialistes arabs i laics han crencat el mirall de la moderniczacié i esmicolac
el roite de la unitac de la Ummah arab 1 1slamica. Aixt ha reforgat aquesta
visio en un context en: que els Estars s"han imposat com una conscruccié con-
tra les societacs.

Malgrac tot, I'actitud del musulma correne difereix mole de la dels cler-
gues i cls doctors en refigid. Respectuosa amb el credo d'ahl af kitab i, en par-
ticular, amb el cristianisme, €s a la seva manera tolerant segons ¢l lema
alcoranic: «Vosaleres teniu la vostra religid 1 jo tinc la meva.» Aixd ens allu-
nva de la idea estereotipada que identifica cristia i infidel. Perd el tlenguat-
ge quotidia és revelador; en aquest sentit, és il-lustrador que, per exemple,
el mot zasrani (natzare) en el dialecte magribi revesteix un significat des-
criptiu de pertinenga i designa sense distincié tot estranger europeu o o¢ci-
dental.

En canvi, més que als elements de docerina, aquesta actitud és més sen-
sible als aspectes de la vida quocidiana: prohibicions alintentaries «que l'is-
lam imposa segons unes bones raows» (s'evoca la higiene, les descoberces de la
medicina moderna, etc&tera), moralitat, comporramens, modes de vida i,
melc especiaiment, les relacions entre homes i dones | l'estarue d'aquestes.

V7. M. TAL, Plaidoyer ponr sen dslan wwderize, Paris, Edition le Fennec, 1996, p. 151.
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Insistim en da importancia d'aquest aspecte de moralitat, forramenc ins-
pirat en la conviccid popular que la religié musulmana és, sobretot, un sis-
tema de relacions humanes 1 de comporcaments (ma'anzalat). Sovint aixd fa
dir a la gent correnc d’un nasrani honrat i recte que és «més musulma que
un musulmas,

En ¢l benentés que aquesta actitud no és exempta d'ambivaléncia, el dis-
tanciament és barreja de fascinacié 1 d'admiracié davant els progressos
realitzaes pels wasara (indistria, poténcia miliear, poténcia econémica, orga-
nitzacid social, etcécera), acribuits ingénuament a la religié cristiana. Es trac-
ta, perd, d’'una admiracid sempre tenyida de noscalgia per la grandesa passada
dels musulmans.

3. SECULARITZACIO, ORTODOXIA 1 DIALEG

Una qgliestid imporrant és la secularitzacio 1 el seu efecte en el canvi d'ac-
citnd davane les aleres religions, en especial el cristianisme, ja que, levat de
les societats en qué la laicicar €s oficial, corn a Turquia o en certes cepiibli-
ques d’Europa o 1'Asia cencral, hi pot haver secularitzacié sense laicitzacio
Les socictats musulmanes, adhuc les més cancades, conjuguen una expressid
religiosa expansiva i una sociclogia que desenvolupa una secularitzacié de fec
orientada no pas contra la religid, sind d’acord amb els seus limirs, les seves
lHengiies 1 les seves logiques politiques. Fins i tot quan I'islam és religid ofi-
cial, la Ciucar islamica esdevé un espai en qué els simbols mancenen una
guerra permanent, guecra sovint encoratjada per poders dels Tstars o de grups
que utiliczen la religié com un espai i una eina de competicié 1 legitimacié.

Les ordenances profanes dels espais socials sén viscudes com una orde-
nanga imperfecta | percebudes per alguns com una grass profanacis potencial
alla on la marca de la religié islamica s’ha imprés visiblement, €s a dir amb
ostentacid, per tal d’exorcitzar alld que és precari: llacs de culte en les em-
preses i les administracions; predicacions en els mitjans de comunicacid, cas-
sets de 'Alcotd amb el volum al maxim en els mercarts; inscripcions 1 sures
en els vehicles; mesquites plenes a vessar, eccétera. L'oculracid del cos §'ins-
criw en aquesta lbgica, especialmenc el vel de les dones.

Malgrat que I'islam hi mantingui encara sovint posicions dominants o ex-
clusives, en molts paisos perd el seu caraceer d'immediatesa i d'evidéncia en
sectors importants de la vida i per & categories socials cada cop més diverses,

18. 12 la inversa. Cf. J.P. WILLAIML, Swindogie ofes redigions, Pacis, PULE, 1995,



Lls efectes de 'obertuta, tanc dels mitjans de comunicacié com de l'educa-
ci6, la immigracié 1 la mundialitzaci§, modifiquen els esquemes de pensa-
ment i els vincles religiosos. Per a certes comunitats, la creenga esdevé més
aviat un afer d'opcié personal, expressat per un esforg de conversié o de re-
conversid.” En aquesta dptica la relacié amb et cristianisme, com a religié di-
ferent, canvia de sentit. Es vista dintre d'un venrall d’opcions, encara que
Fatirmacié sembli exclusiva.

3.1. L'emergéncia de Uindividu

La modernitzacié imposa uns mecanismes de reubicacié de la identitar re-
ligiosa i culrural,* del dogma, de la tlei, de ["organitzacié social | dels drees
dels individus, reubicacions que han modificac els sistemes tradicionals de
creure, cosa que les societats o els Estats refusen de reconeéixer. La religié
s'expressa —cada cop més— de manera «individualitzada, subjectiva, dis-
petsa».*' En aquests processos complexos i més o menys toleracs, ¢l repte &
testar prou fidel a un mareix i transformar-se en una renovacié acceprada.™

Lafirmacid de noves identitats religioses socmet el model original de L'is~
lam heretat a superacions, recomposicions, compromisos a cravés dels quals
té lloc el reconeixement de «maneres plurals i diferents» de ser musulma. Le-
mergéncia d'un jo —individeal— creient autdnom, perd també escépeic o
fins i tot no creient —tor i que vinculat culcuralment—, acompanya e~
mergéncia de U'individu, del jo com a expressié modal de "ésser en la socie-
rat. Aquesta emergéncia és concrariada perque a vegades es percep com una
amenaga de dissidéncia en relacid amb la comunieat.

Adquests processos es troben en expansié i s'estenen encara que la tasca de
descontruectd de les elits modernistes hagi quedar com a patrimoni de mino-
ries reseringides, cultivades i marginaliczades, en uaes societats immerses
en 'analfabetisme i subjectades a les crides que demanen «islamiczar l2 mo-
dernirat».** La mirada sobre les altres religions es transforma en aquests pro-
cessos i esdevé relativa a la redescoberta individual.

19. Aquesc fenomen és més visible en Jes comunicars d'otigen musulma en sicwacid im-
migeacio. Vegeu més endavant,

20. Sobre 1a qiestisé de la idenciear, ef. A. GROSSER, Idomtidader dificiles, Barcelona, Bdi-
ciones Bellaterra, 1999; (DEM, L ilfniion sdentitaive., s.d.; A. MAALQUF, fdentidader ziesinas,
Madrid, Alianza, 2001.

21. D. HERVIEU LEGER, La redigion porer ménmive, Paris, Les Editions du Cerf, 1903, p. 109.

22, Aquest era el missatge principal del reformisme § del panisiamisme propugnat pel re-
formista Jamal al-Din al-Afghani, la intluéncia del qual €5 considerable.

23 Titol d'un pamfler d'A. Yassine, et [ider islamisca marrogui,
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3.2, Unitat i diversitat: «No bi ba ortodixia o {iskam»

Molt aviat, I'islam va conéixer una mulcitud de doctrines vinculades a una
mulcicud d’experiéncies politiques.™ Encara que el model eriginal no ha ces-
sat d'imposar-se als musulmans com a ideal, el nucli comunicari primiciu es
va ampliac per la guerra i pel proselitisme politic fins a tenir un abast mun-
dial. En poc temps, la unitat de direccié esdevé un mire i un objecte de com-
peticid davant ka varietat d’experiéncies de V'islam, varietat en la gual es poe
evocar avui |'istam dels paisos irabs de I'Orient, el marroqui, el de I'Africa
subsahariana, el de I'Iran, I'indi, I'indonesi, ¢l de I’Asia ceneral, el ture, el bal-
canic, el trasplantat 2 'Europa occidental, els Black Muslims a América, et-
cetera. Aquesta extensi6 ddna a I'islam uns roscres i uns modes de ser moit
variats. I fa situacié d'esclac i de dispersié és propicia a 'enriquiment, perd
rambé a les avencures i a les relliscades.

La inscrumentalitzacié recurrent cle la religio | dels seus simbols com o pa-
lanca de leginimacid per parc dels poders vigenes o dels grups concurrents ha
adoptac aparences diterenrs segons els momencs: colonitzacio | luires colo-
nials, emergencia i construccid dels nous Estats moderns conflictes de legi-
cimicat i de liderac interns ¢ a l'escala del mén islamic. ercérera. Més que mai,
ally que domina &s la qiestit del liderar dels musulmans a escala global.

En aquesta dispersio, la vena d'hostilicat —latent o explicita— enfrone de
les aleres religions i del cristianisme es nodreix del reftis del plaralisme i de la
intolerancia interna, que € lloc sobretot en ¢ls Estars docerinaris i fortament
autoritaris.” Els pluralismes religiosos 1 idecldgics que coneixen les socieracs
musulmanes sén rebutjacs, contrariats i més que mai incrumentalitzats po-
liticamenc en el concexr de les sociecats musulmanes moclernes i contempo-
ranies. La intolerdncia envers I'exterior €s a la mesura de la intolerancia que
s'exerceix contra les diferéncies i els canvis incerns.

El fonamentalisme es desplega al seu torn sobre aquesta base de disper-
si6 sota l'aparenga de moviments pietistes, de caritat, o d'un islamisme po-
litic moderac i legalista, que salien els uns amb «ls aleres, i a vegades es fan
la competéncia, per captar la clientela; perd també de moviments més vio-

24. Ll sunnisme aplega el 905 dels musulmans (Magrib, Orient Proxim, Orienc Mica,
Africa subsahariana), i inclon variants (el malikisme, el hanbalisme —del quali ha sorgic ¢l
wahhabisme—, el hanefisme). Lalere 109 pertany al xifsme (a 1'Orient Mitjh —Irag, lraa,
Siria, Liban, etcétera—Y); aquest cortent va ser impulsar per la revolucié iraniana el 1979.

25. Repressio de les minories religioses (bahai, per exemple), afegament de les minories
culeerals... Observem que la histdria de la civiliczacid musulmana no ha eswar mai an rica
com quan va saber integrar els pluralismes, les aposracions de les cultures i les religions, des
de les irees indoperses fins a les regions de I'Africa subsahariana.
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lents, reprimits pels Estats, que poden exercir Passassipat politic, la revol-
¢cid o el terrorisme, Paradexalment, com afirma el politdleg A. Basbius, I'a-
bolicié del califat, una autoritat que feia 'ofici de regulador despeés de la
caiguda del poder otoma, va fer possible «que I'emir més obscur s'erigis en
cap 1 en mufii i obris el cami als precendencs menys legitims» ™

L'abséncia d’una autoritat reconeguda fa més dificil una visié vnificada,
| constitueix un obstacle per a la construccis d'un dialeg organitzar tant en
el si de I'islam entre les diferents escoles de doctrines, com amb les alcres re-
ligions. Mdltiples obstacles retarden el desenvolupament del didleg de I'is-
larn amb les Esglésies cristianes. En el pla material i politic, "abséncia d'una
autoricat unificada, com ocorre en el cas del carolicisme, fa dificil, si no im-
possible, una iniciativa com la del Concili Vatica II, que va impulsar el dia-
leg de FEsglésia catdlica amb els aleres corrents i les altres religions en un
esperit d'ecumenisme. Tampoc no hi ha equivalene de les malciples insticu-
cions catdliques 1 protestants que s'ocupen del dialeg de les religions i que
creballen des de fa uns quants decennis.

El didleg de l'islam amb les altres religions és encara embrionari 0 no hi
ha instirucions especialitzades dignes d'aquest nom que s’ocupin del dialeg
de les religions, com passa a 1'Occident. Els intents sén poc sistemacitzars
1ant a nivell supranacional (Lliga dels Estats Arabs Comité al Quds, o altres)
com per part dels Estats musulmans, dels organismes no governamentals
(ALESCO, ISESCO, ercéeera) o de les iniciatives individuals. Les accions en
aguest camp no tenen un caracter durador i s'extingeixen per manca dels
mitjans necessaris | de continuitat. Malgrat les crides i els eslogans, aques-
ta mancanga €s molt grew i no pot tenir alera cosa que conseqiiencics nega-
tives, tant a curt com a {larg termini.

En un altre nivell, Fabséncia d'estudis i de recerques en el camp de les re-
ligions i de les religions comparades és gairebé total als paisos musulmans,
No hi ha recerques dignes d’aquest nom sobre les altres religions, com pas-
sa en el cas dels oriencalistes i els investigadors occidentals que han contri-
buit, bé o malament, a fer conéixer I'islam al mén no musulma 1 fins i tot al
moén musulmi mareix.

Hi ha també un obstacle psicolégic, que consisteix en la sospita de pro-
selitisme amb la qual sén vistes les experigncies de dialeg feligids que im-
pel-leixen els membres de la part musulmana a desplegar tot un arsenal de
mecanismes de defensa.

Evoco en aquesc text el que va escriure el doccor Ezzeddine Brahim, con-
seller culeural dels Emirats Arabs Units, en un estudi presentat al congeés is-

26. A. BASBIUS, Actwalité dos vefigions, num. 32 (novembre de 20009
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lamocristia organiczat ¢l 1975 a Tripoli, sota el patrocini de Libia i del Va-
tica, rirulac «Com actuac per fer desaparéixer els prejudicis i les sospites que
encara ens divideixen?». Aix0 és el que va dir:

Només a Indenssia, hi ha accualment més d'una trentena d'organiczacions
missioneres, les quals tenen fins i tor els seus aeropores privats, que es compten
per desenes. A "Africa de I'Esc i a I'Africa central, bl ha també desenes d'orga-
nitzacions missioneres. A qui s'adrecen? Es por pretendre que creballen per als
ne musulmans quan el 75% dels indonesis sén musulmans? {...J Adverteixo al
mdn criscid, amb coves les seves Esglésies, que és indul buscar ¢l dialeg mentre
no ¢essl aguesta campanya missicnera.”

Perd tot plegar no exclou Uexisténcia d'experigncies de didleg religiés 1
1slamocristia en diversos paisos musulmans i europeus, soviar discretes, cer-
tament, perd serioses, duradores 1 productves, com el GRIC, per exemple.
La qgiiestid €s com fer compartir i estendre més ampliament l'esperit d'a-
questes experiéncies per tal que es quedin en cercles tancaes i susciein un
moviment més ampli.

4. OBERTURES

Al costar d'aquestes experiencies, és innegable que 'educacid és cridada
a Jugar un paper clau per desenvolupar el dialeg religids, sobretot encre els
joves. Ensenyar per desmitificar, aprendre per comprendre i fer recular els es-
tereotips i els clixés: 'actual crisi internacional fa que sigui imperatiu un en-
senyamenc historic raonat de les religions en general 1 de l'islam en
patticular. Als paises de tradiciéd musalmana 'educacié ha de servir de mao-
tor per moderniczar I'islam, obrir-lo al mén i millorar les seves relacions amb
les altres religions.

Perd en el conjunt d’aquest paisos el discurs nacionalista | dogmaric ha
envait les escoles. Es repeteix, sense matisar-ho, que I'Occident és imperia-
lista i colonial, que Fislam va ser destzuit per I'Occidenc; 'islam que havia
donat un model politic de la Ciueac més eficag i més just que no pas les pre-
teses democracies europees i angloamericanes. S’hi conrea una visié sense
macisos d’en Occident hostil, agressor. Els ensenyamenes constitueixen mi-
tes sense relacié amb una realicat histdrica, 1 és tot aquest treball de descon-
truccid dels mites el que cal emprendre,

27, M. TaLbl, Plaidoyer ponr un islam modevne, op. cit,
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Els alumnes que creixen en un clima nacicnalista i relig,ié% —en ¢l sen-
tic d'una religié confiscada per 'Estac— sén imbuits d'una visié tan :may-
naria com la de I'Occident sobre l'islam.

L'islam ha de ser ensenyat en un espal intel-lecrual 1 cientific que super:
els limics culcurals. Els mestres haurien de ser formarts i Fensenyament or-
ganitzat als insticucs, col-fegis i inscitucions de recerca cientifica, car el cer-
teny €s ocupat per fonamentalistes que es Hiuren a una rentada de cervell dels
joves sense defensa.

Els manuals d'histbria eliminen pagines senceres de la historia. Les rela-
cions encre paisos musulmans 1 1'Occident no serien les que sén si els joves
d’aquests paisos haguessin sentit dels seus professors exposicions sobre les
erans tradicions histdriques dels uns 1 dels aleres.

Cal deplorar en aquesc camp una gran dimissié de I'imaginari 1 del co-
ratge pedagdgic en uns i alcres, una dimissié que condueix a Poculracid ofi-
cial tant de pagines senceres referencs a les vicissicuds de la hiseoria comuna,
com de la historia real de la grandesa dels pobles, sobretor dels medicerra-
nis. Com escranyar-se que lislam i el cristianisme siguin tan mal conegucs
si 500 tan poc o tan mal ensenyats?

La idea d'un ensenyament critic de les religions i desempallegat dels mi-
tes comenga a fer cami en certs paisos musulmans i avanga rambé en espai
laic dels paisos europeus. Equips de mestres es mobilitzen per enriquir els
programes i els manuals escolars tenine més en compte la dimensié religio-
sa. Es constata també una demanda forta de formacié continua en aquest
camp per part del cos d’ensenyants.

Certament, hi ha problemes pedagogics i acticuds que cal resoldre. Len-
senyament religids no es troba sense dificultars, sobrecor quan hi ha un de-
ficit de formacié en aquese camp. Quan ens trobem davant la curiositat dels
alumnes, scom podem parlar de religions d’una manera histbrica 1 neutra?
Com dissociar en el respecte alld que pertany a I'ordre de la cufinra i alld que
pertany a l'ambic de la conviecid?

Hom pot comptendre que hi hagt certes vacil-lacions. Perd també hi ha
les reticéncies que no amaguen pas les seves carres, que s'expressen per part
de les auroritars religioses o politiques. (No és rar que els imams exerceixin
localment pressions sobre els mestres: ;no ha moscrat el Vatica una hostili-
tat a un ensenyament culeural de la religid catdlica i una preferencia per uns
mestres competents, és a dir soteits de les files de 'Esgiésia?) Perd el risc d'n-
na exclusié del fet religiés de I'ensenyamenc oficial és de relegar-lo a grups
incontrolables en unes escoles-gueto bastides amb la idea de I'allunyament,
del refis i del rancament.

Molts estudis sociologics mostren cada cop més clarament que els joves
tanc a I'Orient com a I'Occident —¢€s el cas dels joves als pafsos musul-
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mans— ignoren la histdria real de la seva tradicié, i encara més la de l'al-
tre. Bs aquest doble desconeixement que produeix la intolerancia i la de-
monitzacid.

A qualsevol nivell, per a la gran majoria de joves de confessié cristiana,
jueva o musulmana, o fins i toc sense religié, un millor coneixement dels fets
religiosos permetra de fer recular els sectarismes i rebre | incerpretar millor
les allaus d'informacié que els mirjans de comunicacid els fiquen «al cap».*

28. Sobre aixd, Gamal Ghitani, esceiptor egipct, deplora que després dels acermpracs de I'L1
de setembre no s"hagi escolear la ven dels intel-lectuals avasulmans: «Els mitjans han prefe-
tit Bin Laden, del qual han centribuit a censcruir el mites (a Acewalisé des refigions, s.d.).
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