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Des de ja fa for¢a anys, parlar de cacolicisme a casa noscra és parlar de cri-
si: crisi en el seu apgiornamento, crist en la seva transmissié, crisi de la seva pre-
séncia en el mén, crisi de vocacions, ercétera. Per exemple, en l'edicorial d'un
niimero excel-lent de Qiestions de Vida Cristiana de I'any 1979,' Pere Lluis
Fonr ja resumia algunes de les crisis d’aquesta manera:

I ara que presentem un evitfnismg afedtal queé? Resulea que la repgressié
continea 1 no es veu pas encara que hagim de cocar fons. Ll cristiacés obyec-
te de rolecincia benvolent, perd no és mirac comy a portaclor de cap bona
novi, Daqui, en moles, lasensacia darllament: aillument en vna Bsglésia ab-
llada dels altres homes, aillamenc dels aleres criscians.

La primera pregunia que cal fer-se és la segiient: qué ha canviar en aquests
vint-i-¢inc anys? Tenim la sensacié que avui podriem subscriure les marei-
xes paraules? Que hi ha ul darrere daquesta mena de ores/ perpérna? Por, al-
gun dia, encrar en crisi la crisd perfiina del catolicisme i les seves dimensions?

Porser la crisi més rellevant de qualsevol religi6, insticucio o cosmovisié
€8 la crisi de luseva transmuissid, Aquesta crisi comporta un dubte radical so-
bte la propia identitae, sobre la propia plausibilicac, és a dir, sobre si € al-
guna mena de sentit que aquella religld, institucié o cosmovisid segueixi
existint ¢n un determinat context social, Segurament aquesta és la pregun-
ta que ressona en ¢l rerefons de totes les tensions, debars i preocupacions al
voltant de la transmissié de la fe cristiana a les noves generacions. I aquesta
és la gliestié que, modestament, volem abordar en aquest quadern, De qué
parlem cuan ens referim a la crisi de rransmissic de la fe cristiana? Qui o qué
és el que estd en crisi? Quines realirars inclou? Quines noves realitacs de
transmissic de la fe podem trobar a casa noscra? Ara bé, la pretensid del qua-
dern no és resoldre aquesces preguntes ja que nosaleres no en tenim les res-
postes.

! Pere LLUSs Fony, «Laillament del cristii en el mdén moderns, Qitestions de Vida Cristia-
#er, ntim. 99 (novembre de 19790,



Presentemn aquest quadern des d'una doble dimensio: una primeta, més
descriptiva, pretén analiczar com es produien 1 com es produeixen els proces-
sos de socialitzacid de les creences religioses a Catalunya (aquesta part resu-
meix alguns dels aspecres de la meva recerca de doctorae),” i una segona
dimensid, que es presenca en la part final de cada capitol 1 en el post seriptean,
b tot 1 que parteix de les idees sociologiques, les desborda i busca comparrir
intuicions i pistes sobre aquestes pregunces des d'una mirada més pastoral.”

Per acabar aquesta introduccid, veldria agrair a la Fundacié Joan Mara-
gall i al seu director, Antoni Macabosch, 1a beca per a la realitzacié de la re-
cerca de docrorat i el seu suport en diferents ambics. També als claretians i
al seu provincial, Mixim Mufioz, per les oporcunitars que m’han brindat
d'exposar les meves recerques 1 per la voluntat de col-laboracié mara. Tam-
bé voldria agrair a Joan Estruch la seva constincia i paciéncia com a direc-
tor i amic. [a la Sonia, com sempre, per tot.

1. CONTEXT GENLRAL

Als socidlegs i a les socidlogues, per regla general, ens agraden molt les
ineroduccions, els preambuls, les previes i tot el que fa referencia als prole-
gomens d'un tema abans d'abordar-lo. Aquesta mena de desfici acostuma a
exasperar Ja resta de persones, que pensen que ens encretenim massa en €l ver-
mut 1 fem un segon plac massa lleuger.

Aquest apartat de context general €5 una rempracio en aquest sentit, Perd
pel caricrer concis dels quaderns, en comptes de fer un repis exhaustiu a
les diferents ceories de cada ambit que volem abordar, plantejaré més aviac
algunes idees —la majoria mantlevades— en cada aparcat, amb la volunrar
de fer només un breu marc general. Aquests aparcats son: descripeid general
de l'época en la qual vivim (la postmodernitac), el procés de seculariczacio,
I'evolucid de la desinstitucionaliezacié (concretanc en el cas de ' Església ca-
tdlica) i, finalmenc, acabarem amb algunes idees més de caire pascoral a ma-
nera de conclusid.

* Tesina amb el citol Efs nam frrowessss dé social zacti de Loy oveences veligioe, sota la direccio
del Dr. Joan Escruch,

*En els darrers tres anys he col-laborar amb la Delegacia de Joves del Bishar de Vie, Mol-
tes de les intuicions i pistes que aqui presento sorgeixen del treball en conjunt d'aquest
equip de pastoral.



1.1. La postmodernitar

Comencem, doncs, per una pregunta prou interessant: qué defineix 1'&-
poca en qué vivim? D'encrada, podriem identficar tres dels grans processos
que han caracteritzat el procés de moderunitzacié que s’ha produit en els
darrers segles a Occident:”

&) Preeminéncia de la vacionalilal instrronental. La racionalitac inscrumen-
tal va molt lligada al pensament cientific, a la tecnologia i a la burocracit-
zaci6, 1 ha estat deflinida com el pensament que racionalicza les irracionaliracs.
Cal dir que, des de ja fa una colla d'anys, aguesta concepcid posiciva de la ra-
cionalitat com a #zn que il-lumina progressivament els espais foscor de les
irracionalitacs {(desconeixements, emocions, sentiments, obscurantismes, et-
cetera) 1 gue ens porcard cap al progrés 1 la civilitzacid rocal ha estat proble-
matitzada des d"ambits ben diferencs. Pec exemple, ha escat mole cricicada
la bondat de la 1deologia de la racionalitac i del progeés pel pensament pose-
modern,” | s'ha qiiestionat |'a/tra cara i €ls efectes no previstos d'aquest «cami
cap al progeés i la civilitzacid guiat per la racionalicat» que ha estat fa mo-
dernitat. Podem trobar les interessanes critiques 1 giiescionaments globals de
I'ecologia i les teories de la societat del risc.”

Per exemple, Vactimo iliga la modernitar i Ja racionalitat amb la mera-
fisica, entesa com la «creencga en un ordre ideal del mdn, en un regne d'es-
sencies més enlla de les realitats empiriques que permer un coneixement
pur, objectiu».” Perd aixd, segons el pensament postmodern, s'ha acabar. Ja
no podem concebre I'ésser com una estructura objectiva i estable, siné com
a esdeveniment, com a procés, com a cami. i apliquem aquesca idea a les cre-
ences religioses, ens trobem que la religié catdlica s’ha convertit en un gran
mecarelat modern: per tant, també esta forcament qiiestionada.

* Basat en Daniéle HERVITU-TEGER, 1. pélovi et de comverts. L redfginn on weerenient, Paris,
Flammarion, 1999; en P. L. Bercik — B, BURGER, Lin nirnde sin bogar Modernizaciin y cou-
crencia, Sancander, Sal Terrae, 1979 [1964% 0 en P L. BERGER, «Per una critica de la moder-
nitats . Papers, ndim, 17 (1982,

" Com a reculls interessants d'aguestes aportions des de posicions critigues, off P AN-
DERSON, Los oripenes de ha pusmeoderividad, Barcelona, Anagrama, 2000 [1998); 1 E JaMEson,
Teoria de la pormoedernrdad, Madeid, Trorea, 1996 [1991],

% U. Beck, La soricdad eded riesge, Barceluna, Paidés, 1998 {1956 1 DD. AA., Lar conse-
enencias pevversas de fa moderaiddad, Barcelona, Anthropos, 1996.

T G. VATTIMO, Deipuds de fa cristiandad, Barcelona, Paidds, 2003, p. 24.



bY Awtonomitzacd de Findividu o individuaalitsacid, Aquest procés ha portat
Pindividu a ser cada vegada més subjecte, a ser capag de fer el mdn ¢n qué
viu 1 de conseruir ell marteix els significats que donen seartit a la seva exis-
tencia. Segons Weber, en el procés de modernitzacié es passa de la preemi-
néncia de les societats comunitaries (Gemeinschaft) a les societats socieraries
(Gesellschaft). Aquest pas implica que cada vegada renim més relacions socials
pactades racionalment en funcié d'inceressos i de valors. Podriem dir que en
la modernitat la majonia de les relacions socials escan racionalnient constitini-
des. Per contra, tot i que no desapareixen, hi ha menys relacions conscicuides
sobre un sentiment de pertinenga a un tot comi (relacions comunitaries), €s
a dir, fonamentades en 'afeccivitar, I'emotivitat i la tradicid.

Aquest procés d'individualitzacié —d autonomitzacid— de la persona
respecte de la comunitac on s'ha socialiczar s’ha convertit en un dels crecs més
caracteristics de la modernicat: les persones esdevenen legisladores de la seva
propia vida, capaces igualment, en relacié amb aleres, de dererminar les
oriencacions que creuen que han de donar al mén que cls envolea. Alhora, ens
crobem amb la paradoxa que ¢n aquese contexe plural les personcs sén més
autdnomes, sén més subjecter, perd també sén més fragils quant a la idenci-
tat, a les creences, a les relacions socials, a la feina, a les pcrrincmes a la ubi-
cacid terucorml etcétera (o causa de la frag,mencauo i la contaminacié
cognitiva,” que porta a una crisi estructural de sencit). Aixi, doncs, com ja
hem -clplll—l[d[ dbdn.‘:‘ ]es NS res soCletats m.()dt‘rnes s (,dl.d{[(‘.’[l[&t‘[] Pﬁf .ld. Pfl—
macia de 'individu respecie de L comunirac i per un context de pluralisme
(religids, euc, simbolic, familiar, sexual...) que deriva del reconeixement re-
ciproc de les auronomies individuals,

&) Multipluralitzacii dels mons de vida social. Ser persona humana implica
viure en un mén, viure en una realitat que estd ordenada 1 que ddna sentic a
la vida. Aquest mén preexistent a nosaltces, amb el qual compartim els pres-
suposits basics, el que donem per descomprar, el que dota de sentit les nos-
tres vides. .., és mon de la vida quocidiana. En el procés de modernitzacid,
cadascun d'aquests mens, que tenia una certa unicat, s'ha anac complexifi-

¥ Sohre la fragmentacis del jo, of. K. GERGEN, E{ yo raturade, Barcelona, Paidds, 1997,

¥ Aquest convepte implica ser conscient que les opcions que he riat s6n unes upcions més
entre altres, contextualitzades i relatives, i que podria haver triat perfectament altres op-
cions. Aleres aurors parlen de comringéucie: en la modernitac rardana (o reflexiva) les persones
eSLEMm €11 UN LOTHEXT Nnecessiriament contingent on ningd es pot escapar, en paraules de Sae-
tre, «de la condemna a ser lliures,



cant, diversificanc i pluralitzane. Aixd implica que, avui dia, la vida quoti-
diana de cada persona ja no estd només en relacié amb un o dos d'aquests
mons, d'aquestes cosmavisions, d’aquestes c#/tares, sind que cadasci de no-
saleres —i especialment la gent jove— esti en contacte permanent amb una
pluralitat de mons i de cosmovisions molc amplia. Sovint, entre aquests
mons no hi ha cap mena de relacis; és més, solen estan en clara contradiccid.
Per aixd, podem atirmar que els individus es mouen 1 viuen en un mulei-
pluralisme de mons de la vida quotidiana. Es el que des d'altres aproximacions
s’ha anomenac segmentacié de fexperitneia, fragmentacid de L vida, etcétera. Es
a dir, I realitat social esta esdevenint cada vegada més complexa, diversa i
fragmentada, perqué cada vegada hi ha més mons, més universos 1 més cos-
movisions que conviuen en el nostre espai social i perque dins de cadascun
d'aquests cada vegada és més complicat trobar #na versié de la maceixa visié
del mén. A més, podem trobar aquesta multipluralitzacié interna i externa
dels mons de vida, tanc en 'esfera privada com en la pablica,

Aumxi, concretant aguest procés en el cas de la religid, verem que esdevé di-
ficil que #na creenga doni sentit a tora la vida d'una persona (a cotes les vi-
desy. Per cant, tal com apunta Berger, el més hubiwual de 1robar € que
Cindividu —sol ¢ en petits grups— miri de conscruir 1 matitenic un wén #o-
méstic que pugui servir de centre significatiu i oriencador de la seva vida en
aquest context mulciplural, divers, complex i fragmentari de mons de vida. '™
Es la condemna sarcriana a ser lliures. Perd aquesta opcié €s arriscacla, pre-
caria i fragil, ja que, en el nostre context, des dels primers anys de socialic-
zacid ens trobem amb aquesta multipluralitac dels mons. [ aquest fet t€ unes
repercussions importants sobte el procés socialitzador i identitari de les per-
sones.

- . ;.11
L.2. El procés de secularitzacid

El terme secularitzacid ha esdevingut massa vegades una mena d'habitacié
dels mals endregos, un sac dels dimonis en qué es posa tot el que fa nosa se-
gons qui Purcilicza. Ea aquests casos, sobretor quan des de cercles catdlics de

1"p L. BERGER — B. BERGER, Un muncts sin bogar. Modernizacidn y comencia, Santander, Sal

Terrae, 1979 [1064].
Y Basat en Joan ESTRUCH, Secularitzacid i pluralime en la sociotat catalana davns, Barcelo-
nia, Inscicur d'Escudis Cacalans, 1996,



l'estat espanyol es parla de secularitzacié, sembla que s'invoquin tots els
mals de la postmodernitat i tot ¢l que impedeix a I'Església catolica tenir ¢l
poder i cls privilegis que —ben tristament— s’havien cingut als segles pas-
sats.

Volem dennnciar aquest Gs del procés de seculariezacié com a concepte exor-
citzador amb el qual sembla que cots ens entenguem sobre el que volem dir.
Fins 1 tot en algunes aproximacions académiques cacdliques, el concepte se-
cularitzacid s'allunya mole del significat que creiem que és percinent i se-
gueix essent una mena de forat negre que explica tots els wals: la
descristianitzacid, la desinscitucionalitzacid, la indiferéncia, el descens del
nombre de joves que van a missa, el poc cas que fa la gent a la jerarquia ecle-
siaistica en materies morals... 1 la perdua de poder de 'Església. Ens sembla
preocupant que aquest discurs s'instal-1i també encre alguns academics cris-
tians, perque no aporra llum ni comprensié a res, sind, més aviat. esdevé un
mecanisme de defensa: si el man no fa ¢l que nosaleres diem que hanria de
fer i no és gaire catdlic és, evidentment, perqué esti secularitzar... | ja escd.

Aixi, doncs, ( fugint de les aproximacions anteriors, entendrem a secu-
laritzacié com el procés d'una societar a través del qual Ia religio i les insci-
tucions religioses deixen de cenir un paper clau en 'areiculacid de creences,
en la definicié dels valors dominants, en la preservacié de la cohesid social i
en la construccid de la identitat personal dels individus que laintegren. Per
tant, en una societat en procés de seculariczacid podem trobar una autono-
mitzacié creixent dels ambits d’aquesca respecte de les inscitucions religio-
ses 1 una autonomitzacié creixent de les persones (creients 1 no-cretents}, que
sén reconegudes com a autdnomes | capaces de decidir sobre el sencic i el va-
lor de cots els elements de la seva vida; per tant, també sobre el simbolic, el
sagrat, el religids, el moral, I'gtsc, etcétera. La secularirzacié també implica,
doncs, que la religié esdevé un rema ubicar fonamencalmenc en 'ambic pri-
vat i una font cada vegada menys significativa a I'hora de prendre decisions
d’ordre soc1al 1 piblic.

En oposicié a forga interpretacions, la secularitzacié no implica una erez
de creences, ni de les creences religioses (socicear descreguda) ni de cap alere
ambit. Com ironitzava Chesterton, una societat que ja no creu en déu sem-
bla capag de creure cn qualsevol cosa. El procés de secularitzacié (cal rermas-
car que sén processos, per tant, oberts, dinamics i diversos a cada lloc)
implica, senzillament, que la religid i les institucions religioses deixen de #-
forstzar la vida publica de les societars 1 de ser ¢/ referent per a la construceid
moral de les identitats personals, de les opinions, de les creences, etcetera.
Aixi, les religions passen a ser una eleccid més en el ventall de referents cul-

10



turals, morals, écics, axiologics i de creences de les persones 1 els grups so-
cials. Per tant, una societat secularitzada com la nostra no és, en cap cas, una
societat «que va cap a la desaparicic de la religié a través d'un esquema evo-
luciu linead, sind una socierat en la qual al costat de formes d’expressio de la
rehigiositar tradicional apareixen formes noves». .

1.3, E/ procés de desinstitucionalitzacis

Laproximaci6 al procés de desinsticucionaliczacié el farem en dues parts:
¢n la primera, tractarem de la desinstitucionaliczacié com a procds general
i, en la segona, abordarem aquest tema cencrant-nos en el cas de UEsglésia
catdlica."’

) Tradicionalment, els manuals de sociologia afirmaven que la familia,
Iescola i Església eren institucions fonamentals per a la societat, les guals,
juntament amb el ereball, asseguraven la seva reproduccid 1 estabalicat 1 pro-
duien persanes fen socialitzades que podien funcionar en la societat, Avui dia,
en paraules de Dubet i Marcuceelli, «cap d'aquestes instcicucions no funcio-
na anib el model clissic, com a aparells capagos de transformar els valors en
normes, i les normes en personalicacs individuals, No es tracta només d'una
ertsi de les institucionss.

Aixi, doncs, ens teobem davant un procés que anomenem deins iicivna-
litzacis 1 que té un abast for¢a considerable. Com diuen els autors citaes, «la
desinstitucionaliczacid assenyala un moviment profund, una manera wtal-
ment diferent de considerar les relacions entre normes, valors | persones, és
a dir, una manera absclutament diferent d'entendre la socialitzacio» . Dir al-
trament, es refereix al fet que els valors 1 normes rebuts ja no sén percebuts
com 2 transcendents a les persones {objectius, essencials, com deéiem amb
Vatcimo). Tot el rebuc es percep com el que €s: construccions i produccions
socials, heterognies i sovine concradicdries, (ruic J'hibits, interessos, Leis,
politiques i luites, que desemboquen en equilibris més o menys estables, a
parcir dels quals les persones construeixen les seves experiencies | es cons-

" Joan BESTRUICH, £z secudaritzacts, ponéncia al 1V Congrés Carald de Sociologia, 2003,

A partir de F, DUBET — D). MARTUCCELL, B gerd’ sucfeclaed rivimos, Buenos Aires, Losada,
2000 {19981

' ibiden, p. 201,



trueixen a elles mateixes com a actors i com a subjectes. Per exemple, podem
dir que ja no és la instirucid farmuliar la que s7mposz a les persones, sind que
sén les persones les que escullen construir 0 no conscruir aquesea instituctd
i la manera com ho fan.

Aixi, les grans instirucions (escola, familia i Església) han perdut el que
constituia la seva esséncia: la seva identificacié amb principis generals | la
seva capacitat de socialitzar individus a partir d'aquests principis. Per tan,
els processos d'integracid a la societac ja no es realitzen a eravés d'una pro-
gramacid estandard 1 reglada que assegura la coordinacié de les conductes.

5y 51 apliquem aquest procés de desinstitucionaliczacio a I'Església cato-
lica, veiem que, segons els autors citats, «la declinacié institucional de I'Es-
glésia [catdlica) es correspon amb el debilicament de ta seva organiczacio i de
la seva influgncia. Perd a més, es refereix al'esgotamenc del perlil mareix de
L Institucid, tal com ho mostra el que en alguns casos esta presentat com una
renovaci¢ religiosa, organitzance de mapera nova les relacions entre dogma |
fe, sense cap benefici per a 'Església».” Aquesta tensid dins de I'Església en-
tre un moviment més proper a I'obediencia als dogmes { un moviment que
opta més aviac per 'expressio subjectiva de la fe, per la construcceid autino-
ma del sentit, cambé€ es relaciona amb el procés de desinsritucianaliczacis, de
debilitament insticucional que apuntavem abans.

Hi ha un procés de separacia, una tensit importanc entre el dogma {com
a expressi del model classic d'institucié) i les creences (com a expressio del
nou context on hi ha una subjectivacio de les creences). Hi ha un conflicte
permanent d’interessos i tendéncies. Alhora que les exigéncies d'autonomia,
de reflexivitat, d'aucenticitac, d'expressivitar i de tria de formes i contingucs
religiosos semblen itrenunciables per a tothom.

1.4. Reflexions pastorals

Dels processos que acabemn d’enunciar, se’n deriven impactes importants
en la manera en qué es viu i es transmet la religié, en el tipus de religié que
es cransmet, etcetera. En aquest apartar, de caire més pastorad, destacarem un
aspecte que és conseqiiéncia de rot el que hem descrie, un fenomen central
en ¢l tema de la transmissid de la fe: 1a privaticzacid de la religié.

Y 1hicem, p. 224,
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Lany 1967, 1" Luckmann proposi en el llibre La religié invisible” 1a tesi
que, a causa dels canvis que hem apuntat abans, la religié en el mén post-
modern no desapareixeria (per a Luckmann, que ¢é una perspectiva funcio-
nal de I religid, aquesta €s una hipotesi impossible), sind que es refiraria a
I'estera privada. Aquesta idea ha estac ampliamenc acceprada i difosa des de
cercles cacdlics, i en moles casos acceprada amb resigaacié com a fenomen ne-
gatiu, Per contra, tenim plenament la sensacié que aquest fenomen, que cada
vegada és més potent, esdevé una gran oportunitac pastoral. I per justificar
aquesta atirmacié —potser una mica estranya— , utilitzarem un arricle de
Joan Estruch i Salvador Carddas de Pany 1982." ]:n aquest article escriven:

Acceprat que la localitzacid social de la religid en Uestera privada —és a
dir, no piblica i amb una adhesid voluntaria— és un fer en la societat mo-
derna, ens crobem amb la paradoxa que €s ral vegada precisament aquesta lo-
caliczacidh el que en preserva la rellevancia, Lestera privicla, en ctecee, esdevé
en la nostra societat el Hoo ceneral per a la construccid de sentit, ¢l Hloc pr-
vilegiat per a l'autorealiczacio 1 autoespressié personals [} La privacicza-
cit de ka fe implica que wquesta Jdeixi de ser unz fe «socioldpicas,

[ conunuen Nargument afinmane el segitent:

Pero alhora, aquesta fe «des-socioldgicas també implica prescindir, en
bona part, de La inscitucié i de la milicincia eclesials, T agui una segona ob-
servacid: la privaritzacid de la fe no converreix en irrellevant ¢l cristianisme,
siné que el que f ierellevane € of maretx poder clerical que abans s'apressa-
va a atorgar cercificats de maduresa de fe i, sense adonar-se’n, a concedir cs-
tacurs d'antonomia individual.

Es a dir, les idees de fons que des d'un punt de visra pastoral creiem que
podem extreure del nostre context social sén dues:

#) No podem seguir percebent la secularitzacid i la privacitzacié de la fe
com a fenomens negatius. Aquesta imatge nomes se sustenta des de la nos-
calgia del poder perdur. T no solamenct del poder piiblic, siné, com apunca
I'article ciat, sobretot el que dol a alguns secrors de la jerarquia cardlica és

mT LUCKMANN, La refigiin inviible, Salamanca, Sigueme, 1968 [196G7].

78, CARDUS — . EstRUCH, « Rellevincia o icrellevincia de la religiG? s, Quieitions de Vida
Cristiana, niim. 114 (3982),
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la pérdua de poder sobre la vida privada de les persones. Per rant, en contra
d'aquesta percepcié encara massa estesa, proposem que, pastoralment, fem el
salc definitiu a una alera perspectiva que entengui que la secularitzacié i la
privaritzaci6 de la religié sén la gran oportunitac per a fer de la fe cristiana
l'aucentica dimensié que déna sentic a la vida de cada persena, en un pla de
plena auconomia 1 de maduresa.'® Per dir-ho d'una altra manera, si abans la
religid venia des de fora i era quelcom Gtil socialment (ricuals de pas, element
de cohesid social, signe d’estacus, etcérera), avui dia, la fe es transmet —o
no—, i pot sotgir amb vitalitat de I'Ambit privac i familiar, al temps que es-
devé, sortosament, cada vegada menys ril socialment,

b) La segona idea que es desprén d’aquesta mirada d’oportunicac cam-
bé inclou la necessitat de canviar radicalment la perspectiva pastorzl. El que
la institucié eclesial segueix tenint —massa vegades— per important € la
dimensid pablica de la fe. Creiem que dins 'Església catolica, sobretot en
la jerarquia, encara es déna molta importincia a la necessitar de demos-
trar la forga piblica amb grans trobades, grans moviments de persones i xi-
fres elevades d'individus que passen pels ricuals I sagraments. No compat-
tim aquesta perspectiva, que cteiem massa vinculada a la necessirat de
preservar un poder piblic encara existent {que té el seu revers en la voluntat
de control de la vida privada de les persones i families, sobretot en tot el que
fa referéncia a la sexvalicat), Des de la nostra perspectiva pascoral, tot i I'e-
vident necessitat de crobada dels creiencs per al que Danigle Hervien-Léger
anomena validacis mitua de les creences, creiem que acuestes demoseracions
pabliques encara remeten massa al vell paradigma de la seligid piblica i so-
cialment #til en un context marcar per la voluntar de poder.

La nostra reflexié sobre la dimensié pastoral, que veu com a oportunitat
real el context actual, intenta partir dels fendmens descrics. Aixi, potser po-
driem pensar i debatre entre tots i totes com aconseguir que la pastoral si-
gui un servei concret i real a aquesta dimensid religiosa privada de les
persones i de les families, com deixar de pensar la religié i la pastoral en tee-
mes d'zrilitar piblica i com repensar-la en termes de gracuicac cotal, dinnri-
litar piiblica i, per rant, amb moltes possibilitats de ser d'ucilitac privada,
Una urilicar privada, familiar i comunitiria que, pensem, passa per entendre

™ En aquest sentit, em sumo a 'actitud i les pasaules de Gabricl Amengual a: Gabriel
AMENGUAL, Fa religsd en temps de nébilisme, Barcelona, Cruilla / Fandacics Joan Maragall, 2003,
sobretor en el capitol «El nihilisme com a opartunicac per 2 la fe» (p. 80-83),
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la pascoral com un servei a la construccié persanal i social de les persones,
amb I'Evangeli i la tradicié de PEsglésia com a suport.

2, LES «NOVES» SOCIALITZACIONS DE LES CREENCES RELIGIOSES

Una vegada hem vist el conrext general en qué ens movem, analirzarem
com afecta en cls processos de socialitzacié de les creences religioses. Com
hem indicat, veiem clara la crisi profunda dels models tradicionals de trans-
missid de les creences que havien imperat a casa nostra i el seu accelerat pro-
cés de substitucid per altres models no tan definits ni acabats. Aquesta
transicié accelerada comporta desorientacid 1 una certa tensid, aixi corn un
procés d’incensa recerca de noves vies. Aquesta crisi dels models de trans-
missié de creences cradicional 1 lu substicucid inacabada per aleres models, es-
devé alhora la crisy d'un model d'identirat cristiana conceet. Al la identizat
cristiana de les persones que van viure el seu procés de socialiczacid en els
anys cinquanta i seixanca del segle passat dificilment es poc reproduir en ¢l
context actual. Per tane, la crisi de la idencitac cristana que implicava el
model de cransmissid cradicional de les creences deixa pas a una incertesa so-
bre les identitacs cristianes en base a les quals es vol socialitzar les noves ge-
neracions (que socialitzar?) a més de les formes de fer-ho (com socialitzar?).

2.1. Les formes actuals d'identitat religinsa

Com hem visc, les wover realitats 1 maneres de socialitzar les creences te-
nen elements de complexitac i diversitat que fan ben paleses les dificultats
que implica socialitzar en el camp de les creences {(aixi com en els de la fa-
milia o l'escola) en un context de multipluralitzacié de mons, de perspecti-
ves, d'opcions vitals, ercétera, i fes conseqgiiencies que deriven d’aixd.

Per aquest motiu, a continuacié analitzarem quines sén les idencitacs re-
ligioses actuals a parcir de les quals se sociaticzen les noves generacions. I ho
farem en dues parts: una primera, de caire general, en la qual apuntarem al-
gunes de les idees que compartim amb moltes de les analisis de I'ambic re-
ligiés, i una segona en qué mirarem d'aprofundir aquesta analisi centrant-nos
en les pracriques 1 les identirats religioses a partir de I'obra de Daniele Her-
vieu-Léger.



2.1.1. Incroduccid: la subjectivacid de les creences

Com ja hem comentac en el primer capitel, dos dels trets més caracreris-
tics de la postmodernicar pel que fa al mén de les creences sén la reivindi-
cacid massiva per parc dels individus del dret de coordinar personalment els
frecits sistemes de significacid que els permeren donar un sentic a la seva exis-
téncia, 1 l'exercics d’aquest drec i el d'escollir lhhurement (st ho desitgen) les
referéncies a les diferents tradicions per a configurar la seva opcid de creen-
¢a. La centralitat d'aquesta dindmica de subjectivacid de les creences va lligada a
I'esfondrament massiu dels dispositius insticucionals de transmissié de les
creences que asseguraven la reproduccié d'identicars religioses comunicaries,
compactes, substancials i encaixades en idenciracs familiars, socials 1 locals es-
tables. La postmodernitat religiosa ¢s caracteritza per aquest doble movi-
ment d'individualitzacié i pluralitzacié de les pracriques religioses i de les
trajeceories didencificacié i de percinenga a linies creients. Podriem parlar,
dones, d'un wur régim de verirat religinsa: la veritat subjectiva.

Padem aproximar-nos a aquest nou régim de religiositat a pareir de les
térmules del belicving withonr belonging (una religiositat de creences no deter-
minades ni tutoritzades per cap institucid, cap gran metatrelat ni cap perti-
nenga estable; €s a dir, una religiosicat important perd privada) i del sdorging
withont beliering, que representa tota aquella gent que #t:litze 1n religid i les ins-
ticucions religioses (a casa nostra, sobeetot I'Església carolica) en els moments
de la vida en qué els és Gril {notablement, en rituals de pas), perd sense que
axd vulgul dir que compareeix les creences, els dogmes, la moral, etcétera, ex-
pressades per aquella cradicié religiosa. En aquest coneext de noves perrinen-
ces 1 noves practiques en el camp de les creences, ens trobern amb una paradoxa
Ja esmentada: d’'una banda, renim cada vegada més auconomia a I’hora de de-
cidir sobre les noseres creences i pertinences, al temps que, de l'altra, en la ma-
teixa mesura, creixen les dificultats per a viure en aquesta incercesa constant.

En altres termes podem formular-ho aixi: «[es tracta d'un] soscavament
del coneixement donat per suposat a causa del pluralisme modern. El mén,
la vida, la societar i la identitat personal son cada cop més problematit-
zats.» Els mons, els valors, les creences, les normes 1 les actituds donats per
descomptar, en base als quals les persones edificaven la vida, les prictiques
i els sentits, sén profundamenc i continuament gilestionats per aquest mul-

" p BErcER — T, LUCKMANN, Moderuided. pluralisme y orisis de sentido, Barcelom, Paidés,
1997.
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tipluralisme, aixi que cadascd s’ha d'espavilar en el seu ambit privat. A més,
aquest qiiescionament ¢s especialment fort en 'ambic religids. La crisi es-
tructural de sentie, la relativitzacié i la dwscanonitzace dels sistemes de cre-
ences 1 valors 1 dels esquemes d'interpretacid de que parlen Berger |
Luckmann, sén aplicables amb tota la seva cruesa a I"ambic religids. Aixi,
doncs, podem veure que toe L'espai social de les creences religioses és un es-
pai que bull i és ben viu.

2.1.2. Les pracriques i les identitats religioses acruals

Hem explicat el conrext general de les practiques i les identitats religio-
ses. Vegem ara amb Hervieu-Léger com es concreta acuesta perspectiva €n
la quoridianicar de les persones.

ay Les fegurer del peleprs 1 del conversir, Lautora francesa cambé parceix de
Fanalisi que hem fec en el primer capitol i afirma que a Eurepa hi ha un
context de secularitzacid, de subjectivacid de les creences i de pluralisme re-
ligigs, malgrac les notables diferencies de concrecid d’'aqueses processos. Aixi,
doncs, vegemn com es donen les identificacions 1 les practiques religioses en
aquese context. Lobjectiu &s veure corm les persones veuen, viucn i practiquen
les seves creences, | quines raons tenen i donen per a fer-ho. Hervieu-Léger
intenta fradwr cls canvis 1 Les noves formes d'identificacié religiosa a pareir
de dues metafores: ¢l pelegri i el convereir.™

a.l. El pelegri és 1a figura oposada al praccicant (definic per la seva forma
tradicional de pertinenga estable i formal a una institucié religiosa amb una
linia creient clara i explicita). Amb la figura del pelegri, Hervieu-Léger in-
tenta pensar la religié a partir de les idees de moviment, de dispersié dels
creients, de mobilitac de les pertinences, de fluidesa de les identilicacions i
d'inestabilitat de grups 1 comunicats.

Hervieu-Léger uborda aquesta figura des de la idea de moviment en un
doble sencit:*!

* val la pena de fer notar que Hervien-Léger parla d'idkntificacions § no d'identitats, 8den-
tital & un concepte massa fort, mussa estable per a descriure realitats que sén forga fluides.
Per tant, opta pel cerme identteficacions, que implica menys chrrega identithria. |

M1y HervIRU-LAGER, e pelevin et le comverti. La veligion en mowvement, ap. cit.



* moviment ¢n €l sentic de fluidesa dels itineraris espirituals de cada
persona, d'acord amb un model d'identificacié religiosa basac en la mobili-
tac i en ['associacio temporal;

¢ moviment en el sentit de resposta a 'imperatin dautoproduccid de
significacions a purtir de les experiencies propies (€s a dir, del creball de cons-
truccié ~——i narracié— biografica que ha d'elaborar I'individu a partir del
que viu i del gue ha viscur).™

Lautora intenta condensar 'oposicié de les figures ideals del practicant 1
del pelegei a partir d'un quadre com el segiienc:

PRACTICANT PELEGRI
Practica obligatdria Praccica voluntaria
Prictica normacivirzada Practica autdonoma
per la institucid
Practica fixada Pricrica modulable
Prictica comuniciria Prictica individual
Pricrica territorialiczada escable Prictica mabil
Practica repetida (erdindria) Prictica excepcional (excraordinaria)

Com podem veure, el control o no conteo! institucional (religic privada
o religié publica) esdevé la clau de volta d'aquesta distingid entre tipus ide-
als. El pelegrt, doncs, és aquell per a qui ot és extraordinarn perqué no oé ele-
ments donarts per descomprat que i siguin propis: tor €s tria, sempre esta en
cami; té unes praceiques, unes creences 1 unes pertinences religioses que pe-
Legrinen.

«.2. Daltra banda, trobem la figura del convertiz, El convertit és algi que
escwelf Ia identificacid religiosa, les creences, les prictiques, la comunicat, et-
cetera. Hervieu-Léger exposa, a proposit d'aixd, la paradoxa segiient: les con-
versions sén més forres precisament en el moment de maxim afebliment del
poder regulador de les insticucions religioses, en ¢l momenr de maxima cri-
si de les identitats religioses herecades. Hervieu-1.éger veu tres possibles 7#/-
nerariy de conversid:

** Bsrem totalment d'acord que primer hi ha V'experigncia i després hi ha la reflexio. En
paraules de Berger, «/a reflexiin intelectaal siempre o5 secomdaric con respecto a la experioncia en of
dmbite de los fendmenns vefigiorass (P. L. BERGER, Una gloria lejana, op. i1, p. 189),

18



* el convertit com el que canvia de religid, com el que deixa una identi-
tac religiosa heretada i assumida, una linia crelent, per escollir-ne una alera;

* el converrit com el que, sense haver pertanguc mai a una cradicié reli-
giosa, descobreix després d'un cami personal més o menys llarg una tradicié
religiosa a la qual adherir-se;

o el convertit com el que es (rejennverteix a Uintevior d una tradicid veligho-
s2, tant el que passa d’una idencirac religiosa formal 2 una de decidida i vis-
cuda com a ral, com el que passa d'una tendéncia a una alcra dins de la
mateixa tradicié religiosa.

El pelegri i el convertit sén, doncs, les figures que inrencen representar
el caricrer tr7at, contingent 1 precaci de les practiques i les idencificacions re-
ligioses en el noscre context actual.

Val a dir que a 'ombra d'aquestes dues figures, el pelegri i el convertir,
el rema de la socialitzacio de les creences canvia cotalment. Com podem veu-
re, transmetre 1 viure la fe en un context de practicanis, de pelegrms o de con-
vertits €s diferenc. Incentarem abordar aquest aspecte en el proper capitol.
Vegem ara algunes pinzellades sobre com es viuen, com es practiqren | com
es mantenen les creences religioses en el conrexc actual.

b)) La subjectivactd de fa creengar les validacions insitives def crenve. Parlanc en ter-
mes generals, el procés de subjectivaciG de les creences religioses no s'acaba, se-
gons Hervieu-Léger, amb el consum personal o col-lecciu de producces
simbdlics disponibles: hi ha una recerca per part dels creients amb la voluntat
de donar sentir a I'experiéncia personal, tot 1 que aquesta demanda de sentit
ja no és una demanda de grans relats fets des d'una instictucid centcral (on és di-
ficil validar les creences individuals). Ens sembla important aguesta aportacié
perque qlestiona moltes opinions que descrinen les identificacions religioses
en l'actuatitat —sobretot les dels joves— en termes de consum. Segons Her-
vieu-Léger, les persones que creuen, busquen donar un sentit, una significacié
personal al que crenen 1 al que practiquen, i, per ant, estan posader en un pro-
¢és de cerca, d’aprenentacge, de repensament del que creuen i de la manera que
ho expressen, sense que aixd hagi de significar que en aquesta recerca no hi hagi
consiem veligdds ni que hagl de ser una recerca incessanc o plena d'angoixa.

Aquest procés de recerca de sencit en les creences i en les prictiques religioses
necessita la confrontacié amb l'alteritar d'aquesces creences, opcions, practi-
ques, sencits, valors, veritats... Necessita espais que donin ocasid a I'incercanvi,
a la comunicacié incersubjectiva de les dotacions de sentic, de les practiques, de
les creences, etcétera. En definiciva, el procés constant de (re)produccio i
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(reyconstruceié subjectiva dels sencits 1 les creences que ha de fer ¢l creient ac-
tual necessita espais d'tntercanvi d'experiencies, espais de ralideacid miitia de les
creences. En aquest intercanvi, el joc de reconeixerments permet assegurar una cer-
ta estabilitzacié de significacs individuals i potser, en un segon momenc, la seva
possible socialitzacid. Una frase que podria sintetitzar aquest joc de reconeixe-
ments mutus seria la segiient: « Aquella creenga, praceica, opcid, valor etcere-
ra, que t€ sentit per a tu, també en € —o en pot tenir— pera mi.»"

Ens sembla imporcanc de fer notar que en cota aquesta —dura— casca de
creacié i manteniment de les identificacions religioses, les creences i les prac-
tiques, les dimensions relacional, afecaiva i intersubjecciva esdevenen cabdals.
En el context dels nous régims de validacid del creure és on els aleres I els espais
on es fan aguesces validacions (en el llenguatge creient podrien ser les petites
comunitats cnteses en el sentit més ampli del teerme) esdevenen Leipai afec-
#i4°" a parcir del qual es poden construir les validacions micues i comunica-
ries de les creences, les practiques i els sentits de cacla individu, Sense oblidar
que el nou régim de validacions del creure també es caracteritza per la invi-
sibilitzacié i la informalicac creixenc, amb tot €l que aixd t€ de positiu (pro-
ximitac, confianga...) 1 de negatiu (inestabilitat, lragmenacid, cansament,..).
Es en aquest contexe de necessitat d'espais d'intercanvi on (reyeonstruir les
validacions muirues del creure que podem trobar dues tendéncies —rtipus
tdeals— d'aquests wous réginmy de validacié del crenre:

bl Validacit mitua del erenve. Bs produeix en grups i xarxes (tluids i mo-
bils) que agrupen creients que es crien muitvamenc, on hi ha un intercanvi
subjectiu, una comunicacié reciproca de les experiencies i dels tescimonis
que asseguren, a cadascuy, la conﬁrmauo del sentit compartic. En cert seatit
s6n comunicats emocmnals En aquests espais, cada aportacid subjectiva
de sentit implica voa mobilitzacid important de recursos socials, relacionals

** En una linia semblant es manifesca M. Delgado a E7 aninad piiblico quan ens diu que «/
veligiin se identifica del tode com bur *experiencic def corazin”v, Per a cll, des d’aguesta nova pers-
pectiva de privac (ho, auténcict werier uiblic {fred, racional, imposan) de les noves formes de
fer religié es pot interprecar mitlor aquest replegament en el privac per a poder ser un ma-
tm*{ que alhora esdevd wna cerra tirania.

A Definim afectivitat en wemes Je Uigams personals s1(g,mf|cqc|u9 Mmés que ne pas en ter-
mes sentimentals. Considetenm Pafectivitar com expressié d'un vinele de confianga que per-
met Uexpressidé sincera de cadascd.

** A Economia i Swietat, Max Weber defineix comunitat emocional (en coneraposicié a so-
cietar} com una relacié social que s'inspira en un sentiment subjectiu afecciu o tradicional
dels pareicips per constituir un toc.
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1 culeurals per a la persona que la fa. Aquesta forma d'Intercanvi pot arribar
a ser aclaparaclora per la necessitav de sev 2 imereix fins i toc en imbit de ex-
periéncia espiricual i religiosa.

0.2, Validactd comunitiria del cveare. En aquest cas es tracta de l'estrategia
contriria. Aquest tipus ideal de concrecié dels wons véging de validacid del cven-
re es basaria en la constitucié localitzada d'enclavaments protegics que ofe-
reixen als individus un marc de significats propers als seus problemes
quotidians, aixi com la reactivacio regular del seu senciment comd de formar
pace d'un mosaltves, Enouna manifeseacié extrema, aguesea forma de validacid
del creure es pot acostar al sectarisne.”

2.2. Reflexions pastorals

Voldriem descacar d’aquest segon apartac cres idees que reprendrem des-
prés a 'hora d'analiczar les famfilies com un dels espais cencrals en L socia-
lirzacié religiosa. Aquestes aportacions van en diverses direccions:

) D'entrada, podem veure que la confluncia de les idees dels dos capi-
tols ens porta a reforcar la tesi que hi ha coses que han canviac mole i que,
en canvi, a nivell pastoral seguim amb els esquemes d'organiczacié i els con-
tingurs del principi del segle passat. Es a dir, creiem que no podem seguir
practicant la pastoral, notablement la d'infants, de joves i de families, com
quelcom periferic { amb esquemes passats i, alhora, parlar d’un context post-
modern {on 'ésser és concebut com a procds), de la forta privatitzacié de la
dimensié religiosa, de la consolidacié de noves identitats religioses (més vin-
culades a les figures del pelegri i del convertit que no pas a la del tradicio-
nal practicant), dun nou régim de veritat religiosa (que passa necessariament
per la subjectivirar de les creences 1 les practiques), d'uns processos religio-
sos que cada vegada passent més per la informalitat « la invisibilicat, etcéte-
ra. Creiem ben sincerament que no podem compartir aquesta analisi social
i religiosa i seguir pensant en termes pastorals tradicionals.”

™ Per a una aproximacié socioldgica 1 seose valoracions axioldyicues a les sectes, of. J. Es-
TRUCEH, «El mén de les seccesw, dins J. LsTRUCH (ed .}, Lex noves formes oy relrgrosatad, Burcelo-
na, Cruilla / Fundacid Joan Maragall, 2001,

*" Cal destacar al respecte U'esfor del Secretanar Interdiocesi de Pastoral de Joves per rea-
litzar un procés de debac 1 una proposta d actuacid en aquest sentit (Mireda Nova. Vers en woa
impuls de la pastoral de jovenine, Barcelona, Seceetariat Interciocesi de Pastoral de Joves, 2003},
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£y Lasegona aportacié pastoral d'aquest capitol enilaca amb aquesta pri-
mera. Malgrar defensar-1o descaradament com un contexe de grans oportu-
nicats, el nou contexr social no deixa de ser un moment de erisi, de canvis i
de fragilitats. Hem vise com, per a les persones i les families creients, man-
tenir aquesta fe requereix un esforg cada vegada més titanic, perqueé €5 una
fe que ve e dins, de la propia subjectivitat, de la vida privada, de 'espai sig-
nificaciu d’'un mateix. Si sabem aixd, la pregunta cau pel propi pes: per que
no posem 4l centre de la pastoral les persones, les families i les seves neces-
sitats, en comptes de seguic-hi posant els contingurs preestableres, la moral,
els rituals i la institucié? També creiem que en aguest ambit no acaben de
coincidir ['analisi social i les apostes estracegiques de 'Església,

¢} Finalmenc, la darrera eeflexié d'aqquest aparrat busca explicitar quin és
el nucli que hauria d'atendre aquesta pascoral d'infancs, joves i families st vol
intentar ser deil. Nosaleres creiem que el nucli cencral que ha de ser l'objec-
te de la pastoral és Fexperiencia religiora. Hem posat aquest nom en cursiva
perqueé {de la mateixa manera que el concepre pastoral) creiem que compor-
ta massa definicions i prejudicis inherents. Sabem que aquest terme té una
ciarrega signiticaciva important en la historia del cristianisme. Nosalcres,
pero, definirem experiéncia en termes socioldgics a parur de la proposta que
fa E Dubec.™ Segons ell, 'experiéncia €s el procés pel qual les persones uui-
litzen els seus recursos personals 1 socials per a construir la seva subjectivi-
tat 1 dotar d’un sencit significariu la seva vida, el que els passa, les seves
opcions, valors, pricoques, emocions, identitats, eccétera, a parar de la re-
flexivitat 1 de la narracid de si maceixes. Per tant, Vexpeszéncia veligiosa ens
remet al procés de construccié global de la subjectivitat de les persones i al
paper de la fe en aquest procés.

Aixi, si creiem que les necessitats dels infancs, dels joves i de les families
han de ser el punt de pareida d'una nova pastoral, en el fons volem dir que
la pastoral hauria d'estar al servet de 'experiéncia religiosa de les personcs.
Es a dir, la nostra proposta es concreta en com transformem cls diferencs es-
pais de pastoral (catequesi, grups de joves, families, moviments, ordes, par-
roquics, etcétera) en cspais Utils per a la construccid de la subjectivitac de les
persones 1 les families. En aquest procés de construccio de la subjectivitat
personal i collectiva (identitat, valors, creences, practiques...}, en aquesca
experiéncia i practica de ser subjectes, la fe podria ser proposada com un eix

¥ ¢ Duser, Socivlogre de Pexpérience, Paris, Seuil, 1994,
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transversal a tots els ambits del procés. Una fe que pot tenir cabuda en la vida
de les persones perqué no és un contingut que ve imposat des de fora (una
religié social), siné que és un punt de trobada en cl fragil procés compartic
{intersubjectiu) d'anar esdevenine persones humanes. A més, aquesta fe com-
pattida en un pla d'igualtac i confianga {&s a dir, la fe no pot ser quelcom a
incorporar del que després es fard un examen!) podria tenit un paper tmpor-
tant e¢n la donacié de sentit de Pexperiéncia de les persones. Aixi, podem
pensar en la fe com a eix transversal significatiu en la subjectivitac de les per-
sonies, perqué sorgeix des d'alld significatiu (¢l mdn privar on hi ha & gue
m'amporiz) | estd intimament iligada a la vida de les persones,

3. EL PAPER DE LA FAMILIA EN LA CONSTRUCCIO DE LA IDENTITAT
CRISTIANA DELS INFANTS | DELS JOVES™

Centrem-nos ama en el rol de les families com a espai de pastoral. En
aquest apartat, craceacem les families com a ¢spais privats —t per a1xd cen-
trals— de vivéncia i socialirzacié de la te. I comengarem per formular una de
les pregunces que ha guiac la reflexié que avui plancegem: quina €s 'especi-
ficitac de la familia en la construccio de la identirac cristiana dels infants
joves? Dit alcrament, qué aporten o qué haurien d’aportar especificament
les families al procés de socialitzacio religiosa dels infants 1 joves? Quin és
el valor afegit de la familia en la construccid d’una identicac dels infants 1 jo-
ves on tingul cabuda la religiositac, la relacié amb el transcendent, l'espiri-
tualitat?

Creiem que el mer fet de formular-nos aquests interrogancs és un bon in-
dicador que la socialitzacié religiosa en la familia és un ambit que esti en cri-
si. I crisi entesa en dos senties: crisi entesa com a procés que implica canvis
molt ripids i profunds en la concepcid de familia i en U'estenceura familiar,
i crisi entesa com a dificultats i atencié que posem ¢n un tema al qual, fins
no fa massa anys, no se li donava gaire importancia. Per dir-ho ras i curt, si
ens plantegern les coses €s perqué quelcom no funciona. [ creiem que el ma-
lestar 1 la incomoditat actuals al voltanc de la construccié de la iclentita cris-
tiana dels infants 1 joves manifesta un fer cabdal: la desnaturalitzacio del

2 — . . i

Podeu trobar Tacticle complet i altees aportacions sobre el tema a FURDACIG CLARET,
Tranimmetre als infants Pexperiéncia de Dén avvei, Barcelona, Clarer, 2004, Agraeixo als claretians
el permis per a reproduir parts de Uarricle en aquest quadern,



paper socialitzador de la familia, és a dir, que aquella socialiczacié, en el nos-
tre cas religiosa, que durant anys s'havia fer d'una forma forga natural, nor-
mal, aproblemitica, en els darrers temps s'estd convertint en un focus de
reflexi6, de censions, de canvis, de malescars 1, alhora, de grans oportunitats.

3.1. Les woves families

L'objectiu d'aquest apartat és fer un breu repas de I'evolucio en els darrers
. . .. e I . R

anys de la institucié familiar,”” abans de passar a veure quines sén les noves
formes de socialitzar les creences religioses en aquesta insticucio.

3.1.1. De la familia cradicional...

Quan ens referim a Jo farnilia, entesa com a insticucid amb una certa homo-
geneitat, ens referim a la familia cradicional, En aquest muode) de famnilia, ma-
joricari a casa nostra fins a la decada dels anys setanta del segle XX, i podem
trobar un parell de caracteristiques que contrasten amb e model familiar actual:

&) TYuna banda, els dewres tnstirucionals passaven per damunt de les vo-
luntats personals dels membres de la familia, Aixd es referia sobretot al rol
de la dona, perd també, i porser en menor mesura, a la resca de membres d’un
model familiar que ja des de la segona meitac de segle passat avangava cap
al model nuclear (pare-mare-fills/filles). Aixi, hi va haver una certa rendncia
a les aspiracions personals en benefici de la familia, en funcid del rol que s'hi
tingués. Valguna manera, el medel i els rols institucionals de la familia ja
venien donarts i s'imposaven a les persones i a la seva individualicac.

£y D’altra banda, i pel que fa més especiticament a les creences religio-
ses, dir que aquestes eren visces en molces families com quelcom nacural del
curricninn que calia transmetre als fills i filles. D'alguna manera, aprendre el
parenostre, anar algunes vegades a missa, fer els riruals de pas per 'església
1 adquirir certa formacid en aspectes relacionats amb ella era percebut com
a normal, com a natural.

M Basat en LI, FLAQUER, E/ dutine de fa famitia, Barcelona, Ariel, 1998; IDEM, La asrelia

menguante dol paclre, Barcelona, Ariel, 1999,
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3.1.2. ... a les families postpatriarcals o posemedernes

En aquest inici del segle XxI ens adonem que el model de familia craci-
cional comenga a quedar lluny. Els imporrants canvis en el mén productiu,
la incorporacié massiva de les dones als cicles superiors d'estudi 1 al mercat
laboral (amb les desigualeats d’escatus i de salari evidents) 1 un canvi culeu-
ral sense precedents que va deslegitimant el model patriarcal ens poreen a un
nou escenari per a la institucid familiar.

a) D'una banda, podem observar com hem passat d'un model institu-
cional molt majoritari de familia, a una gran diversitar de trajectories i de
models que ens obliguen a parlar de fumilics o de models fanifiars. Aquesta
gran diversitat de ceajeccories es produeix pergue ja no hi ha un model de fa-
milia que s'imposi, ni uns passos a seguir, ni uns rols estableres... D'alguna
manera, si abans ¢l protagonisme ¢l tenia Ia insacucid en ella maceisa, avul
dia el protagonisme absolut de la familia el tenen els dos conjuges (per dir-
ho d'una forma grafica, avui les dues persones de la parella ja no sén cadas-
cufl una mitja taron)a que cs compleea quan s'ajunta amb 'alera mercae, siné
que cadascd és una caronja sencera 1 independent que busca ceres Hligams
amb una alcra taronja sencera).

En la famitia aceual, anomenada pastputriarcel o postmmderna, cada membre
de la parella i el seu projecte vital, les seves necessicars 1 els seus anhels, es-
tan per damunt de les necessitats de la institucié que han format, D'alguna
manera, hem passat d’'un model on la vida de cadaset estava cn funcié de les
necessitacs de la familia com a insticucié, a un model on la institucié estd
d'alguna manera «/ servei de cadascun dels membres de la parella, estiguin
aguests casats O no.

£) Per tanc, en aquest contexe en qué el model de familia s’ha de cons-
truir i reconscruir en funcid dels canvis i les voluntats de cada membre de la
parella, ens trobem amb noves dificultacs i noves oportunicats.

Dentrada, veiem la doble cara de la llibercac 1 de la fragilicat en el mo-
del mateix de familia. En el modet cradicional, habicualment se sabia qué ca-
lia fer en cada moment de la relacié | qué venia després, amb la seguretat i
alhora la poca llibertat que aixd donava., Avui dia ja no és aixi. Cada moment
1 cada nova circumstancia de la parella estan oberes @ infinites possibilitars
entre les quals cal oprar conscantment. [ aixd comporta, pet una banda, un
grau de llibertac i de reflexié de les decisions preses que fa uns anys hauria
estat impensable. D'alguna manera, el model de familia que cada parella
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construeix és un model dnic, reflexionat i decidit en funcié de les circums-
tincies. Perd per alcra banda, aquesta primacia de la persona per sohre de la
fam{lia, aquesta necessitat constant de reflexionar i reconstruir el mode! fa-
miliar en funcié de cada nova circumscingia personal, social, laboral, etcéte-
ra, implica una fragilitac creixent de cada model familiar. Aixi, una nova
circumnstincia que faci encrar en censié I'equilibri precari en qué viu cada fa-
milia pot ser motiu suficient per replantejar cot el funcionament de la rea-
licat familiar... o bé pot ser el seu final.

¢) Per acabar, voliem fer un apunt sobre la socialitzacid religiosa dels fills
i de les filles en el context dels nous models familiars. Aixi, ¢n parlar de la
familia tradicional, véiem que el mateix model institucional ja donava al-
gunes pautes sobre el qué 1 el com del desenvoluparnent de la familia i so-
bre les creences religioses i la seva socialitzacié. Per contra, en el cas de les
families postpatriarcals o postmodernes, podem veure que, d'entrada, ja no
hi ha un model clar d'identicar cristiana dels adules ni un model clar de qué
1 com s'ha de transmetre en 'ambic de la religiosicac. Per tane, ens crobem
en un moment en gqué, per una banda, tenim obertes toces les possibilitats j
tots els models de ser criscia, perd, per alera, aquesta indefinicié 1 aquesta
libereat ens condueixen a unes dificultats 1 a uns dubtes molt imporeants so-
bre els conringucs 1 les maneres de cransmetre els aspectes vinculats a la fe
als infancs 1 joves. Dubres i dificultats que sén reflex de la sictuacié dels
adults, no de la dels infants i joves.

3.2. Les noves dificultats per socialitzar en les families postmodernes

Alguns dels grans canvis socials dels darrers anys rambé han aleerar de for-
ma important Pestructura | els models de socialitzacid en les families, Aqui
farem uns apunts sobre aquests canvis amb la finalitat de proposar en el dar-
rer apartat algunes pistes per treballar en "ambic pastoral.

Aixi, avui dia els processos de socsalitzacid dels infants es donen en uns
parametres diferents dels plancejars per la teoria de la socialitzacié primaria
tradicional (entenem que [a infancia compren dels 0 als 10 o 12 anys). Aixi,
algunes de les caracteristiques que fan trontollar ¢l model tradicional i que ens
podrien porcar a parlar d'una nova socialitzacid primaria serien les segiiencs:

a) Els infants, cada vegada des de més petits (potser des dels 4 o 5 anys),
ja no assimilen el madn dels pares com &/ mdn ingiiestionat. Perque des de ben
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petits ja convinen amb una pluralitac d'adults significatius (el pare, la mare,
les possibles noves parelles d'ambdds, els alcres familiars, les diverses mes-
tres de L'escola bressol —que cada dia els atenen des de més pecits 1 durant
més hores—, ¢ls mestres d'educacid infantil, cls possibles cangurs, els mo-
nitors de menjador, d'activitats extracscolars, d'esplais, etcétera), amb di-
versitat de companys (de diverses cultures, de tradicions religioses diferents,
d'edars diverses, eccétera) 1 amb una pluralicac d'ateres agencs socialiczadors
que poden ser signiticatius (notablement la televisié 1 altres mitjans de co-
municacié). Si bé potser ja havia existit en ¢l conrexe de la familia exeensa,
tota aquesta pluralitar s’ha muldiplicac i diversificat, 1 fa que els diversos
mons conegues esdevinguin irreductibles a un. Pensem que ja no se socialitza
(o se socialitzen) els infanes en ## mén des de la infancia, siné que la plusa-
litat de mons, de valors, d'actituds... té repercussions en la vida dels infanes
cada vegada des de més petics.

I aixé implica quelcom central: ja no hy ha cap instoicid socialiczadera
—1 especialment la familia, perd tampoc 'escola o 'Església— que esde-
vingul el referent en un imbic de la vida de I'infant de forma natural, per se.
Es adir, en aquest context de pluralicat de mons des de la infancia, la fami-
lia 0 l'escola no sén de manera dbvia les instiwucions que donen pautes sig-
nificatives en els diferencs camps de Uinfanc: el joo, a idencicat, la sexualitat,
les actituds, els valors, les normes, etcttera, sind que cada espai socialitzador
ha de granyar-se |a possibilitac de ser el referent significaciu en aquell ambic
concret, tot 1 saber que Vinfance tinded, mole probablement, alcres referencs.

£y Com deétem, fins ara semblava que només —o {enamentalment— es
donava la socialitzacid primiria en el context lamiliar. Pensem que aixd s'ha
crencat. La socialitzacid primaria dels infancs, des de la perica infancia, ja es
d6na en molts casos en una pluralitat d’espais. I en aquests espais, l'exclusi-
va que tenien els pares d'esdevenir els aftres significatins per excel-léncia ha
perdut la seva naturalicac. Els infants, ja des de ben pecits, estan exposats a
una pluralicac of'afives significatius el grau 1 la imporcanciu dels quals ja no vé-
nen donats per la inscicucié que representen {la familia o 'escola), sing per
les seves actuacions amb els infancs.

) També veiem que la socialiczaci$ primaria es donava en un marc d'a-
fectivitar que era el que la possibilicava 1 un dels seus eixos centrals. Avui
també aquest eix s'ha transformac a partic d'un doble moviment. D'una ban-
da, la familia, que era el consext afetin tradicional, es troba cada vegada amb
més dificulears per exercir aquesta afeccivitar amb els infancs; des de fa uns
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anys, s'ha anat problematitzant aquesta dimensié que abans era dbvia, D'ajera
banda, també cal tenir en compte, en el nou contexe, les dificultats creixents
que ¢ la familia per exercir el seu paper socialitzador, una familia que pa-
teix forces tensions (relacionals, afeccives, laborals, de conciliacié d'horaris,
etcétera), que poden derivar en alguns casos en delegacions o, fins i tot, en
desercions d'aquesta tasca secialitzadora per diversitat de mortius,

Paradoxalment, les altres institucions socialiczadores, com Fescola i I'Es-
glésia, parcien d'una realicac on Pafeceivicar cra considerada un element ne-
gatiu. En canvi, en els darrers anys, aquesces dues inscicucions han anat
adoptant el clima afectiu, les relacions interpersonals, I'atencid a l'emocis...
com un eix fonamental per a poder continuar la seva rasca socialiezadora,
fortament qiiestionada. Per excmple, l'¢scola ha adoprar merodologies d'e-
ducacié no formal, programes d’alfabetitzacié socioemocional i, darrerament,
fa mediacid, amb una forca carrega de treball sobre les emaocions 1 els senci-
ments, amb objectiu de poder conciouar exercine la seva tasca socialitzadora
j EI'&II'IS]]liSSOTa de COI1€‘iX(‘,'ﬂ]€'l'ltS.

3.3, Reflexions pasiorals

Com hem vist, els canvis de Pespai familiar com a espar socialiczador sdn
molt grans, i la conseqiiéncia d'aquestes cransformacions €s que les families
ja no sén un espai institucionalitzac en el sencic rradicional. Es a dir, ja no
s6n un espai on les actitnds, els valors i les normes a transmetre esciguin de-
finides 1 se socialitzin amb naturalicas. Aixi, pel que fa a les creences reli-
gioses, les families han deixar de ser un espaij socialiczador de la fe matuna,
per se, normal. Al contrari, moltes de les familics que volen socialitzar els seus
fills i filles en una religiositat cristiana tenen dificuleats enormes per a fer-
ho, que es donen tanc en el qué transmecre {cls contingurts), com en el com
fer-ho (els canals 1 les maneres). Com déiem, aquesta ambigiiicat estructiral
té ducs cares: d'una banda, apareixen cnormes possibilitats de fer les coses de
forma diferenc, més pertinent, més viscuda i més auténtics, de L'alcra, perd,
s'obre un espai d’incertesa, de dificultaes i de crisi. Si no sén smatwrals, nornuls,
¢com es poden donar els processos de socialiczacio de les creences retigioses
al si de les familics i de la sociecar en gencral?

3.3.1. Algunes idees

@) No n'hi ba prow de ser familia. La primera pista pot semblar una mica
sorprenent. La idea que volem cransmetre €s que no és suficienc el fet de ser
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familia per convertir-se en un espai socialiczador de la fe, com si el mer fec
de ser-ho aportés ja un plus de legitimitat que fes que el dit i viscut # casa
fos més imporeant que el que e d fora: dels mass media, del carrer, dels amics,
de l'esplai, de l'escola, eccétera. Avui dia ja no és aixi, si és que mai ho ha es-
tat. O bé les families fan un plancejament explicic i estricrurat de voluneac
educadora i rransmissora en qualsevol ambit, 1 especialment el de la religio-
sitat, 0 bé el seu paper com a referent identirari en aquest o qualsevol alcre
tema pot quedar reduit a ben poca cosa. Es a dir, les families poden ser (no ne-
cessiriament ho sén) un referent important i significaciu per als infants i jo-
ves en la religiositat, si aquesces assumeixen i creballen conscientment el seu
rol educador cn aquest ambit.

by Lafectivirar. Entenem per afeciivitar les relacions socials properes i ci-
lides que aporeen benestar. Per tane, €5 un concepre que no equival ni a sen-
ument ni @ emocid, tot 1 que hi estd relacionat. Aixi, I'afecdvitat, aquesta
tramma de eelacions properes, ha estar un element mole lligac a les families,
almenys al larg de tota la segona meirac del segle XX, Avui, com hem vist,
esta en questit la vatrraditar de les relacions afectives dins de les families. Te-
nim Ia sensacié que, per raons estructurals {com ara les dificulrats de conci-
liacié dels horaris laborals | familiars, Uactivisme, etcétera), els és cada vegada
més complicat a les families exercir aquest rol afectin d'acompanyament sig-
nificaciu dels infants 1 joves, Tenir relacions afectives amb els infants 1 joves
implica guanyar-se 1 exercir amb pertinéncia una auroritat, implica acom-
panyar els infancs, adolescents i joves en els seus processos de creixement, im-
plica ser un referent idencitari en diversos camps... Construir i exercic
aquestes relacions afectives és cada vegada més complex per a les families, si
bé, com hem visc, obre infinites possibilitats a noves relacions i ceeacions que
cada familia es pot construir,

Aixi, doncs, I'exercici de 'afectivitat ¢é una importincia cabdal per a la
socialitzacié dels infants i joves i, per tant, també per a la socialitzacié de la
fe. En aquests moments, perd, l'exercici d'aquesta afectivitac és complex per
a les families. Aixi, pensem que des de tots els Ambits socials, i també des
de I'Església, caldria col.laborar activament amb les families perqué puguin
desenveolupar unes relacions afectives 1 d’acompanyament dels infants 1 joves

que els permetin ser referents identitaris en diferents ambits, i entre ells, el
de la fe.

¢) La reflexivitat. Com hem vist, la multipluralitzacié de mons i la des-
inseicucionaliczaci6 trenquen el corrent #zturaz! de transmissi6 de generacid en
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generacid que s'havia donat durant molts anys. Al trencar-se aquest procés na-
tural de transmissié —per exemple, d'un cipus de religiositat—, s'obre da-
vant de cada persona un ventall amplissim de possibilitats. Aixi, davant
aquest context, podem veure com cada infane 1 sobrecot caca adolescent 1 cada
jove, en el procés de construccié com a persona, com a subjecre, a més dels as-
pectes lligats a la personalicat, al comportament, eccétera, ha danar cons-
truine un relat reflexiu sobre ell mateix 1 sobre ¢l sentit de les opcions que va
prenent. Aquesta rellexivitac constane, aquesta necessitar de pensar 1 tepen-
sar e} sentit de les opeions i les accions, és una tasca ardua 1 complexa. Per tant,
i molc vincular al que deiem abans de 'afectivitac 1 'acompanyament als in-
fants i joves, creiem que el paper de la familia com a espai reflexiu és cada ve-
gada més imporeant. ;Es capag la familia de ser un espai reflexiu i significatiu
per als infanes i joves on es pugui parlar de tor? ,Les families tenen relacions
amb els aleres espais de socialiczacié dels fills 1 filles, de manera que l'espai fa-
miliar pugui ser un lloc de contluéncia de vivéncies, experiéncies, reflexions...?
¢La fe of algun paper en la construccid dels senats de la vida, de les praco-
ques, de les decisions que es prenen? ;T¢é alguna preséncia la fe en el redat re-
flexiu de la vida dels infancs, dels joves 1 de les families?

¢y La centvalitat de la vida quoridiana. Aquesta darrera idea, la centralitac
de la vida quocidiana ¢n la socialitzacid religiosa dels infants 1 joves, és la base
de les altres i, d'alguna manera, el punt de parcenga. La idea que volem ex-
pressar és senzilla i coneguda de tochom: la vida quotidiana de les families
és l'espal educaclor | socialiczador per excel-lencia. Per tant, el viscuc en el dia
a dia pel que fa a la religiositat és 'element socialiczador preeminent. Con-
vé recordar aqui el que hem anomenat experiéniia religiosa en les reflexions
pastorals anteriors. Tot el que hem dit és aplicable a aquest contexe familiar,
posant €ls pares 1 mares com a educadors i els fills i filles com a educands.

Ara bé, ot i que fa temps que anem patlant de la vida quoridiana com a
element ¢central de la socialiczacid religiosa dels infants i joves, tenim la sen-
sacié que potser no acabem de saber que implica aixd a la priceica. Mirem
d’aprofundir-hi una mica.

Cal cenir en compte que el que acaba educant no sdn els nostres plante-
jaments mencals, ni la noscra voluntat. El que socialicza és ot el que cons-
tantment, estruccuralment, es fa present en la vida quotidiana. Veiem-ne
alguns exemples:

¢ La «puntuacid» digria { constant de la realitat. En el dia a dia familiar, re~
nim, més enlid dels discursos i les bones intencions, uns barems forga clars
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per a pantnar la realitac. Qué és de veritac el més imporcant? Qué s'endd més
temps, més ciners, més atencid? Qué passa per davane de rora la resca? A qué
dediquem esforgos 1 4 qué no? Aquesta puntuacié que fem de forma poc
conscient cada dia acaba essent un punc de referéncia més imporcant per als
infants i els joves que les nostres voluntacs 1 els noscres desigs. Aixi, caldria
veure quin és el paper real de la religiositat en la vida quotidiana familiar.
Quina és la seva purntuacii?

o El currivelum oenilt. Una idea mole propera a la que hem exposac €s ¢l
que en pedagogia s‘anomena crricndem ocudt: totes aquelles idees, valors i
practiques que sén quotidianes perd no explicitades. Lexemple cipic és que
a I'escola enlloc no esta escrit que s'hagi de tractar de forma desigual els nens
i les nenes, perd de forma inconscient es fa. Aixi, aquestes desigualtats es
rransmeten més enlld de la voluntac i de la consciencia dels educadors i es-
devenen un curriculum paral-lel i ocule, tan important o segurament més que
Pexplicit.

Aaxi, doncs, caldria veure quines s6n les idees 1 les prictiques relaciona-
des amb la religiositar que estem socialitzant sense adenar-nos-en. Es podria
donar ¢l cas que els nostres discursos explicics i les nostres pracciques ¢ els
noscres valors implicits fossin coneradiceoris 1, en aguese ¢as, tenim la sen-
saci6 que els més influents en el resultat final s6n els valors implicics.

* La transvevsalitat de la fe. Un darrer apunt per posar 'accent sobre la ne-
cessaria transversalitac de la religiositar en cora la vida. Creiem que ¢l nou
context social 1 religids, sobretor a partir de la privacitzacié de la fe, obre a
les families noves possibilitars de socialiezar Ia religiositar com a eix trans-
versal de toca la vida. Aixi, podemn evitar aquelles sicuacions paradoxals en
qué persones amb uns grans coneixements | posicionaments religiosos te-
nen unes practiques quotidianes en els altres ambirs de la vida (el familiar,
el laboral, el social, ctcttera) que tenen ben poc a veure amb els concixe-
ments tedrics.

Com es fa present la religiosicar en els ambics, praciiques i reflexions de
la vida real? Com els transforma 1 orienta? Aixi, davant de la more d'un fa-
miliar, es viu, es reflexiona i s'actua d'acord amb la fe que es té? Davane els
pobres, quin paper té aquesta dimensié central de la nostra fe en les practi-
ques 1 la vida didria (en temps, diners, atencid...)?

3.3.2, Conclusio

Per acabar, podem dir que el punt cencral d'aquest capitol és ben sen-
zill: hem vist com a causa dels grans canvis analitzats en els cres capitols an-
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teriors, la socialitzacio religiosa dins de les families —en I'espai privat—
ha quedat soscavada. Per tant, plancegem que 'objectin de la pastoral en
aquest imbit és la renarnralitzacis de la religiositat en la vida quotidiana fa-
miliar,

Aixi, crelem que aquest procés de renaturaliczacid de la religiositat en la
vida quoridiana €€ un punt central: la consciencia de les families del seu rol
socialitzador (educador) i la construccid, dins i fora de casa, d'espais afectius
i estrucrurats (de trobada, de pregaria, de practica, de retlexid, etcerera) que
retornin a la religiosicat la dimensid transversal i la dimensié quotidiana que
poden fer d’aquesta un elerment educador 1 conseructor d'idenritac de primer
ordre.

Lalere eix lliga amb el que ja hem dit en la refiexid pastoral del punc
anterior. En un context on la religiositat estid centrada en 1'espa privat i
familiar, amb totes les dificultats que aixt comporea per a socialitzar la fe,
per qué com a Església no estructurem la pastoral com a suport a la rasca
socialitzadora de les families? Si sabem que és en el context familiar que
es poden donar els processos de cransformacié de la fe en quelcom impor-
tant i significatiu per a infanes, joves 1 parelles, com és que no posem
aquesta realitat al centcre de la pastoral? Com és que encara, des de massa
scctors eclesials, es tracea les families com unes fracassades perqué no apor-
ten a I'Església bons cristians, infants i joves amb molea culoura religiosa
molia fe?

Creiem que cal fer un gir important en aquesta concepeié. (Es podria
pensar en una pastoral centrada i abocada a col-laborar amb les families que
decideixen apostar per na educacid on la fe tingui na paper significatiu? ;Es
podria pensar en una pastotal eclesial on les persones i els recursos fossin
destinats a col-laborar amb les families (no a imposar-los res, ni a recriminar-
los moralment o sexualment res)’' i a construir espais de trobada i socialic-
zacld atils § comodes per als espais familiars, sigui quina sigu la seva
configuracié legal | sagramental (atencié als pares 1 a les mares, atencié als
infants, materials, seguiment 1 acompanyament en funcié de les necessitaes
i moments)? Pensem que un debac serids en aquest sentit ens porraria a nous

*! Respecte a aquest tema, em semblen mole pertinents les paraules del Dr. Miquel Tres-
serras en Ja inauguracid del curs 2003-2004 de I'SSCREB. Eil comenta que, «com passa mol-
tes vegades en les querelles religioses, la condemna es gira contra els jurgess . I continma: «E]
llenguarge de Jestis no és un llenguatge d'alld que & permes i d'alld que & prohibit. Es
un llenguatge antilegalisea, csponrani i ancorat en la vida quotidiana» (M. TRESSERRAS, Ex-
peviéncia bumana § mitjans de comunicacid de masia, Barcelona, ISCREB, 2003, p. 121 16).
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horitzons més esperangadors que no pas els que renim amb el model de pas-
coral actual.

4. ALGUNES REFLEXIONS TINALS

Abans d'acabar el texc del quadern, voldeiem [er un breu repis d'algunes
de les pistes pastorals que hem exposat en els alcres capitols, D'alguna ma-
nera, reunirem les incuicions i les pistes més relacionades amb I'ambic pas-
roral que sorgeixen del creball sociologic.

D'entrada, hem abordac el procés de privatitzacid de la religiositat i de les
creences religioses, juntament amb la subjectivacié de les creences i les prac-
riques, des d'una perspectiva que valora aquests processos com a positius, S6n
processos que obren, sense ingenuttats, noves possibilitacs pastorals: el fec de
concemplar Ia religio com un element cada vegada menys util socialment,
obre, per aixd mateix, més possibilicars de ser cada vegada més aril 1 més
rranscendent en la vida personal 1 familiar, Al nostre parer, aixa obre la ne-
cessitat de repensar 1 refer la pastoral posant al centre les persones i les fa-
milies i detxant ——més— de banda els contingues, la moral, els prejudicis,
etcérera.

En un segon moment, i parlant més de les families com 'espai socialit-
zador de les creences religioses més important, paclavern d'alguns dels frems
que calia tenir en compte en aquest coneext, uns irems que sorgien de Pana-
lisi d'algunes experiéncies molt interessants que es donen a casa nostea de fa-
milies que plantegen un procés educatiu cristia als seus fills 1 tilles. Alguns
dels aspectes que es poden repensar son el paper de I'afectivirar (entesa com
I'acompanyament proper 1 calid en el procés d'infants i joves de socialirzae-
se en la societar actual), el paper de la reflexivitat {(com la necessitacr de
reconstruir un relart reflexiu de les propies vides i opcions on la fe tingui ca-
buda i sigui font d’esperanca) i, finalment, el paper de la vida quotidiana
(com l'espai de parrida i darribada de rot procés de socialitzacié de la fe,
amb la consegiient demanda als adults de constincia, implicacid 1 vivencia
del que ¢s vol transmecre).

Pensem ben sincerament que hi ha molts aspectes de la nosera pastoral
que caldria repensar i replantejar des d'uns altres parametres, tenint en comp-
te les analisis socials per veure en quina socictat vivim. Esperem haver con-
tribuit amb un gra de sorra a aquest envit.



5. POST SCRIPTUAM: ELS NOUS LLENGUATGES EVANGELICS D' AVUI

Despeés del text propiament dit, voldriem acabar aquest quadern amb un
breu apunt de caire, diguem-ne, més poetic. Presencem aqui algunes retlexions
sobre en quins llenguacges s'encarna i es pot encarnar I Evangeli en els nostres
dies, Aquestes idees sorgeixen de la prapia vivéncia com a jove d'Esglésiz que cre-
balla pastoralment amb joves | que, sovine, veu com els llenguarges, les actiruds
i les mediacions gue utilitza la institucié per arribar als joves s6n, com a minim,
poc percinents. Lobjectiu modest d'aquestes linics és compartir algunes idees i
reflexions que hem anat aprenent 1 descobrint en el nostre treball paseoral.

Aquesta aproximacié als nous llenguacges la farem a partir de les paran-
les que Isaies va escriure en el primer cant del servent del Senyor. A partir
d'alguns dels elements que surten en aquest cant, proposarem llenguatges
que ens semblen pertinencs en el nou contexe. Diu el profeta: «Aqui teniu
el meu servent, que jusostine .1 No crida ni alga la veu, no la fu sentir pels
carrers. No trenca la canya esquerdada ni apaga el ble que vacilla. Pora Ja
justicia amb fermesa» (Isales 42,1-3},

5.1. El llenguatge del dotor

D’alguna manera, tothom é&s, en diferents moments de la vida, una ca-
nya esquerdada que s'estd debatent entre el dolor i €l paciment. Avui dia, en
la societar fefig, en una realitac de dibuixos animars, sembla que haguem
oblidat e} patiment, la more, els limits, les frustracions, la malaltia... Sén
realitats que s'amaguen i qué provoquen un doble dolor: el sofriment mateix
i el sitenci amb qué Aar e ser portades.

Les realitats de dolor entre els joves acostumen a ser les més silenciades.
Ara no toca. En un concext de capitalisme de consum, on un dels grups so-
cials que aporta més ingressos sén els joves, qui s'atreveix a rreure’n els draps
bruts? Qui alga la veu per a dir que sén els adults els que es fan rics a cosca
dels joves (hipoteques, treball precari, oci nocturn, drogues, moda, gimna-
sos, culte al cos...}? Qui parla als joves amb un llenguatge que compren, per-
dona el dolor 1 construeix esperanga i sencit?

Voldria fer només unes pinzellades, sense cap anim de ser exhaustiu, per

* Aquestes pigines van ser preparades per o un debat amb els claretians de Catatunya. Els
agraeizo l'oportunitac d'haver debarue amb ells aquesis aspectes.
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a comprovar la magnirud de la cragedia. Ja l'any 1998, a I'estar espanyol es
calculava que més de mig milié de joves (noles en un 94%) parien anoréxia
i bulimia. A més, el percencarge de joves que ho patia cretxia un 209 anual,
i el d’homes anava en angment.”™ Segons un estudi fet el 2003 per la Facul-
tar de Psicologia de la Universitat Complutense.” dos de cada dea univer-
sicaris tenen un risc ale de patir anorexia o bulimia. Awxi, per exemple,
gairebd un 10% dels nois 1 un 16% de les notes encre 181 30 anys reconei-
xen que poden arribar a provocar-se vomits.

Pel que fa, per la seva banda, a les malalcies mentals, encre 1998 1 2002
a Catalunya un 40% del total de la poblacié ha augmentat ¢l nombre de vi-
sites a la xarxa de salut mental. Centranc-nos especiflicamenc en els infants i
els joves, en aquests quacre anys bes visices s'han incrementar un 33% {(més
de 212.000 visices). Aixi marteix, es calcula que un 25% de la poblucid pa-
tird algun rrascorn mencal al larg de la seva vidaralmenys un 15% de la po-
blacid patird depressid, un 1147 ansierar, creerera. I cal dir que les dones
represencen el doble de casos de trastorns mentals que €ls homes.™

Finalmenc, pec acabar aquest breu repis a la parc fosca de la noscra socie-
tat, hem sabur que Fany 2002 hi ha haver 77.125 avortaments a ['estar es-
panyol (8,46 dones de cada mil van avorcar).™ Les caxes més importants
corresponen a a franja encre els 20 1 els 24 anys (14,37 per mil), després les
dentre 25 1 2G anys (10,72 per mil) 1, en tercer Hoc, les menors d'edar (amb
un 9,28 per mil). A Caralunya segueix pujant el nombre d'embarassos no
desitjats entre les menors.

Crelem que aquesta també és Unucéntica realitat dels joves de casa nostra.
No pensen exclusivament a sortir de nit i divertie-se (fec can sovint estigma-
ciezar). Amb un panorama com aquest (sense plantejar els temes de les males
condicions de creball, de la frustracié d'expectatives, de 1'accés —impossi-
ble— a F'habitatge, etcétera), quin és el plantejament de la pascoral de I'Es-
glésia de cara als adolescents i joves? ;Podem seguir parlant llenguaiges que
no incltoguin necessariament aquestes dimensions de dolor, de sofriment, d'ex-
plotacié, i parlin alhora un llenguacge de perdé, de comprensié, d'acollida,
d'esperanga, de reconciliacié i de lluita per eranstormar les maguines del dofor?

Dades de 1998 incloses a b revist dominical del diari Ef Alwasdds {gener de 1998},

" Estudi dirigit per la Drea. Ana Rosa Sepiilveda, Enquesta fera a 2.386 alumnes univer-
sicatis de Madeid dencee 181§ 30 anys.

*3 Aswi, 23 de juliol de 2004.

* Direccié General de Salut Publica del Minisceri de Sanitat (veure dades a la web de
I'Inscituro Nacional de Estadistica. wwwrine es).
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Segurament, un dels llenguatges que se'ns demana que aprenguem altra ve-
gada a parlar & el dels nous sofriments i trencaments que es produeixen d'u-
na forma terrible i callada en la nostra sociecat. I de forma especial en els joves.

5.2. El Henpnatge del dnbte

Com hem vist, avui cada jove & un ble que vacil-la en totes les opciens que
ha pres. Cadascd de nosalires €€ la necessitat constant de veconstruie els sen-
tits, els valors, les creences, la narracid de |a nostra vida, eccéeera. En aquesta
nova realicat, un segon llenguatge que potser se’'ns demana que aprenguem
és el del dubte, i dubte en un doble sencic. D'entrada, ereiem que des de UEs-
glésia hauriem d’aprendre a paclar d'una forma menys superba, menys altiva,
menys arrogant. Massa soving, les declaracions de 'Església institucional van
revestides d'un to de veritat absoluta cue, ¢reiem, xoca froncalment amb els
dubres i dificuleacs dels joves. Dalera handa, dubre en un sentic més teold-
gic. Creiem <que avui hi ha un desdibuixament de les fronteres entre creure i
no creure, amb totes les oportunitats que aixd ens obre.” Qué implica cren-
re en el Déu de Jesiis? Qué vol dir no creure-hi? Qines sén les fronteres? Sén
fronteres que es poden desdibuixar? Des de fa cemps les velles categories de
catdlic no practicant, catolic practicant, cresent, no crejent... han calgue en crisi en
la sociologia. Creiemn que €s una bona noticia, perqué ens permer replancejar-
nos un nou llenguarge 1 una nova pastoral sense partir d'uns prejudicis que
I'havien marcat durant molts anys. Creiem que es poden crobar nous camins
que, lluny del moralisme 1 treballant des del Henguarge del dubrte, de les fe-
bleses, de la relacivirag, del dolor... acostin els joves cap a una confianga 1 una
trobada amb quelcom il 1 positiu que pot ser la fe en Jesis.

5.3. El llenguarge de afectivitat

Per no crencar la canya esquerdada i no apagar €l ble que vacil-Ia, cal mol-
ta empatia. Cal comprendre, posanc-se en el lloc de I'altre, com n'és de com-
plicada fa vida didria dels noseres infants 1 joves. [ aquesta empatia es basa
en lafectivitat, en un acompanyament personal incondicional que pot ser
un dels pilars de la vida de fe dels joves.

* Vegen lexcellent article Je Joan Estruch sobre aquest tema al dian Aews del 13 Je fe-
brer de 2005.
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Avui el paper de afecuvicar, de Nacompanyamenc incondicional un a
un, parella a parella..., creiem que passa a ser cencral. Ja no tenim criscians
en generic. Tenim persones i parelles amb un cami diferenciar, amb unes
circumstincies de feina, de parelly, d'estudis, de famitia... que ¢ls fan dnics.
I el tercer lenguacge que pot ser interessant de reaprendre a parlar és ¢l de
I'afectivitat, entesa com 'acompanyament incondicional i personal a cada
persona, parella 1 familia que busca viure la fe cristiana. Aquest llenguarge
de l'afectivitat, que ha d'amarar-ho tot, obre la possibilitat que infants i jo-
ves guguin viure el primer manament: ser estimats. " Sense aguesta viven-
cia,” el manament de 1"amor als altres pot esdevenir una fal-lacia,

5.4, Ef llenguaige de la utilitar i de {'orgull

Finalment, com ja deia Joan XXIIT, hem de creballar en un now llen-
guarge de la te i de I'Església per fer d'elles realiraes Geils a les persones 1, per
cant, realitats de les quals es puguin sentir orgulloses. Per exemple. en
aquests moments, en el creball pascoral amb els adolescencs i joves (la care-
quesi, els moviments associatius, l'educacid en el lleure, eccérera) tenim grans
dubtes de com ser-los qtils i de com podem fer que la fe sigui per a ells mo-
tiu de jota : orgull. Aquesea és una crisi de primer ordre, la mateixa crisi de
plausibilitac 1 de transmissié de la fe crisciana que é Peix rransversal del
quadern. Com podem transformar la nostra proposca cristiana en ¢uelcom
deil i digne de ser reconeguc pels joves com a motin d'orgull 1 d'esperanga?
Quins qiiescionaments ens arriben als adules d'aquesta realitat? Com hem de
replantejar cocs plegacs els nostres esquernes pastorals a la llum dels canvig
socials, per a fer de nou que la proposea cristzana pugui ser interessant i teil?

Aixi, 1 lliganc el plantejament de la introduccid, el de la crisi de trans-
missié 1 de plausibilicac del cristianisme, amb la cenrralicat de la fe en la
vida diaria, podem dir que o bé la nostra fe ens serveix en a vida quotidia-
na i és un mociu de joia, d'alegria i d’orgull (en sentit positiu}, o bé el cris-
ttanisme es convertird en un llenguatge que, sobretor per pare dels joves,
s'anird deixant de parlar fins que caura en 1'oblit,

* CE 1fn 4,10,
2 - : : ot I :

Ja el psicoanalista E. Erikson parcla de la confianga baswa com el primer element per al
creixement Je Vinfane. Sense aquesea confianga incondiclonal, sense aquese suber-se estimat
incondicionalment que va aprenent, P'infane no pot desenvolupat-se en cap aspecre.
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