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Europa sempre ¢s troba a la recerca d'clla marcixa. Sobretot després dels
fets de 'L 1 de setembre del 2001 1 de la guerra de U'lraq, que ha dividit pro-
fundament la Unid Europea, es té més consciéncia que la identitat europea
no pot ser inicament econdmica o juridica, siné que ha de ser proprament
politica. Perd una Europa politica que vulgui fer sentir la seva veu en el con-
cert de les nacions ha de reflexionar necessariamenc sobre la seva idencitac
cultural 1 espiritual. Després de I'ampliacié de la Unié Europes a vine-i-cing
paisos i quan ja s'ha obere el debar sobre Padhiesié furura de Turquua, la qties-
16 de la 1dencitar europea esdevé una gliestid candent. Cadu cop ¢s més evi-
dent que 'exit de 'eure no ha suposat necessariament |'emergéncia d'una
Europa politica. I, en toz cas, és segur que una comunitar legal que arribés
a adoptar una Constitucié comuna no podria estalviar-se una comunitat wo-
raf, és a dir, un cere bagacge de valors culturals 1 espirituals comuns. No hi
ha una nacié europea; hi ha una unié d'escats sobirans i, per tane, de pobles
europeus diversos perd amb un projecte i una pricrica comuns. A manca de
poder parlar ja d'una ciutadania europes, alguns parlen, si més no, d'un «pa-
triotisme constitucional»;' en tot cas, aquest patriotisme ha d'arrelar neces-
siriament en una historia 1 en una culeura.

Mai no hem d’oblidar que els pares fundadors d’Europa (pensem en Ro-
bert Schuman, Jean Monnet o Konrad Adenauer, entre altres) van voler que
fos un exemple de pau i de reconciliacid per al conjunt de la comunitat mun-
dial després de la gran 1 horrible pérdua de vides humanes en les dues guer-
res mundials i després de la cacastrofe de civilitzacié que van significar els
totalitarismes nazi i soviétic. Aleshores, com promoure la identicac culrural
d’Europa sense esmencar-ne la dimensié espiritual i fins i toe religiosa? Ja
lany 1992, el president Jacques Delors declarava que calia donar una anima
a Europa. Per la seva banda, el cardenal Martini clamava pel que ell en deia
una «Europa de I"Esperic» 1 en la seva exhortacié apostdlica Ecclesia in Euro-
pa, del 28 de juny del 2003, ¢l papa Joan Pan II afirmava: «Europa necessi-

1. Es l'expressi6 utiliczada per a designar, contra els sobiranisces, un paradigma posena-
cional, Cf. |. LACROIX, L'Ewrpe en procés, Paris, Editions du Cerf, 2004.



ta fer un salt qualicatiu en la presa de consciencia de la seva heréncia espiri-
tual. Aquest impuls només el pot donar des d'una nova escolta de I'Evange-
li de Crist» (n. 120). En ¢l Preambul de la Constirucié europea —pendent
de ratificacié— es parla timidament de les hergéncies culrurals, religioses i
humanistes d"Europa. Podem comprendre aquesta vacil-lacié a 'hora d'es-
mentar explicicament el crisaianisme, ja que és vericat que milions de ciu-
tadans europeus percanyen 4 aleres cradicions religioses o no en tenen cap i
¢s declaren amb franguesa agnostics. Perd com parlar d'heréncia religiosa
sense esmentar explicitament |'beréncia judeocristiana? Es evident que el
cristianisme ha estac el gresol cultural que ha configurat la identitac d'Eu-
ropa i el vector histdric que ha preparat la seva unitat.

En les reflexions segiients, voldria en primer lloc lliurar-me a un exerci-
ci de memoria. Pero si intente invencariar 'heréncia calearal d’Europa, no
¢és pas amb una mentalitac de conservador de museu, sind amb la intencié de
preparar el fucur. Sempre som hereus, perd hem de tenir I'ambicié de trans-
metre una tradicié en funcié del presenc 1 amb vista d'un futur que cal cons-
truir. Upa tradicié només €s viva si sempre és innovacié. No hi ha comsciéncia
histirica, és a dir, memoria responsable, sense una transaccié entre la noscra
experiéncia del passart i el nostre horirzd d’esperanga sobre la base de present
que se'ns imposa,” Aixd pot conduir-nos a iniciatives, potser modestes, perd
decisives.

En una primera part, comencaré evocant la complexitat de la memaoria eu-
ropea amb el desig de sicuar l'originaliear del filé cristia entre els nombro-
sos sediments que constitueixen I'heréncia cultural enropea. En una segona
part, crec que €s aril de recordar que la membria europea €s una memaria fe-
rida. Precisament perqué Europa no és innocent, pot beneficiar el conjune de
la comunitat mundial amb les seves experiéncies del passat. Finalmene, en
una darrera part, voldria insistir en la responsabilitar historica dels tres mo-
noteismes en relacié amb la conseruccié d’'una Europa nova, wna Europa a la
vegada politica, social, medicambiental i humanista, A I’hora de la mun-
dialiczacid i en un moment en queé es viu I'amenaga permanent del rerroris-
me, cal fer tor el possible per tal d’endegar un nou dialeg entre les dues
primeres religions del mén, el cristianisme i l'islam. A desgrac dels nom-
brosos obstacles que hi ha pel cami de la Unié Furopea, ;com fer-ho per no

2. Em refereixo aqui a la manera com Paul Ricoeur comprén la consciencia histirica. CE., en
especial, Paul RICOEUR, Temps ef vécée, vol. i1 Le tempy raconid, Paris, Seuil, 1985, p. 300- 346
(ed. cast.; (DEM, Trempn y parracéidn, Madrid, Cristiandad, 1987).



somiar ¢o una Europa que sigui un model de paun & una alternaciva al neoli-
beralisme nord-america que domina el planeta? Al llindar del nou mil-len-
ni, l'aposta d’Europa €s també 1'aposta del futur de la comunitac mundial.

1. LA COMPLEXITAT DE LA MEMORIA EUROPEA

Podem distingir entre 1'Europa com a realitac cultural 1 'Europa com a
realitat geopolitica. Sabem com n'és, de pertinent, aquesta qilestid ara que
ens preguntem per les fronteres d’Europa davant de candidatures a I'adhesid
com la de Turquia.

Perd ara em proposo de parlar del contingur de la memoria europea. Per
tant, es rracta sobrecot de pensar en la seva heréncia culcural 1 espiritual, en-
cara que sic perfectament conscient que €s inseparable d'un continent geo-
grafic. Lemergencia histdrica d’Europa coincideix amb el naixement de la
civilitzacié occidentul. Perd, per definicid, Occident, és a dir, on el sol es
pon, no té un lloc o, en toe cas, designa el Hoc on el sol declina. De fer, Eu-
ropa va néixer de la decadéncia de l'imperi Roma, imperi que estava sota el
signe de la tensié entre Roma i Bizanci. A l'altra riba del Bastor comenga I'O-
rient, i, en aquella ¢poca, més enlld de I'espal mediterrani només hi havia els
barbars. Es vers els segles 1v i v que Occident comencga a entrar en els rex-
tos. Sens dubte, €s més exacte dir que Europa va néixer a Bizanci que a la
Roma en decadéncia. Perd Bizanci és mseparablement grec i romi. Eveca
perfeceament la doble heréncia d’Europa, la grecoromana i la judeocristiana.
Aqui volem verificar la doble font inseparable que constitueix toc el gent
d'Europa: el doble bateig evocat per les ciutats emblematigues d"Atenes 1 de
Jerusalem, perd sense excloure mai Roma com a lloc de transmissi6 de |'he-
réncia grega i de 'herencia biblica. Usant una expressié d'Edgar Morin, Eu-
ropa és un «caos genesic».” En efecte, va st engendrada pel xoc entre el mén
grecoroma i la cristiandat, i tot aixd sota 'amenaca dels barbars.

Es impossible d'inventariar en poques paraules el continguc complex de
la memoria europea. Perd a risc de simplificar, distingiria almenys cine se-
dimenss: el fil6 hel-lenistic, amb la importancia del logos grec; el filé jueu,
amb la predicacié messianica dels profetes d'Israel; la via romana, el lloc
de eransmissié de les heréncies grega 1 judeocristiana; la fecundicat cultural

3. Cf. Edgar MORIN, Peier £Enrupe, Paris, Gallimard, 1990 {ed. cac.: [DEM, Pewsar Enro-
pa. Barcelona, Edicions 62, 1989).



de l'islam i de la civiliczacié arabomusulmana; 1 'emergeéncia de la raé mo-
derna com a rad critica a 'gpoca de la Il-lustracié.

1.1, Ef miracle grec

El miéracle grec € la denominacié donada per Ernest Renan a l'aventura
dnica del pensament, que va durar gairebé dotze segles, des de Tales de Mi-
lec al segle v1aC, fins a Damasci, un dels darrers mescres de 'Escola d'Arce-
nes al segle vi. Es la vicedria de lu a6 i de I'argumentacié sobre els mires del
pensament religids  poetic. Hi ha aleres filosofies que la filosofia grega, perd
la filosofia com a pensament de 1'ésser 1 comn a voluntat de traduir la realitat
del mdn exterior en una representacid conceptual €s certament una especia-
licat de 'hel-lenisme. Segons la frase de Max Weber, els grecs van inventar
el concepte. Es amb ells que la realitat cadtica del mén esdevé un cosmos, és
a dir, un mén organitzat. I no podem dissociar el pensament metafisic de
I'abstraccid maternacica (cal pensar en Picagores) mi de lastronomia. Sigui
quina sigui la particulacicac del seu origen, aquest nou llenguatge de les ma-
rematiques té un abast universal, [ el demini grec del mén a través del pen-
sament coincideix amb una dessacralitzacid del mén: la realicar del mén ha
de ser inventariada per ella mareixa. Ens rrobem aqui a 'origen del pensa-
ment cientific. Un filosof com Martin Heidegger afirmara que la historia de
la metafisica com a hiscoria del domini de 'home sobre el mén amb 1'ajat
de les representacions conceptuals va tenir com a cerme el triomf modern de
la récirica 1 V'Exit del pensament que calcula en decriment del pensament que
medita.

Al llarg dels segles, la cultura europea no ha cessat de fer referéncia a
aquesta heréncia grega. I la idea mareixa de renzixement va sempre lligada
a la idea d'una redescoberta dels grecs: aixd és veritar a l'edar mitjana, quan
es redescobreixen les obres d”Aristdtil gracies a traduccions fetes a partir de
versions arabs; és veritat en el renaixement italid, que és mogur per 'ideal
grec de la bellesa; i &s veritar també en ¢l segle XX amb la passid dels filo-
sofs i erudics alemanys per cot €] que fa referéncia a I'hel-lenisme,

1.2, Lheréncia judencristiana

Laltre lloc de bateig que configura Europa i la civilitzacié occidental és
Jerusaiem. [ si és veritat que Grécia va aporrar & la humanicar el llenguarge
formal | universal de la ciéncia, el judaisme |i va aportar el sencit de la his-
toria, la consciencia d'un temps irreversible que té un comengament 1 que va



cap a un rerme. El poble emblemaric per excel-1&ncia és el poble d'Israel com
a poble de I'Exode: abandona Egipre i camina vers una terra promesa. Men-
tre que els grecs contemplen el cosmos com un man etern gue €s regulac pel
moviment perpetu de les esferes celesees sota el signe de Vetern recorn de to-
tes les coses, ¢ls hebreus introdueixen la idea d'una hisedria que comenga
amb la creacié del mén i que avanca cap a un reialme desconeguc. La histo-
ria no es croba sota el signe del retorn erern de les marteixes coses, sind que
és el lloc d'una transformacié i de nous comengaments imprevisibles. Aques-
ta concepeid lineal de la historia és inseparable de la idea de messianisne com
a procés dinAmic de transformaci6 de la condicid humana i, per tanc, de la
historia. Tenim aqui 'arrel llunyana de la idea moderna de progrés.

Laportacié culeueal de Vantic Israel a La furara Europa és considerable. Ja
he fet referéncia al sentit de la histdria i a la idea de messianisme. Mentre que
Ulisses és I'hero: que marxa a Uaventura i retorna al sen punt de partenga, Ira-
ca, Abraham constitucix la figura perenne del qui es posa en cami sense sa-
ber on va. I remet a la imatge d'un Déu sota ¢l signe del tatur, & a dir, que
cs revelard a poc a poc per les seves accions en favor de 'home. La famosa res-
posta de Déu a Moises (Ex 3,14) no ¢s «Jo sdc el qui sée», sind «Jo serd el
qui serés.

Perd cal insistir també en la dignitar de Phome creac a imatge 1 sem-
blanca de Déu 1en la seva supremacia sobre toes els €ssers vivents. Lhome s
cocreador juntamenc amb Déu i és pel seu treball que la terra, en ella ma-
teixa hostil, donara el seu fruic { assegurard la subsisténcia de l'espécie hu-
mana. Per oposicid a Uhome de! paganisme ancic, que es croba sotmés a la
dura ller C'un desei ineluccable, en el judaisme ¢l subjecte és responsable
d’una hiscoria que té un sencit | que pot desplegar possibilitats descenegu-
des.

També hem d'esmentar la gran importancia gue té l'ensenyament &tic de
la religié d'Iscael per al desti de la culeura occidental. La relacié amb Déu
troba el seu compliment en l'observanca de la Tord, és a dir, en P'obedigncia
als preceptes del Decaleg, en parcicular el respecte absolur de la vida dels al-
tres. Els profetes d'Israel anuncien un reialme de justicia i de pau que s’ha
de realirzar en aquesta terra.

Les exigéncies eeiques de ' Antic Testament es recroben en el missacge de
Crist. Ell no va venir a abelir la llei antiga, siné a complic-la. La llei es re-
sumeix en el manamenct de I'amor a Déu i al proisme, si bé l'ensenyament de
les Benaurances representa una novetat en la mesura en qué, en el perdé, la
compassis i I'atencid prioritaria als més desvalgurs va més enlla de les exi-
gencies escrictes de la justicia.



Es imporcanc de subratllar el cardcter seewndari del cristianisme en relacié
al judaisme. Els cristians estan empeltats en el poble d'Israel i en la seva ex-
periencia de Déu. La nova alianga en Jesucrise no elimina la primera: "acaba i
['eseén al conjunc de les nacions més enlla del poble escollit. Aquest caricrer
secundari és propi del monoteisme cristid, a diferéncia del monoteisme juew i
el monoteisme de U'islam. El monoreisme d’[sruel. que apareix tardanament
{vers ¢l segle vi aC), és un comengament inedir en la histdria religiosa de la
humanitat; i si bé ['islam reivindica la figura d’Abraham (es vincularia amb el
pare de tots els creients per la mediacié d’Ismael), no pretén pas acabar el ju-
daisme i el cristianisme, sind que en un cert sentit els deroga i els substitueix:
en la mesura en queé Hurs escriptures han falsificac la Paraula de Déu, pretén
de restituir la revelacié de la unicicat de Déu en la seva perfecci6 inicial.

He parlat de I"aportacié culcural del judaisme antic, de la qual déna tes-
rimoniatge la Biblia hebrea. Perd a desgrat de la seva situacié de poble hu-
miliat 1 perseguic, el poble jueu de la didspora no ha deixat de ser una deu
tecunda per 2 la vida intel-lectual 1 moral d’Europa, st bé no hi han escat prou
ben tractats. En cert sencic, els jueus han estac més ben traceats en les nacions
que han passat a ["islam que en la cristiandat. Des de l'inici de les croades fins
a la seva expulsié d ' Espanya I'any 1492, els jueus no han deixat de ser perse-
guirs. Perd aquesta situacié no va interrompre mai la vitalicar del pensament
jueu en el camp de I'economia, de la politica 1 de les ciencies. Europa. en par-
ticular, té un deute molt especial amb els rraductors jueus. Hi va haver rallers
de ceaduccid importants a Toledo als segles x11 i X1 1 a Napols al segle xvin,
i cls centres incel-lectuals dels jueus sefardires es van desplagar a poc a poc
d’Espanya cap a la Provenca. L'obra en pare perduda en arab dAverrois cs va
conservar en unes traduccions en hebreu i va ser retraduida al Hati per jueus.
I si parlem d’Europa en temps del renaixement 1 en ['&poca moderna, ales-
hores caldria obrir tot un capitol sobre la contribucié del judaisme al presti-
gi de la civilitzacid europea. Pensem evidentment en Spinoza i, més a prop
de nosaltres, n’hi ha prou d'evocar els noms de Karl Marx, de Franz Kafka,
de Sigmund Freud o d’Albert Einstein, Perd sempre ens podrem preguncar
si es tracta del judaisme com a religié o del judaisme com a raga o, millor,
com a nacié i com a tradicié. Aqui rau Fenigma de la judaitar.

t.3. Lavia rewnana

Quan evoquem les arrels d'Europa, pensem espontiniament en I'herén-
cia judeocristiana i en 'heréncia grega, i no pensem tanc en la influéncia de
Roma, Fins i tot alguns s'inclinarien a concloure que no van invenrar res, En
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tot cas, no ¢ls podem ncgar que ens van llegar el drez, & a dir, tot ¢l camp de
les transaccions humanes, tant d'ordre comercial com politic. Perd sobretot
la via romana €s de gran importancia pet a comprendre millor el geni d’Eu-
ropa. Ln efecte, el geni de Roma consisteix a apropiar-se de les riqueses dels
altres, adaprar-les i cransmetre-les, He pogut parlar del caracter secundari del
cristianisme en relaci6 al judaisme, perd el seu model és el caracrer secundu-
#i dels romans en relacid als grees.” Els jueus sén per als cristians el que els
grecs son per als romans. En certa manera, el cristianisme és a I' Antiga Alian-
¢a el que els romans sén als grecs. Els europeus sén encara cots romans en Ja
mesura en qué experimenten una certa nostalgia 1 fins una inferioricat en re-
lacié a les seves fonts, siguin jueves o gregues. Perd al mateix temps, poden
estar orgullosos d’haver sabut adapear 1 transformar aquest tresor cultural. I,
sens dubte, no és fals avancar que —malgrat les seves greus deficiéncies—
['avencura colonial d’Europa és una heréncia del geni colenial de Roma que
va saber fer del conjunt de la conca mediterrania un imperi tormidable. Quan
I'emperador Conseanti es va fer cristia, 'imperi Roma va preparar el tecreny
per a la cristiandac; i Europa va néixer de la tensié enrre la Roma llatina i la
nova Roma de Censtantinoble.

Tota cultura és secundiria, si més no en el sentit gue sempre és adquiri-
da 1 mai innata. Perd aixd €s especialment cert en el cas de la cultura euro-
pea, que és com immigrada de incerior | que se sent alienada en relacid a
les seves fonrs permanents, ¢l mén biblic 1 antiguitac grecoromana. Per
aix0, la hiscoria d Europa es troba sota el signe d'un seguit ininterrompuc de
renaixements. Es un moviment de recorn a la seva font per a reapropiar-se
de nou del passat. Es aixi ja a I'edac mitjana, ho és també evidencrment en els
diversos renzixements icalians i encara es pot comprovar en ple segle xix
amb la redescoberta de ['hel-lenisme pels alemanys.

1.4. El component arabsmusuima

Arenes i Jerusalem sén els dos pilars sobre els quals s’edifica la cultura
europea. Europa, doncs, neix a parcir d’una doble heréncia: I'hel-lenisme per
una part i la tradicié judeocristiana per I'altra. Roma és més aviac el sim-
hol d'aquesta assimilacié reeixida de la qual la cristiandat va ser l'agent

4. Es un tema important a Rémi Brague, tractat en el seu excel-lent Hibre: Rémi BrAGUE,
Eurape. la vote romaine, Paris, Criterion, 1992 (ed. cat.: (DEM, Exmpa, fa tia vomana, Barcelo-
na, Barcelonesa d Edicions, 2002). Escrin: «Només a rravés del que 11 s ancerior i estranger,
leuropeu accedeix al que L és propi.»



més actiu. Podem dir, seguint Jacques Le Goff, que I’ Europa veritable de
la qual nosaleres som els hereus va néixer a 'edar mitjana.” No obstant
aixo6, no podem silenciar el deuce que té Europa amb el mén arabomusul-
mi. Entre els segles vinl i X, els arabs van transmetre a Occident 'heréncia
grega en tots els camps: la medicina, les matemadciques, ascronomia, la fi-
losofia... Aquesta consciéncia era molt viva durant I'edat mitjana i el re-
naixement, perd va ser reprimida, cada cop amb més intensitat, als segles
XVIII 1 XX, 1 va esdevenir habicual oposar les llums de la Il-lustracié euro-
pea a 'obscurantisme del mén arabomusulma. No s’ha d'oblidar mai que
Occident va tenir coneixement d’obres tan considerables com la d'Aristo-
til gracies a les traduccions irabs que se n'havien fec. Cap a 'any 830 hi
havia a Bagdad una imporcant escola de traductors que traduien els ma-
nuscrits grecs que s'havien portat de Bizanci. I més card, a Toledo, hi va
haver, com hem vist, una activitar intensa de traduccid. Al segle XIT es co-
mencen 4 traduir les obres d’Aristouil al laci a partir de traduccions arabs.
Només un segle més card, crobem traduccions fetes directament a partie del
grec gracies a uns manuscries procedents del mén bizanei. Sabem que To-
mas J"Aquino va creballar la Merafivica J Aristoal basanc-se en Ja craduc-
city de Guillern de Moerbecke.

Amb tot, és injust creure que els arabs només van ser traductors 1 que
no van aporrar res. N'hi ha prou d’esmentar dos grans comentaristes d’A-
risedril. Avicenna i Averrois, els quals van ser referéncies obligades per als
grans mescres de I'escolastica del segle x111. En matemariques i en aserono-
mia, els arabs van ser auténtics creadors que van aporrar avengos decisius
molt més enlli dels que havien rebut dels grecs. Amb la seva critica del sis-
tema peolemaic van obrir una via nova en la direccié de Copernic.

Caldria obrir un capitol nou per reflexionar —a desgrac de la polémica
entre cristians i musulmans— sobre les influéncies de la visi6 alcoranica de
Déu i del mén en la teologia cristiana. Hi ha un profetisme de 1'islam en
el camp dels drets de Déu, del monoteisme incransigenc o del respecte de
la bellesa de la creacié que pertany a I'heréncia espiritual d’Europa.

5. Cf. ]J. LE GOFE, L'Enrape esi-elle née wne Moyen Age?, Parls, Seuil, 2003 {ed. cast.: IDEM,
+ Naid Evropa en la Edad Mediz?, Barcelona, Critica, 2003). Abans de I'Europa brillanc del
segle 1, descobreix una Europa avortada a I'gpoca carolingia. una Europa somiada i en po-
tencia al voltant de I'any 1000, i després U'Europa feudal als segles x1 1 xaL.
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1.5, Let vad moderna o la Modernitat

Finalment, en aquest inventari de Uheréncia culearal d"Europa, cal fer
loc a la raé moderna com « raé critica. Es una altra manera de parlar de L'e-
mergencia de la Modernitar al segle Xvin o ambé del que s'anomena 1'épo-
ca de les Hums o H-dustracid,

Un primer trec de la Modernicac és la conscigéncia histdrica, cosa que
comporta una manera nova de relacionar-se amb el passat. Ja he parlar de
la nostalgia de la culrura europea respecte de les seves fones. Ara, hi ha una
voluntat de reconéixer el passat com a passat sense complex d'inferioritac.
[aqui la importancia d'una relacié propiament cientifica amb el passae i de
la idea de museu i de biblioteca. Aquesta relacié propiament historica amb
el passat no impedeix una relacié estética amb ell, ni 'emergencia de la no-
Ci6 de ofausic per a designar obres mestres literdries o pictdriques que tenen
un abasc rransculrural 1 poden ser objecte duna incerpretacid inexhaurible.

Pert la Modernitat és cambé arribada de la rrd oritnes, que no vol co-
neixer cap més autoritat que la llum de la raé en La seva recerca de la veri-
tat. Bs inseparable det sentiment de I'autonomia i de la inviolabilitae de la
consciéncia. Per aixd, a I'epoca moederna, assistim al conflicte entre "auro-
ritat de la radé 1 lautoritat d'una revelacié sobrenatural.

Finalment, la Modernitat es defineix per U'sthos demmeritic, Aixd signifi-
ca no solament la igualcat entre les persones, siné la distincié del que és es-
piritual | del que & temporal i, per tant, Pafirmacid de la laicitar de Uestac,
La proclamacié dels drets de I'home i de les llibertats modernes, en parei-
cular de la llibertat religiosa, va ser una conquesta de la rad secular. Perd des-
prés de decennis de conflicte, s"han convertit en un bé comi de UEsglésia
mateixa. Davant de I'islam 1 davant de la democtracia americana, que apel-la
de bon grat a Déu, I'Eurcpa del futur §'afirma com una Europa laica. Perd
cls grans valors que formen part de la Carta de la futura Constitucié curo-
pea, la dignitac humana, la democracia, la llibertat, la igualtat, la solidari-
tat, la justicia o la pau, sén sovint valors cristians laiciczats. Es el cris-
tianisme que ha acabat d'unir Europa des d'Islandia fins a Sicilia i que ha
donat a la cultura europea una coloracié particular que trobern en els scus
valors més laics. I és precisament aquesta alianga dels valors espirituals 1 dels
valors racionals que constitueix tota 'originalitar del que és legltim ano-
menar cipilitzacit envopea.



2. LA MEMORIA EUROPEA COM A MEMORIA FERIDA

Hem pres conscigncia de la gran complexitar de I'heréncia culeural d’Eu-
ropa. Aixo justifica la dificuleat de definir una identitat europea: el criceri
d'aquesta identitat no pot ser dnicament geografic. També és dificil apel-lar
a una cultura europea: aquesta cultura és tan plural com les nacions que la
componen. Perd en els camps econdmic, social 1 juridic, és possible trobar un
consens sobre certs valors. Evidentment esmentarem I'heréncia religiosa dels
tres monoteismes encara que 'Europa moderna ja no sigui religiosa, sobreroc
en comparacié amb les nacions musulmanes que voregen la Mediterrania. Cal
concedir un lloc a espiritnalieat laica que va néixer amb I'humanisme sorgit
de la Il-lustracié i que té relacié amb 'heréncia del racionalisme grec. Ja he
dic que el projecte d'una unid europea va sorgir d’'un immens desig de pau
nascut després de les dues terribles guerres que havien esqueixar €l continent
europel. Isi no podem somiar amb una utopia per al futur sense esmentar tota
I'hertncia religiosa i culearal del passar, aquest deure de memarnia ha d'anar
acompanyat d'una atencid i fins i tot d'un penediment pels nombrosos con-
flictes que han acompanyat la histdria d'Europa, tot constatant que sovint
han tingut un origen religios. La memoria d'Europa és una memiria feridz 1 la
pau entre les nacions exigeix un nou diileg encre els tres monoteismes i les
diverses confessions cristianes.

Per tant, voldria evocar ripidamenc les grans divisions que han acompa-
nyat la historia d’Europa. Hi ha tensions inherents a un conjunt molt hete-
rogeni, perd també hi ha fraccures que han deixat empremres doloroses en la
nostra memdria 1 que haurien d'incirar-nos a estar amatents per construit un
futur nou.

En primer lloc, i segons un eix Nord-Sud, hi ha la rensié encre un Qcci-
dent que coincideix amb la conca meditetcania, és a dir, L'oiboumene o tetra
habitada, i un Orient que ha estac durant molt de temps assimilac a la regié
dels barbars. Alexandre, en el seu conflicte amb els petses, va eixamplar cada
cop més lluny les fronceres d'Occident. Perd no podem confondre el Proxim
Orient i PExtrem Orient. [ la identitat original d’Europa depén precisament
de la tensid encre el seu pol occidental 1 el seu pol oriental. Durant els pri-
mers segles, I"Asia menor —que s’ha convertit en la Turquia accual — era una
de les parts més vives de la cristiandat naixent. Molc aviat, la cristiundat es
va dividir entre 'imperi bizant{ i la cristiandat llatina, en correspondéncia
amb la confrontacié de I'imperi d'Orient 1 I'imperi d'Occident. I si és veri-
tat, com ha mostrat Jacques Le Goff, que va ser I'edac mitjana llatina el mo-
ment decisiu de l'sparicié d'Europa com a realitat i com a representacid,
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hem de procurar de no confondre el cristianisme amb Occident. Fins i tot és
legitim de dir que més aviat va néixer a Orient. | després dels esdeveniments
geopolitics del final del segle xx, dels quals la caiguda del mur de Berlin
I'any 1989 és la tigura emblemarica, l'oportunitat de 'Europa del futut con-
sisteix a superar la gran cesura entre I'Europa de 'Oest 3 Europa de I'Est.
I, com veurem, la idea d’una nova entitat geogeafica 1 politica des de L'Ac-
lantic fins a I'Ural tindsd un vincle direcce amb els progressos de |'ecume-
nisme Cristia.

En segon lloc, no podem ocultar que en la memoria europea hi ha una
llarga cradicié antijueva que ha alimentat 1 legicimart lantisemicisme i que
va trobar la seva expressié inaudita en Uesdeveniment de la Shoah. Pert no
és I'Església que ha inventar 'andsemitisme i, de fet, els criminals nazis
d’Auschwicz eren pagans, si bé la major part d'ells fossin batejats. Com deia
el fildsof Viadimir Jankélévitch, «l'extermini és ¢l producte de la maldar
més gratuita que la hiscdria hagi coneguc», Per a ell, es tractava d'un crim
merafisic. I és veritat que [acusacié funesta de poble deicida i una falsa teo-
logia crisciana del judaisme ha pogut alimentar antisemitisme durant se-
eles. Des del cemps de les ceoades fins al segle xviul, els jueus no han deixat
de ser objecte d'una persecucid al cor de I'Europa cristiana. Aquesta cultura
del menyspreu només s'acabara amb 'Església del concili Vacica IT 1 els ac-
tes de penediment de Joan Pau IT darant el seu viatge hiscoric a Jerusalem
amb mocin del jubileu de 'any 2000).

En tercer lloc, des del segle vt Europa va ser el teatre del conélicte sag-
nant entre cristians i musulmans menere uns i altres invocaven la filiacié
d’Abraham. No és solament un conflicee religids que té per objecre ¢l con-
tingut de la Revelacid feca successivament a Moisés, a Jests 1 a Muhammad,
en particular el rebuig per part de lislam dels dogmes cencrals del cristia-
nisme, a saber, 'encarnacié i la Trinitat. Hi ha també la civalirat mimeéri-
ca encre dos imperis i dues grans civiliczacions, la de I'Occidenc criseia i la
de la civilitzacig arabomusulmana. Del segle vii al x11, l'islam va conque-
rir el conjunt de la conca mediterrinia des de Damasc tins a Cordova. Fins
a la viceoria de Lepant en 1571, es poc dir que la cristiandar va viure amb
Ia mentalicat d’una ciutar assetjada. Aquesta por ancescral continua habi-
tant 'imaginari i la meméria dels europeus. Aquesta memoria s'ha des-
veellat amb motiu de la revolucié islamica a 'Tran, de la guerra del Golf i,
més recentment, de la guerra contra I'lraq, sense parlar de 'amenaga per-
manent del terrorisme islamic, fins al punt de cornar a donar actualicat a
la idea d'un xoc de civiliizacions | d'una croada de les forces del bé, és a dir,
de la civiliezacid cristiana contra I'eix del mal, identificar rapidament amb
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¢l conjunt del mén musulma. Es una manera de tornar a donar crédit a la
tesi, certament excessiva, de Samuel Huntington sobre el xoc de les civi-
litzacions.

Aquestes fraccures que han ferit durant mole de cemps la memoria eu-
ropea depenen del conflicte entre els tres monoteismes. Perd rambé cal
evocar, en quart lloc, la fractura a I'incerior de la mateixa cristiandat. 8'ha
produit un allunyament progressiu entre la crisciandat romana i la cris-
tiandat aplegada entorn de la segona Roma, Constantineble. El cisma d'O-
rient en 1054 no va fer més que segellar aquesc procés d'exclusié micua
encre ['Església romana i les Esglésies d'Orient. Aguesta esquerda encre
I'Oest 1 I'Est d’Europa va tenir conseqiiéncies desascroses per a 'homoge-
neltat d'una culeura europea i per a la identitat geografica d'Europa. Pero
va ser també un empobriment considerable del cristianisme mateix en re-
lacié amb el cristianisme de I'Església indivisa que viu normalment amb
aquests dos pulmons: Església Harina i les Esglésies d'Orienc. Espiritual-
ment, Occident o€ necessitat d'Orient perqué Déu va néixer a Orient i Je-
rusalem és la mare de toces les Esglésies. Aquesta ciutac emblematica de la
ciurat celestial no ha estat destronada ni per la Roma llatina, ni per la se-
gona Roma, Constantinoble, ni per Moscou, la tercera Roma. A desgrat del
seu cantd tragic i sagnant, la ideologia o, més ben dic, el mite de la croa-
da s’ha alimentat a Occidenc amb la noscalgia d'arcibar a la Ciucat-mare de
tota la historia humana.”

Finalment, no podem silenciar la fractura ocasionada al si maceix de la
cristiandat occidental per la Reforma del segle xvi. Les guerres de religié
pertanyen a la memoria europea amb ot el seguit d'assassinats 1 d'acei-
tuds violentes 1 intolerants. Aquese conflicee religiés va afavorir una certa
ruptura culrural entre 'Europa del Nord i ['Europa del Sud, {"Europa de
la conca medirerrania. Perd aquesta ruptura entre les Esglésies sorgides
de ta Reforma i I'Església cacolica té rambé conseqiiéncies d’ordre politic
1 econdmic encara avi, cosa que es comprova a l'incerior de la Unié Euro-
pea en la tensid encre el model neoliberal, que compra amb el favor de 1a
Gran Bretanya i dels paisos escandinaus, i la inclinaci¢ vers un model so-
cial als paisos de 'Europa del Sud.

Fins aqui, he volgut fer referéncia a les fractures que afecten la memo-
ria europea i que provenen o bé dels conflictes entre els membres de les cres
religions del llibre, o bé de la divisié de les Esglésies cristianes. Pera cal

6. Cl. Alphonse DUPRONT, Le srythe ofe erofsacle, vol. L 101 m, Paris, Gallimurd, 1997
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comptar també amb la fraceura profunda encre les Esglésies 1 'estar, entre
la te i la rad, fec que es va produir sobretor a 1'&poca moderna. Aquest con-
flicte és inseparable de 1'emergéncia de la Modernitat, si per Modernitac en-
tenern a la vegada l'arribada de la rad ¢ritica i el procés de secularitzacio
que, a Vera de la industrialitzacid, ha envait tores les esferes de I'existén-
cia humana. A partir del segle %vIil, no és exagerae parlar d’una culrura
posccristiana i fins i tot atea a Europa. Es un cas dnic en la historia de les
civilitzacions, ja que no és necessari que la Modernitat en l'ordre tecnico-
econémic suposi necessariament en altres parts del mén una esterilitzacié
del sentiment religids, tal com ha passat a Occident. 1, paradoxalment, és
el cristianisme mateix qui ha afavorit U'arribada de la Modernitat concebuda
com a autonomia del subjecte huma de qualsevol cutela religiosa. El pen-
sador francés Marcel Gauchet no dubta a afirmar que el cristianisme ha es-
rat a la vegada el vector i la rivima de la Modernitat, Per aixd, defineix de
bon grac el cristianisme com fa seligid oy la sortida de L religis,

En conclusio, es veu que la memoria europea porta els estigmes de les
terides de la historia infligides pels conflicees religiosos, els conflictes po-
litics entre les nacions 1 els conflictes provocats a l'interior de cada nacio.
Pero aixo no ens ha de paralitzar. Si ens fixem en Franga, la seva identitar
no és d’ordre racial. Privilegia en cermes de ciutadania el drec del sol i no
ha inventac, com en el cas d’Alemanya, un mite étnic. La seva ¢iucadania ha
de poder incloure una multiplicirac d'elemencs diversos, a la vegada reli-
gi0s0s, ¢enics i culcurals. No hi ha dues Frances, la Franga del baptisme de
Clodoveu {(que no s’ha de confondre amb el baptisme de Franga) i la Fran-
¢a republicana sorgida de la victdria de Valmy. I podem legitimament pre-
tendre que el model d’una laicitar a la francesa permeti de parlar d'una
integracit de la ciutadania sense cap amenaga per a les legitimes particu-
laritats religioses i culturals, a condici6, certament, que la llei de 1905 so-
bre la separacié de 'Església 1 'estat no afavoreixi una laicitar militane i
antireligiosa, siné una laicitar oberra, un wofer vinre junts. Aquesta és I'a-
posta francesa de la integracié sense assimilacié pura i simple, a diferéncia
d'un model anglosaxé que creu poder assegurar una mateixa identitat na-
cional afavorint el comunitarisme.

7. Cf. M. GAUCHET, Le désenchantement du wionde. Une histoise politiyne de la veligion, Paris,
Callimard, 1945,
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3. LA RESPONSABILITAT HISTORICA DELS TRES MONOTEISMES

He insiscit en el deure que tenim d'atendre |2 memoria si volem construir
una nova Europa. 8i bé, com hem vist, el Preambul del projecte de Tracrat
Constitucional no gosa parlar de les arrels cristianes d’Europa, €s evident que és
impossible de restituir I'originalitat de la cultura europea sense tenir en comp-
te un cert nombre de valors cristians, De fet, en la carta dels drets fonamentals,
trobem grans principis d'inspiracié cristiana com la dignitac de la persona hu-
mana, la solidaricat o la subsidarietat, Europa sera laica. Reivindica un dret laic
fora de tota 1dgica teligiosa, cncara que només sigui petque hi ha una plurali-
cat de tradicions religioses. Perd al maceix temps, la Unié Europea reconeix que
les religions no sén simples associacions privades, siné una realitac publica, 1 que
estan cridades a dialogar amb els poders publics per fer la seva contribucié es-
pecifica en les qiicstions fonamentals que afecten el respecte de les persones, la
justicia 1 la solidaricac. Bn les pagines segiients, em dedicaré en primer lloc a su-
bratllar 'actualitat permanent del cristianisme com a religié de 'Evangeli per
a I'Europa del futur I, ot seguit, insistiré en les oportunitars noves de dialeg en-
cre els tees monoteismes al servel d'un model europeu que escigul a lalcada de
les esperances de la comunitat mundial a 'hera de la mundialiczacid,

30, Lavualitat del cristianisme davant els veples de la nova Enrvpa

Abuns de determinar els recursos permanents del cristianisme en la con-
juncura actwal d’Europa, voldria insistir en la necessitac de no dissociar el nos-
tre deure de memaoria —en particular la noscra atencié a les ferides de la
histéria europea— d'una crida al penediment.

En ocasio del jubilen de L'any 2000, el papa Joan Pau II va convidar els cris-
cians a un exercicl de purificacis de fa memiria. 1 és veritat que una mirada re-
crospectiva als vint segles de cristianisme en la histdria d'Europa ens fa
descobrir, al costat d'accions admirables, una cerra inefichcia pracrica de 'ideal
evangelic. No faig referéncia només a les ocasions perdudes que hem evocat
(IPesquingament de la cristiandar, I'aventura tan ambigua de les croades, Fex-
clusid dels jueus, les guerres de religic, etcétera), sind també a fa perversié ma-
teixa de 'Evangeli en nom dels drets de la vericat del missacge cristia i en
nom duna concepeid incolerant del deure missioner.

No hi ha purificacié de la memoria sense una crida al penediment i a la con-
versi6. Fs merit de 'Església catélica a les acaballes del segle XX haver ende-
gat aquest cami. Perd aquesca iniciativa només porca cap al fucur si
s’acompanya d'una tasca de discerniment hiscoric de les causes que van afavo-
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rir aquestes desviacions de I'ideal cristia. En especial, ens hem de preguntar se-
bre la falsa legitimacid del proselitisme en nom del dret absolut de la Vericat
revelada i en decriment del drer a la Ilibertat de consciéncia. En aquest sentit,
tot just comencem a mesurar la importancia de la Declaracié sobre la liber-
tat religiosa del concili Varica I quan afirma: «La veritat només es pot imposar
per la forga maceixa de la veritat.» La teologia del segle xx1 ha d'explicitar-ne
totes les conscqiiencies no solament a l'incerior de les Esglésies cristianes, sind
també en toca religid que invoqui una veritat revelada per Déu i que, en nom
d’aquesta veritar, cs vegi temptada de caure cn un fanatisme cec. El concili es
va distanciar de l'eslogan tan conegue de tots els fonamentalismes, «Ferror no
té drets», 1 va mostrar que s6n les persones 1 no pas les idees que son subjec-
tes de dret.

El sentic global de la histdria se'ns escapa completament. Perd hi ha la
conviceié comua entre tocs els qui s'apassionen per Iaventura humana que
podem donar un sentit a un fragment d’historia cada cop que Huitem amb wes
els homes 1 cotes les dones de bona voluntae contra la injuscicia i Nubsurd.
Magradaria parlar de la conrribucié dels cristians a la instauraciéd d’aquest
Sragment Ihistoria que és la conseruccié d’Europa al llindar del segle xx1. El
fonament de I'esperanga cristiana és la certesa que |'Esperit de Déu actua sem-
pre pet tul de renovar la fag de la terra. Inscaurar un temps nou és rransformar
el possible en real. Es en el context de I'aventura europea que magrada parlar
dels possibles de la histiria,” Bl possible és en el punt de trobada d'un destf his-
eoric 1 d'una llibertat humana oberta a una iniciativa creadora. | precisament
ara voldria intentar d'evocar algunes rasques que depenen del cristianisme
com a religid de fucur. Faig meva aquesta afirmacié del socioleg Jean-Paul
Willaime: «Precisament perque el cristianisme €s la religid de la sortida de la
religi6, pot encarnar avui una de les figures possibles de la religié.»”

2

3.1.1. Elcriscianisme és 'amic de ’home

En la linia de molts altres observadors, podria evocar el fet que |'Europa
de l'antiga cristiandar ha esdevingut una Europa postcriseiana, sobretot I'Eu-

8. Sobre el sencit d'aquesta férmula, cf. Claude GERRE, «El Dios de Jesds y los posibles
de la Historias | Comefinm, ndm. 308 (novembre de 2004), p. 745-7539.

9. J.BE WiLaIME, «Le christianisme: une religion de I'avenir de la religion», dins R. RE-
MOND (dir.), Les grander inventions du christianiome, Paris, Bayard, 1999, p. 231 {ed. casr.:
IDEM, Ly granders descnbrimientos ded oristianisme, Bilbao, Mensajero, 2001).
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ropa occidental, on s'observa fins i tot una certa descomposicid del catoli-
cisme insticucional. No es tracta Gnicament de L'erosié de la praceica religiosa
o del descens tragic de les vocacions sacerdotals 1 religioses, sind de la mar-
ginacié creixent del catolicisme des del punt de vista de la seva rellevancia
moral, social i cultural. La situacié pot ser diferent en certes nacions de I'Eu-
ropa central. Pero després de la caiguda del mur de Berlin es constata, sobre-
tot entre els joves, la generalitzacid d'una menrtalitac marcada per la secula-
rrczacié, el consumisme, la recerca del maxim desenvolupament o la indife-
réncia envers una tradicié docerinal i moral normariva.

A desgrat d'aquesta constatacié una mica desil-lusionada, crec que puc fer
una aposta optimista sobre el furur del cristianisme fins i ror a Europa. No
la faig perqué el cristianisme, en comparacié amb les altres religions del
mén, disposi de trumfos propis en el sew desafiament amb la Modernitac. Per
Modernitat, hem d'encendre sobretot I'arribada de la raé critica i de la raé de-
mocratica, Com ho ha mostrat un aucor ja esmentat, Marcel Gaucher, enca-
ra que les Esglésies cristianes hagin escac des de fa dos segles les vicrimes de
la Madernicar, ¢l cristianisme va ser al llarg de la historia religiosa de 1a hu-
manitat Un cector de madernitar, entesa én el sentit de promocor de autono-
mia del subjecte huma com a agent d'una histbria. Aix{, el cristianisme seria
et veligid de la sortida de fa veliyid entesa a la vegada com a cohesid social 1 com
a relacié alienadora amb una divinitat rranscendent. Pert conserva toc el seu
futur com a creenca religiosa.

En efecte, cal saber resistir-se al postular tipicament modern segons el qual
hi ha una contradiccié facal entre la relacié amb Déu i la veritable humanitac.
Ben al contrari, ens és licit de pensar que la relacié aucentica amb I’ Absoluc es
troba al principi d'un plus d'humanitac per a un mareix i per a l'obertura als
altres. Ara bé, el que es troba al cor del cristianisme és la paradoxa de 'encar-
nacié, I'abaixament del Déu fet home. Es la inauguracié més radical d'una
alianca, d’un pacte d'amistat entre Déu i home:"” «Com més gran és Déu, més
grans s6n els homes.» Jesds, en la seva reinterpretacié de la religié d’Tsrael, va
acabar amb la violéncia del sagrar, no solament el sagrat dels sacrificis rituals,
sin6 també el sagrat d'un Déu encara violent, d'un Déu totalment Altre que
es defineix en termes d'omnipoténcia, de perfeccié 1 d’eternitar. Sense preten-
dre profetitzar sobre el fucur, é facil de preveure que totes les religions que,

10. En tor cas, €s la conviceid reflexionada del fildsof Gianni Vacrimo, que vincula el fu-
cur del criscianisme amb el que anomena lz fifsofia feble, €5 a dir, la fi de la metafisica. CF.
Gianni VATTIMO, Espérer csoive, Paris, Scuil, 1998,
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sigui en la doctrina o sigui en la practica, atemprin concra el que és autenti-
cament huma i objecte d'un cert consens de la consciéncia humana universal,
estan condemnades a desaparéixer o a transformar-se. Jo crec que si el cristia-
nisme roman fidel al seu taranni i a la religié de Jesus, esdevindra una religio
de fucur perqué arriba a l'aspiracié de ot ésser huma d'alliberar-se de Ia vio-
léncia del sagrac.

3.2. La rensé fecunda enrve {'Est § ['Oest

Ja he evocat les conseqiigncies desastroses que ha tingur per a la unicar
d’Europa la ruptura entre I'Església romana 1 les Esglésies orientals després
del cisma d'Orient. Un cristianisme integral t€ necessictat de ser viscut amb
¢ls seus dos pulmons. Eampliacié de la Unié Europea a nous paisos de U'Est
on cohabiten orcodoxos i cucdlics €s un repee per a les Esglésies cristianes.
La separaci6 de les Esglésies és un obstacle per a la Unid Europea v be, al
concrari, un nou ecumenisme pot ser un factor d’unitar i didentitac cul-
tural europea per al fucur? Es veritar que les relacions entre I'Església ro-
mana 1 el paeriarcat de Moscou viven una cerwa crisi mentre hi ha grans
avengos en l'ordre del consens reoldgic. Perd cal afavorir ¢l coneixement
murtu sobre el terreny, el respecte de les diferéncies en una certa unanimi-
tat en la fe. Es cracta sobrecotr de descobrir la vida littirgica de cada Esglé-
sia, de comparcir experiéncies espiricuals diverses, de renovar la teologia a
través del contacte amb la gran tradicid dels Pares grecs, enfrone dels rep-
tes de la secularitzaci i del materialisme dels noscres dies, que gracies als
mitjans de comunicacid tendeixen a modelar 'imaginari col-lectiu de rora
Europa.

Les noves oportunitats de didteg encre catdlics i ortodoxos ens han de
convencer que €s impossible de promoure una dnima comuna a Europa sen-
se integrar les heréncies religioses de les diverses culrures nacionals que han
configurac Europa. Loriginalitat de la culeura europea de dema consistira a
beneficiar-se més de la tensié fecunda entre Occident i Orient a la qual m’he
referit abans. En aquest aspecte, no podriem subestimar L'abast simbolic de
la ciuzar gairebé mitica de Jerusalem. Ens recorda que Déu va venir d'Orient
1 que és a Jerusalem que Déu es manifestard als darrets temps. I de fet, si és
veritat que al Harg dels segles Jerusalem ha tingue necessitat de la Roma
dels papes, no deixa de ser cert que Roma mai no ha descronat Jerusalem, que
coneinua essent 1'Església cristiana més antiga. Jerusalem juga el paper d'#-
vriadr per tal de recordar a un Occidenr sense memoria que la radé moderna,
la de la Il-lustracid, no ha obringur la victoria definitiva sobre les creences
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religioses. El que esta en crisi per al futur d'Europa és la Modernitat mates-
xa, marcada per una rad massa segura d’ella mateixa i per la dominacié a es-
cala de tora la Unid Europea de la tecnoeconomia. Mancada d'ambicié
politica 1 moral, la cempracié constant d'Europa és esdevenir cada cop més
una Europa dels mercaders, una mena de gran Sxissa, 1 renunciar a la seva vo-
caci6 histdrica i a estar a 1'al¢ada de les gravissimes qiiestions que planteja
¢l desti del mdn contemporani.

3.2.1. Les noves oportunitats del dialeg de les religions

L'Europa del futur no serd només pluricultural, no serd només pluri-
confessional (Església romana, Esglésies nascudes de la Reforma, Esglésies
ortodoxes). Sera plurireligiosa perqué hi hauri en el seu territori fidels de
les tres tradicions monoteisces, a més d'un nombre creixent de represen-
rants de les religions de Extrem Orient, sobretot del budisme. A desgrar
de dolorasos conflictes histdrics i de ressorgiments racistes 1 fanacics que
depenen de la situacié geopolitica, crec mole en les oportunicats d'una nova
convivéncia entre cristians, jueus i mustlmans a Europa. Cal destacar en
especial 'emergéncia d'un nou islam, l'islam europeu, que compta ja amb
gairebé catorze milions de tidels. 1 davant dels reptes de la mundialitzacid,
penso que el dialeg incerreligiés a Europa pot tenir un valor exemplar per
a la comunitat mundial,

El fenomen de la mundialitzacié o de la globalitzacié coincideix amb
I'era planetaria de la humanirac i inclou realirats can complexes com la in-
terdependéncia dels estats, la logica mundial del lliure mercat, una xarxa
financera internacional cada vegada més espessa, la transmissié raipida d'in-
formacié gracies als mitjans de comunicacié i a internet, la barreja de cul-
tures, etcetera, Perd, entre altres coses, convé insistir en I'ambigiiitar del
fenomen. "

A primer cop d'ull, s’hauria de poder interpretar com una oportunitat
per 2 la humanitac. En efecte, déna testcimoniatge de la unicar de Uesperic
huma 1 atavoreix la solidaritat entre tors els pobles del mén més enlla de
les fronteres racials, lingliistiques, culeurals, religioses 1 d’estadis de desen-

11. Em permeto de remetre al meu arricle «Pour un christianisme mondial», en qué re-
flexiono sobre I'impacte de la mundialiczacié en el didleg de les religions: Claude GEFERE,
«Pour un christianisme mondial», Recherches de serencer refigienses, niim. 96 (1998), p. 33-70.
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volupament. Perp de fer, gracies a una xarxa de comunicacié cada cop més
espessa, €s la logica mercancil del liberalisme econdmic el que amb més
freqiiencia conseicueix el motor ocule del procés de globaliczacié, Laldea
planetaria tendeix a convertir-se €n un supermercat en qué l'anhel del
maxim profit decideix el que s’ha de produir 1 qui he ha de produir. Aixi,
els habitancs del planeta sén considerats sobretot consumidors poten-
cials i és més aviat el mimetisme del consum sostingue per una publicicat
sense fronteres el que pot donar la il-lusié d'una certa solidaricat entre els
hornes.

L'extensid a escala planetiria d'una cerca raé ciencifica i técnica nascu-
da a Occident ha constituic un progrés innegable per a milions d’éssers
humans que sén cada vegada menys viccimes de les fatalicats de la narura.
Perd, tal com funciona, pel mer impuls demografic dels paisos emergents
i per imperialisme de 'economia de mercac, el sistema-Teera genera mi-
seria per a les cres quartes paves de la humanitac, sense parlar de la degra-
dacié del medi ambient. Es constata un fossat cada cop més gran encre ¢l
primer mén de les nacions més riques | el que es concinua designant com
a tercer mon. Sabem, per exemple, que més de dos mil milions d'éssers hu-
mans viuen amb menys de dos dolars al dia.

A pure dels efectes perversos de la globalitzacié en el camp de l'ecenemia
i de la justicia social, convé subracllar també els riscos de deshumaniczacid i
d’erosié de les culrures originaries soca el pes d'una culcura hegemonica ve-
hiculada pels mitjans de comunicacié. Assistim, a nivell mundial, a I'arribada
d’un tipus d’home que ha provocat una ruptura no solament amb els antics
models de la civilitzacié occidental siné rambé amb els valors més respecta-
bles de les grans culeures no occideanrals. Quan I'anglés es converceix en la
nova £oiné de I'univers, podem parlar d'un macdonaldisme cultural que pe-
necra fins als espais més apartats del planeta.

Davant d’aquest doble escull, el d'un desordre escrucrural de 'economia
mundial i e] d'una cultura monolitica deshumanitzadora, crec que el dia-
leg de les tres tradicions monoteistes és d’'una importancia considerable, no
solament per al fucur d’Europa, siné per a I'aparicié d’una civilitzacié mun-
dial. Cal superar un cert etnocentrisme europeu. Perd al mateix cemps, si
Europa és fidel a les seves arrels religioses i humanistes, és portadora d'u-
na ucopia de la qual el conjunt de la comunirtat mundial es pot aprofitar.
N'hi hauria prou d'insistir successivament, a l'interior del projecte euro-
peu, en el respecte del que és auténticament huma, en el combart per la jus-
ticia i en la salvaguarda de la creacid.



3.2.2. El respecte del que és aurénticament huma

Ja he evocat la rivalicar historica entre Occident i la caviliczacid arabo-
musttlmana, Perd cal com convé esmentar entre les arrels espirituats d'Eu-
ropa la llarga tradicid judeocristiana, també cal parlar de la tradicié
protécica de l'istam. Seguint 'historiadot tunisia Mohammed Talbi, po-
dem parlar d™un bunianisme islanojudeocrestia d'una gran importancia per al
conjunt de la civilitzacié mundial. A 1'gpoca de la fi de 'eurocencrisme, els
europeus han de superar la seva mala consciéncia postcolonial i descobrir
el valor d’un cert esperit europeu per lluirar concra els efectes negatius de
la cultura mundial vehiculada pels mitjans de comunicacid, una cultura
consumista i hedonista que posa en perill les identicats culturals, Si Euco-
pa té un taranni propi, aquest s troba en el punt d'encontre de la cradicié
biblica i de la raé critica, que és a la vegada una heréncia de Grécia i de [a
Il lustracié. Perd al larg de la conquesta colonial, els europeus només han
exportat un esperic truncat, és a dir, 'anhel de dominacid, I'habilitar téc-
nica i el menyspreu de les culrures locals.

La Unib Europea de demi ha d'encarnar una cultura occidental original
que cs distancit de I'imperialisme d'aquese alere Occidene encarnat en 'om-
nipoténcia dels Estats Unics. Una convivéncia més gran al si d'Europa en-
tre les tres tradicions monoteistes ens pot ajudar a defensar el sencit del que
(s auténticament brona: un ésser huma no ¢s defineix solament cn termes de
necessitats 1 d'intercanvis en el regisere de les seves ucilitats immediates. Es
defineix en cermes de desig i de superacid del scu desig. Diguem que cs de-
fincix per I'obercura a una Aleericat wranscendent. En concrase amb el sagrac
arcaic o salvatge del neopaganisme, el verirable sagrac coincideix amb el
que és auténticament huma. En efecte, hi ha una complicicac real entre
el sagrat de la fe biblica, que és més d'ordre 2ric que sacrificial, 1 el sagrac
huma no religiés. Les tres religions monoteistes no tenen el monopoli del
sagrat, perd amb altres instancies d'ordre étic i cultural, tenen la vocacié de
mantenir el sentit de 'home com a bisrivia sagrada, 1 aixd davant del nihi-
lisme modern 1 de la seduccié de les savieses immanentistes de 1'Orientc.

3.2.3. El combar per la juseicia
En les socierats posteristianes d'Buropa, que feligment només compta

amb estats de dret basats en la independéncia de ba justicia, moles ciuta-
dans estan disposats a respectar la famosa regla d'or: «No facis a un alcre
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el que no vols que et tacin a tu.» Aleshores nombrosos cristians es pre-
gunten sobre la seva vocacié en la mesura en que ells no cenen el mono-
poli de les iniciatives per promoure la juscicia i la solidaritac. Sabem, per
exemple, Féxit de l'accié humanitaria, que mobilitza moltes bones va-
luntats, sobretot encre els joves. Perd la nostra consciéncia laica, que esti
tan orgullosa de la conquesea dels drers de 'home, no poc deixar de re-
cordar la memoria dels crims concra la humanitar que es van dur a terme
en cl teatre del segle xx. I ¢l segle X1 que acaba de comengar no és gaire
més engrescador. Les nostres societars anomenades liberals coneixen eam-
bé la violencia en mulciples formes. Aixd seria prou per a convéncer-nos
de la fragilitat de la conscidncia humana deixada a ella mateixa.

Aixi, fins i tot en les nostres democracies modernes s'esta cada cop més
COnvengur que una societat regida dnicament per les regles formals de
la justicia pot esdevenir rapidament inhumana, Més enlla de les regles
estrictes e la yuseicia, que son regles d'equivaléncia, cal fer oo a una
culcura de 'amor i de Ja pau. Es rracta d'una alera logica, la de la llei
de la sobreabundancia que ens remet a la paradoxa de I'Evangeli. L'Eucopa
del segle xx1 tindra un rostre huma si té en compte aquesta logica de I'a-
mor gracuit, del perdd, de la compassid, que més enlla de Uestricra lega-
licar de la justicia fa inclinar ¢l plar de la balanga en favor dels més
desvalgues entre els nostres germans humans. Era tot el sentic del missat-
ge per a la pau de Joan Pau I1 abans de 'enconere d'Assis del gener del
200}2 quan declarava: «No hi ha pau sense justicia 1 no hi ha justicia sen-
se perdd. »

Trobariem la mateiza exigéncia d'un més enlla de la justicia en la cradi-
ci6 del judaisme i en la revelacié alcoranica. N'hi ha prou de recordar que la
creacit de 'home a imatge de Déu 1, per tant, la idea de la dignitac inviola-
ble de tora persona humana és un bé coma dels tres monoteismes. Aqui rau
el fonamence radical dels drecs humans. En 1" Ancic Tescament, €l dret de Déu
és al servel dels drers de 1'home i no desracariem mai prou la importancia del
rema de la justicia de Déu. Menysprear els pobres, els oprimits, els afligics,
els estrangers..., & atemprar contra el dret de Déu.

La vocaci6 historica de 'tslam a U'inici del segle XXI és provar que €s ca-
pa¢ de distanciar-se d'un islamisme radical que legicima un terrorisme
molt més desitjds de desestabilitzar 'Occident que de posar remci a les
tractures i a les injusticies del mén contempaorani. Ara que cls cristianis-
me i Iislam s6n les dues primeres religions del mén, només poden justi-
ficar la seva pretensié a la universalicae si adopten les causes universals de
"home d’avul.



32,4, La salvaguarda de la creacid

Loportunitat historica d'una nova trobada 1 d'una nova convivencia en-
tee els fills d’Abraham, no consisteix dnicament a treballar per Fadveniment
d'una comunitat europea més justa. També consisteix a prendre conscién-
cia de la solidaritat de la Unié Europea amb tota la comunicac mundial. Els
poderosos moviments que a Europa propugnen una mundialitzacié aleer-
nativa no afecten solament la reforma del sistema econdmic mundial 1 la
lluita pels drecs de Fhome als paisos anomenats emergents. També Tluiten
per la defensa dels drets de Lz Terra, tot reprenent 'expressid urilitzada pel fi-
losof Michel Serres. Algunes ceclogies ja parlen d’una justicia ecoldgica (J.
Molrmann).

El poder de la ciéncia i de les tecnologies modernes és tan gran que po-
dem cometre crims concra la identitat del genoma huma 1 contra els equili-
bris que asseguren la permanéncia de la vida sobre la terra. La gliestid clan
per al futur ¢s la nacuralesa del domini racional de 'home. Com prevenir els
cfectes perversos del que experimentem avai com un progrés? Com fer que
la terra encara sigui habitable per a les generacions que ens seguiran? Po-
driem recordar aqud el nou imperatiu caregoric formulat per Hans Jonas cn
el Nibre B principi de responsabititar: «Actua de tal manera que els efecees de
la reva aceid siguin compatibles amb la permanéncia d’una vida auténtica-
ment humana sobre la terra.» Es l'aucolimitacié del poder huni.

Davant I'eventualitat d’un caos ecoldogic d'ordre planetari, experimen-
tem la urgéncia d’una teologia de la creacié que doni un fonament radical a
la nostra confianga en el fueur, en la vida, en 'ésser. Encara que tinguem
profundes divergéncies doctrinals, cristians, jueus | musulmans compartim
la mateixa fe en el Déu creador 1 tenim la certesa que el designi de Déu és
I'exic de la creaci6 i I'acompliment de la vocacié de ’home fet a imatge de
Déu com a intendent del mén que li ha estat confiar. Siguin quins siguin els
calculs dels experts, /improbable és possible, d'acord amb una expressié d’Ed-
gar Morin, Vull dir que no coneixem tots els recursos de les Hibertats hu-
manes quan es mobilitzen per invertir el curs faral de les coses i realiczar
tots els possibles de la historia. Sabem el crit de campanya dels aftermundii-
tes: «Un altre mén €s possible!» La fe cristiana ens assegura que Ja vocacio de
I'ésser huma €s ser un cocreador amb Déu per fer la terra habitable. Perd la
transformacié de la natura i I'explotacid dels recursos del planeta no ens ha
de conduir a una desmesura prometeica.

Finalmenrt, davanc les amenaces que pesen sobre €l nostre medi ambnent
aqui mateix a Europa, hem de fer I'aprenentacge d'un cerca masnca de domini.
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Es I'anic mitja de contenir una voluntat de dominacié que s'embriaga amb
el seu poder 1 no respecta ja els equilibris fonamentals que poden assegurar
la supervivéncia mateixa de 'espécie humana. En la fidelicat a la millor tra-
dicié biblica, les tres tradicions religioses sorgides d’Abraham han de ser
instancies de savisa. De la marteixa manera que Déu va reposar el sete dia,
I'home europeanss del tercer mil-lenni ha de descobrir el secret d'una saviera
sabatica, és a dir, més enlld del verrigen d'una accivirar demiirgica, el valor
de la no-accid, del silenci, de la lloanga i de I'ascorament davant la creacid.
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