200 6

FUNDACIO JOAN MARAGALL

UN DO INESPERAT
PER AL SEGLE XX:
LES TEOLOGIES

DE KARL RAHNER
I HANS URS

VON BALTHASAR

JOSEP M. ROVIRA BELLOSO

(AUJADERNS



UN DO INESPERAT
PER AL SEGLE XX:
LES TEOLOGIES
DE KARL RAHNER
I HANS URS

VON BALTHASAR

JOSEP M. ROVIRA BELLOSO

FUNDACIO JOAN MARAGALL
CRISTIANISME | CULTURA

Editorial Claret

& ol
wd

:1:.5::;’“‘
o
[
g
s
4
<
<]
-

: o :

L9
nu
=
[ ]




Josep M. Rovira Belloso (Barcelona, 1926) és llicenciat en dret per la Uni-
versitat de Barcelona i doctor en teologia per la Pontificia Universitat Gre-
goriana de Roma. Es autor, entre d’alcres, de Trento: una interpretacid teoldgi-
ca (1979), El misteri de Déu (1994), Societar i Regne de Déu (1994), Déu, el
Pare (1999), Simbols de I'Esperit (2001) 1 Qui & Jesiis de Natzaret (2005). Ac-
tualment és professor emerit de la Facultat de Teologia de Catalunya i pa-
tré emerit de la Fundacié Joan Maragall.

Primera edicié: juny del 2006
© Josep M. Rovira Belloso

Edicié: Isidre Ferré
Fundaci6 Joan Maragall (Cristianisme i Cultura)
Valéncia, 244, 2n — 08007 Barcelona

© Editorial Claret, SAU
Roger de Lliria, 5 - 08010 Barcelona

Impres a Policrom
ISBN 84-8297-905-1
Diposit legal: B. 27.170-2006



1. Introduccid . . oo 5
2. Per queé ha estat un do inesperat? . ............. ... L. 5
3. Els precedents de Karl Rahner ... ... ... ... ... ... . L. 7
4. Tres fases de I'obra de Rahner .. ... ... . ... . .. .. .. ... ... .... 9
4.1. La fase filosofica: «l'oient de la Paraula» . ... ........ ... .... 9
4.2 Lafase conciliar . ... . ... ... 10
4.3, Lecumenisme final .. ... ... ... .. . .. . ... 12

5. Els precedents del pensament de Von Balthasar:

Gustav Siewerth i Erich Przywara .. ......... ... ... ........... 13
6. Lobrade Von Balthasar . ... .. ... .. ... . ... ... ... . . ... ... 14
7. Un punt de coincideéncia de ple valor actual: la mistica (Rahner)

i la implicacié entre fe i raé (Von Balthasar). ... ................... 16
8. Inoobstant aixd... . ... ... ... 17

Bibliografia utilitzada . .. ... ... ... . L 21



1. INTRODUCCIO

Quan complim exactament el centenari del naixement de Hans Urs von
Balthasar (1905-1988) i poc més d’un segle del naixement de Karl Rahner
(1904-1984), sembla just i convenient fer un estudi que vol ser un recor-
datori breu i un principi de valoracié de la seva aportacié teoldgica, amarat
—no vull amagar aquest punt— d’agraiment a aquests dos gegants de la
teologia cristiana i catolica. Ben entés que I'agraiment és cosa molt diferent
de la lloan¢a desmesurada i hagiografica. No fer aquesta commemoracié em
semblaria gairebé injust 1, per aix0, estic molt feli¢ i honrat que la Funda-
16 Joan Maragall no hagi deixat passar aquestes dates 1 m’hagi encarregac
la responsablhtat de transmetre el significat de I'obra del tedleg de Friburg
(Karl Rahner) i del de Basel (Hans Urs von Balthasar).

2. PER QUE HA ESTAT UN DO INESPERAT?

Kar] Rahner 1 Hans Urs von Balthasar sén dos tedlegs emblematics de
la generaci6 del 1945, que compreén els nous tedlegs de I'area germanica (a
més de Rahner i Von Balthasar, Ratzinger, Semmelroth, Schillebeeckx o
Metz) i els autors de la nonvelle théologie francesa (Chenu, Congar, De Lubac,
Daniélou, etcetera). Ells protagonitzen una represa molt important de la cul-
tura teologica dins 'Església i de cara al mén. Representen un capgirament
de la situacié de la teologia catolica que es fa notar després de la Segona
Guerra Mundial. Vull analitzar aquesta represa i aquest capgirament en els
punt segiients:

a) Tal com apareixia a comengament del segle XX, la teologia (amb
noms com Louis Billot, jesuita, i fra Réginald Garrigou-Lagrange, do-
minicd) restava engabiada en la forma de pensament i en el métode
anomenat negescoldstic, cosa que donava lloc a la «teologia escolar», com

* Lli¢6 inaugural del curs 2005-2006 de la Fundacié Joan Maragall, llegida el 3 d’octu-
bre de 2005 al Seminari Conciliar de Barcelona.



I'anomenava Karl Rahner. El capgirament de la teologia francesa i ale-
manya suposa l'entrada del pensament catdlic en els circuits culturals
d’Europa.
Ja he dit que Rahner és conscient d’aquest estat tancat de la teologia
quan parla de la «teologia escolar» i de la «teologia dels manuals».
També Von Balthasar n’és conscient: «La veritat de Déu és prou gran
com per a fer possibles innombrables formes d’atansar-se a ella. Es prou
lliure, a més, com per a eixamplar les perspectives massa estretes de
les quals érem esclaus.»' El cardenal Silva Henriquez, precisament en
un simposi de la Fundacié Joan Maragall, deia que el meétode esco-
lastic és precis, exacte, gairebé com la matematica. Von Balthasar hi
respon: «Ha sonat, potser més clarament que mai, I’hora de perforar
la cuirassa d’aquest tipus d’exactitud, que només és capa¢ de com-
prendre un ambit molt limitat de la realitat, amb la finalitat d’obrir-
nos novament a la veritat total.»”
Aquest alliberament del 1lit de Procust neoescolastic no apareix com
una novetat purament rupturisea, siné com un retorn a les fonts —a
IEscriptura i als Pares— i, en aquest sentit, és exemplar el nom
d’Henri de Lubac, jesuita.
) Un altre factor important és que la teologia ja no és entesa com en els
manuals neoescolastics, com una teologia per a 1'Gs dels seminaristes,
siné novament com una teologia en didleg, i, precisament, en dialeg
cultural 1 ecumenic.
En efecte, Rahner visqué en 'ambit universitari de Pullach, prop de
Munic, i freqtienta el mestratge de Heidegger a Friburg. No és estrany
que el seu dialeg fos amb 'idealisme alemany, especialment amb les
arrels: Kanr i Fichte. I aquf s’inscriu també la proverbial cultura, am-
plissima, de Von Balthasar, que el porta a dialogar amb Kierkegaard,
amb Barth o amb Hamman. El dialeg no simplement apologétic siné
cordial amb la modernitat era un fet.
Fem ara un pas més. El pensament dels autors germanics i dels de la
nouvelle théologie suposa 'entrada de la historia en el pensament teolo-
gic, pero, ensems, l'entrada de la teologia catdlica en les lleres fluides
de la historia, ja que la teologia mateixa es fa historia i es fa cultura.
Aqui neix un nou rigor objectiu: el de les monografies historiques en
queé s’exposa objectivament i s’interpreta amb rigor el pensament dels
gegants de I'¢poca patristica. Citaré tan sols dos treballs, que em van
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1. Hans Urs VON BALTHASAR, Gloria, vol. 1, Madrid, Encuentro, 1985-1989, p. 21.
2. Ibidem, p. 22.



influir moltissim: Parole er Mystére chez Origéne, de Von Balthasar, i
«Théos en el Nou Testament», un dels principals Escrits de Teologia de
Rahner.

Aixi, sense deixar de ser una intel-leccié i una interpretacié el més
objectiva possible del misteri de Déu revelat en Crist, la teologia as-
sumeix ’horitzé i els punts cabdals de la historia, perqué en aquest
horitzé es troba inscrit el flux del pensament cristia —i no cristia—
sobre Déu, sobre Crist, sobre 'Església, comunitat de fe. Cal citar aqu{
la gran figura de la interpretacié historica de sant Tomas i de sant Bo-
naventura: Ecienne Gilson, mestre veritable de tota la teologia de
1945. Gilson va provocar el que en podriem dir la historificacié de
sant Tomas, entés no tant com un mestre obligat i dogmatic, siné com
un pensador situat en el seu temps, en la Tradicié —en la historia—,
que orienta i fa fertil el pensament dels qui 'estudien.

d) D'una manera analoga a com he parlat de l'assumpcié de la historia,
la teologia dels volts del 1945 assumeix també 'ancropologia: fa, en
efecte, una interpretacié molt profunda de la realitat humana. Es no-
table que aquesta perspectiva antropoldgica, a més de donar-se en els
dos autors, apareix com a fruit madur en la important antropologia
incorporada a la constitucié pastoral del Concili Vatica Il Gandinm et
Spes. En aquesta constitucid coexisteixen la mirada al Déu que estima,
perdona i salva, la mirada sobre la realitat del mén i la mirada sobre
I’home Crist Jesis i, en definitiva, sobre 'home mateix. Avui podem
legir Gaudium et Spes (nn. 11-39) com un excel-lent resum d’antro-
pologia personalista.

En Rahner i en Von Balthasar, per tant, la teologia és rambé 'ade-
quacié de la ment a la veritat de la vida: a la realitat divina i a la vida
humana.

¢) La llengua alemanya —o francesa— com a vehicles del pensament te-
ologic representen un alliberament de I'enclaustrament del llatf, una
llengua només assequible als iniciats, que és incapag de divulgar am-
pliament els continguts de la teologia. Els Pares de I'Església escrivien
en grec o en llatf perqué eren les llengtlies vives del seu temps. Rahner
i Von Balthasar esdevenen en aquest punt profundament tradicionals.

3. ELS PRECEDENTS DE KARL RAHNER
Com a precedents de Rahner trobem, per una banda, Maurice Blondel,

un precedent remot, i, per altra banda, Joseph Maréchal, que el va influir
directament.



@) Maunrice Blondel. En 1893 es produeix un fet important que donaria el
seu fruit complet i culminaria amb el do inesperat de la teologia del
segle xx. En efecte, el 1893 és I’any de la publicacié d'un llibre cab-
dal: L'Action, de Maurice Blondel. Era segurament la resposta catdli-
ca més seriosa a la centralitat del subjecte huma en la filosofia que va
de Descartes a Kant, a Fichte i, en definitiva, a tot I'idealisme alemany.
Segons la interpretacié que en déna Xavier Morlans en la seva ex-
cel-lent tesi doctoral, Blondel entén que si la revelacié de Déu ha de
ser entesa i estimada pel subjecte huma, ha de ser perqueé el subjecte
huma esta ben disposat a rebre-la. Més encara, és en la seva estructu-
ra de persona oberra, la qual es decideix a si mateixa en 'accié (tant
pel bé com pel mal, tant pel ver com pel fals), que el subjecte huma
esta desitjant un sentit que no vingui només d’ell mateix, siné de
més enlla d’ell, de I'ésser absolut que és Déu. Per aquest desig impli-
cit de revelacié (que 'home no pot exigir perque és gratuita), entre la
criatura humana 1 el do de Déu hi ha una certa continuftat o sintonia,
tot i que hi ha una discontinuitat radical perqué Déu és Déu i no pas
un home, com diu Osees 11,9. Déu, en efecte, no ha contret pas cap
deute amb 'home. El seu do és fruit del seu Amor personal, totalment
gratuit.

b) Joseph Maréchal. Jesuita belga i filosof, beura a fons de la font de Blon-
del i la transmetra directament a Karl Rahner.

Karl Rahner, perod, emprara una terminologia propia: parlara amb molt
d’emfasi de 'antropologia transcendental com a obertura de ’home a Déu
i com a preséncia de Déu en 'home. Rahner pensa que Déu i el subjecte
huma es troben profundament implicats. Malgrat la distancia infinita o «in-
finita distincié qualitativa» entre Déu i ’home, 'home és una realitat molt
propera a Déu, i Déu esta inscric en I'estructura de la persona humana en
tant que imatge de Déu. Lhome és referéncia oberta a Déu, creat i cridat
per a donar-se a Ell i als altres. En la criatura humana hi ha la marca de
Déu, de la seva crida, la seva atraccid i el seu amor personals. Podem ima-
ginar una mirada profunda de Déu a I'’home. Déu esta prefigurat en 'es-
tructura de ’home considerat @ priori, és a dir, tal com ha sortit de les mans
de Déu, abans que 'home pensi objectes particulars o actui sobre objectes
concrets. Ha dit Karl Lehmann que en la teologia de Rahner es déna, en vir-
tut d’aquest acoblament de Déu en I’home, la invencible esperanca que
I'home dificilment podra refusar la invitacié de Déu, la crida del Creador.
Reprendrem la qliestié de 'home imatge de Déu quan tracti de Vodent de la
Paraula.



4. LES TRES FASES DE L'OBRA DE RAHNER

4.1. La fase filosofica: «['oient de la Pavanla»

Tot parlant dels autors que han influit en Rahner (Blondel, amb la seva
ordenacié de '’home a la Revelacid, i Maréchal, amb el seu tomisme trans-
cendental), m’he referit inicialment a la primera etapa filosoficoteologica, a
la qual podriem anomenar /'vient de la Paranla, d’acord amb el famés 1libre
que, juntament amb Esperit en el min, formen el binomi representatiu d’a-
quest nivell.

Cal comengar des del principi: el gir antropologic de la teologia ha co-
mencat, de fet, pel misteri de I'Encarnacid, repensat molt a fons per Rah-
ner i explicat en el volum 1v dels Eicrits de Teologia, que ha estat reproduit
a Meditacions sobre els exercicis de sant Ignasi. Aquesta repetici6 prova la im-
portancia que Rahner donava a aquest escric. Es un cim de la teologia es-
peculativa i1 Pestil de Rahner ofereix en ell les seves maximes virtues i de-
fectes: en concret, la profunditat perd també 'alambinament i la subtilesa.
Tractaré d’explicar-lo amb paraules més planeres: Déu, el Pare, té una esti-
macid que en realitar coincideix amb el seu designi, amb el seu pla. Aquest
designi tan estimat pel Pare és Jesucrist. Eternament i Hliurement, Déu es-
tima com a Fill la seva Paraula feta carn i, com que l'estima a desdir, vol
que les criatures fetes a la seva imatge siguin empeltades en el Cos de carn
del Verb, com les sarments en el cep, com els diversos membres en una sola
familia. Aquestes criatures, imatges de Déu, sén éssers dotats de rad, de ca-
pacitat d’estimar, de capacitat de decidir lliurement i d’actuar. Certament
cal subratllar aixd una i altra vegada, perd també cal recordar a Rahner que
aquesta mateixa criatura pot ser subjecte —i de fet ho és— d’irreductibles
pulsions irracionals que porten a la agressivitat i a la confrontacié violenta.
Tornem, perd, al que és positiu. La veu del cel en el Baptisme de Crist 1 en
la Transfiguracié diu: «Aquest és el meu Fill, I'estimat.» En ell hem de
deixar-nos empeltar els humans segons el designi divi. Com dira sant To-
mas, Crist mateix és el llibre de la vida, i en ell estem inscrits i arrelats. La
voluntat salvadora universal de Déu és el seu amor a tots els homes, sem-
blants a Crist i implantats en Ell. Aquesta voluntat de salvacié queda se-
gellada en la persona humana.

L’home sempre és, doncs, imatge de Déu. Rahner pensa que el dest{ so-
brenatural de ’home esta implantat en la criatura humana, tot i que és do-
nat gratuitament per Déu com un do personal. Lhome esta destinat a la unié
amb Déu i, ben mirat, no s’explica sense la griacia de Déu, tot i que 'home
no té cap dret a rebre-la. Aquesta és una afirmacié comuna a De Lubac, Boui-
Hard, Rahner, etcetera. Tot és gracia per a 'home. Rahner parla en conse-



quiencia d'un existencial sobrenatural, alld que esta inscrit en 'home com a
obra de Déu, abans que I'home pensi i actui. Es un existencial: no pas una
simple quahtat humana, siné quelcom que forma part del ser home pero
que és marca de Déu. Es sobrenatural: perqueé la destinacié a Déu com a fi-
nalitat Gltima de ’home suposa una eleccié personal i gratuita de Déu, in-
deguda a la criatura i per sobre de les seves forces naturals.

Aqui és bo aclarir que vol dir Rahner amb el mot transcendental. Trans-
cendental indica alld que apareix en 'home « priori, derivat tan sols del
Déu que I'ha creat, no pas de les accions humanes, que ens permetran cons-
tatar @ posteriori el que ’home pot fer i, de fet, fa, com ara pensar catego-
rialment els fets de la vida o les coses del moén, fer aquest bé o aquest mal...
Reblo el tema: el que és transcendental endmsa les seves arrels en l'estruc-
tura mateixa de |'ésser huma tal com ha sortit de les mans de Déu. Es trans-
cendental la mirada de Déu que es clava en el més profund de 'esperit huma.
Per tant, l'estructura mateixa de la persona ens remet a Déu. Per aix0, Rah-
ner, convencut que tot home en la seva vida ha tingur alguna experiéncia
de Déu, ha dit de forma rotunda: «Lexperiéncia transcendental és 'expe-
riencia de la transcendencia [incorporada a la persona}.»’

4.2. La fase conciliar

Seré molr sobri en aquest punt. Es suficient aquest apunt de Rahner per
veure I'ambient conciliar: «Estic llimant un esquema preparatorl de Rat-
zinger 1 meu, de Congar i de Ph111ps Amb Ratzinger m’entenc molt bé. Es
molt valorat pel cardenal Frings.»" En efecte, Rahner i Ratzinger van re-
dactar I'anomenat Document alemany, la prlmera redaccié de la constitucié
Lumen Gentium sobre I'Església, que contenia ja I'expressié famosa: «L'Es-
glésia és com el sagrament de la salvacié de Crist.» Es tracta d’'una formu-
lacié importantissima, perque deixava en un racé la formulacié socioldgica
«L'Església és una societat perfecta» i donava a la comprensié de la comu-
nitat de la fe un sentit auténticament religids de segona mediacié entre Je-
sucrist 1 els homes, de la mateixa manera que Crist és la primera mediaci6
entre Déu i els humans. Dit en esséncia: 'article 1 de 'actual Lumen Gen-
tinm és provat que prové del «Proemium» del Document alemany de Rahner
i de Ratzinger.

3. Karl RAHNER, Curso fundamental de la fe, Barcelona, Herder, 1979, p. 38.

4. A. RAFFELT - H. VERWEYEN, Leggere Karl Rabner, Brescia, Queriniana, 2004, p. 116.

5. K. LEHMANN - P. ENDEAN - J. SOBRINO - G. WASSILOWSKY, Karl Rahner. La actuali-
dad de su pensamiento, Barcelona, Herder, 2004, p. 60.
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Rahner es va esgotar treballant nit i dia pel Concili Vatica II, tot i que
mai va ser un fan del concili.® Tot just acabada la darrera sessi6, va dir que
els treballs conciliars s’assemblaven als que han de remoure una tona de pech-
blenda per a obtenir 0,14 grams de radium, perd que malgrat aquesta des-
proporci6 valia la pena. Com valdria la pena que a causa del concili augmentés
en I'Església la fe, 'esperanga i 'amor, encara que fos minimament.

Per la seva banda, Von Balthasar ha vingut a dir que el sentiment de
Rahner era catolic, perd no tant el dinamisme intern del seu pensament. Per
contrapesar degudament aquestes afirmacions o alcres de semblancs, citaré,
del mateix Rahner, les paraules que va escriure sis anys abans de la seva mort,
esdevinguda el 1984:

No m’avergonyeixo pas d’aquesta eclesialitat. Amb tota la meva vida con-
vertida he volgut servir I'Església, tot i que aquest servei ha estat en darrera ins-
tancia per a Déu i per als homes, no pas per a una institucié que es busqués ella
mateixa. LEsglésia té infinites dimensions perque és una comunitat d’homes
plens de I'Esperit de Déu: una comunitat creient, peregrina en l'esperanga, que
estima els homes i Déu. Perd I'Església és també, per a mi, de manera evident,
una Església concreta, constituida socialment en aquesta historia, una Església
de les institucions, de la paraula humana, dels sagraments tangibles, dels Bis-
bes, del Papa de Roma.”

Un apunt final a aquesta ¢poca. Haurfem d’assenyalar els setze volums
d’Escrits de Teologia, en els quals hi ha el germen d’un dels treballs de Rah-
ner que més influéncia han tingut i que va ser publicat en el manual de te-
ologia Mysterium Salutis. Em refereixo al treball de teologia trinitaria E/
Déu 'Tri com a principi i fonament de la histovia de la salvacid. En ell, U'existén-
cia de Jesus és el punt de partida per a la més alta reflexié sobre la Trinitat,
que —en la practica— va capgirar la consideracié del misteri de Déu U i
Tri en la teologia catodlica: va fer sortir el tractat sobre la Trinitat del seu
«esplendid isolament» i de la seva abstraccié allunyada de la vida cristiana.
Es a partir d’aquest estudi que la Trinitat assoleix de nou la condicié de pe-
dra angular de tot l'edifici teologic.

6. A. RAFFELT - H. VERWEYEN, Leggere Karl Rabner, op. cit., p. 116. Els autors es refe-
reixen a una carta de Rahner al seu amic Herbert Vorgrimler, en la qual el tedleg confessa
la seva intensa implicacié i entrega a la feina del concili, malgrat que Rahner mateix refu-
sa expressié «el teoleg del Concili» dirigida a ell, perque hi eren també Semmelroth, Grill-
meier i, sobretot, Philips.

7. K. LEHMANN - P. ENDEAN - J. SOBRINO - G. WASSILOWSKY, Kar! Rabner. La actuali-
dad de su pensamiento, op. cit., p. 62.

8. Karl RAHNER, Palabras de Ignacio de Loyola a un fesuita de hoy, Santander, Sal Terrae,
1990.
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4.3. L'ecumenisme final

La unitar de les Esglésies. Una possibilitat real, llibre escrit en 1984 amb
Heinrich Fries sobre 'ecumenisme, aixeca polseguera i va mereixer, per part
del més alt carrec de la Congregacié de la Doctrina de la Fe, la qualificacié
d’«acrobacia teoldgica artificiosa» que seria irresponsable si canviés el camf
de la veritat pel cami d'una accié de politica eclesiastica.

Naturalment, una de les hipdtesis rahnerianes més controvertides és la
dels cristians anonims, com anomenava Rahner als homes que sense con-
fessar conscientment la fe cristiana, sén docils a la gracia de Déu, que no es
nega a ningd. Una forma d’establir aquesta hipotesi és la segiient: Déu es-
tima tothom i no nega a ningt la gracia que orienta la vida en el mén d’a-
quests homes «que estima el Senyor», al qual ells responen amb la seva «bona
voluntat». Per tant, quan actuen d’acord amb la seva consciéncia il-lumi-
nada i dirigida per la gracia, se’ls pot anomenar cristians encara que no ho
sapiguen: sén cristians andénims.

Voldria ser imparcial: és veritat que Déu estima tothom i, fins i tot, que
aboca la seva gracia —1'acci6é de I'Esperit Sant— més enlla de la visibilitat
dels sagraments cristians. Perd pot haver en la hipdtesi 1 en el nom dels
cristians anonims un cert oblit dels elements visibles, histdrics, dramatics,
arrapats als fets de la vida. Si tot fos transcendental —tant la gricia de Déu
com la resposta de I'’home— podria haver-hi un oblit o un eclipsi del dia a
dia historic, del si donat des del terreny efimer 1 relliscés de les contradic-
cions de la vida. Si tot es jugués transcendentalment, tal vegada la vida
cristiana perdna el dramatisme d'un jove que ha dit que si al fec d’anar a
una missié al Camerun, on no tot s6n flors i violes siné entrebancs i creus
reals i ben reals, no pas virtuals; podria eclipsar-se la decisi6 treballada cons-
cientment —el s{ donat finalment a Déu— d’una parella jove que rep amb
goig la confirmacié. Tots dos s6n fets reals, historics. Vull ser imparcial, i
per aixo crec que, per a Rahner, els entrebancs i els goigs viscuts sén la ma-
téria historica suficient com per a establir un encontre real i veritablement
mistic amb Déu.

De manera que no és segur que Rahner hagi de ser interpretat des de la
Cordula de Von Balthasar, que pensa que el cristia conseqiient amb la teo-
logia de Rahner restaria desmotivat a '’hora d’afrontar el martiri. Sembla,
més aviat, que Rahner ha de ser interpretat a la llum d'una mistica igna-
siana ben realista i punyent. Efectivament, la frase «el cristia del futur sera
mistic 0 no sera», no és simplement atribuida a Rahner, siné que és, al-
menys, una autocitacié doble —una de I'any 1966 i una altra del 1972—

9. Cf. Lumen Gentium, n. 16.
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feta el darrer any de la seva vida, el 1984. Aqui rau el gra de mostassa irre-
ductible i fort del rahnerianisme: 'encontre viu amb Déu, per Cnst , que fa
del cristia I'home coratjos que pot iniciar els altres en la pregaria.’’ Al fi-
nal, diré que la mistica rahneriana és parenta proxima de la mistica baltha-
sariana d'una fe contemplariva 1 fidel a la missié de Crist. (Recordeu La pre-
garia contemplativa, de Von Balthasar, traduida al catala per Casimir Martf,
1 Teresa de Lisienx. Historia de una mision.)

5. ELS PRECEDENTS DEL PENSAMENT DE VON BALTHASAR:
GUSTAV SIEWERTH I ERICH PRZYWARA

Podem citar com a precedents de I'aportacié de Von Balthasar el pensa-
ment de Gustav Siewerth i el d’Erich Przywara, que comentem tot seguit.

a) Gustav Siewerth. Es cerc que Von Balthasar pren de Siewerth la doc-

trina de l'oblit de 'ésser que Siewerth va rebre de Heidegger. Fins a
sant Tomas, diu Siewerth, la filosofia i la teologia tenien un ambit
comu: I'ésser. Déu era ipsum esse subsistens. Cada cosa era sustentada en
la realitat per I'ésser. L'ésser no és Déu, siné que és la i imatge de la seva
bondat. Von Balthasar, segons interpreta Josep M. Coll," considera que
I'ésser és ple perque és el més noble, el prlmer efecte i el més peculiar
que emana de Déu, pero és buit, perqueé no existeix com a tal siné en
les coses. Es con-creat, és a dir que Déu estén el teixit de 1'ésser en cre-
ar cada una de les realitats existents. S’ha dit amb agudesa que no és
I'accié mateixa de correr la que corre; el qui corre és el corredor. Perd
Iésser sense limits, I'ésser que es posseeix a si mateix com 1'ésser ab-
solut, és Déu.
Cal, no obstant aixd, una correccié profunda en el sistema de Sie-
werth per tal de no caure en la pura univocitat entre I'ésser de les co-
ses i 'ésser de Déu. Entre I'ésser increat i 1'ésser concreat no es déna la
identitat que sembla postular Siewerth, sind la diferéncia que pot do-
nar lloc a la veritable analogia.

b) Erich Przywara. Aqui entra en el pensament de Von Balthasar la cor-
reccié decisiva de Przywara. Per a Von Balthasar, Przywara era ['inic
tilosof i teoleg que quan deia «Déu» no produia aquell malestar que

10. A. RAFFELT - H. VERWEYEN, Leggere Karl Rabner, op. cit., pp. 145-146.

11. Interpretat pel P. Josep M. Coll a J. M. CoLL ALEMANY, «Hans Urs von Balthasar
(1905-1988)», dins Pere LLUIS FONT, Historia del pensament cristia. 40 figures, Barcelona, Proa,
2002, p. 1096.
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provoca el llenguatge tebi {sobre Déu} de la teologia del nostre temps.
Es que Przywara destaca I’ aspecte negatin —com el no-res (1a nada) de
sant Joan de la Creu— que té 'ésser de les criatures. La criatura és com
un no-res davant la plenitud del Creador. Només aix{ es pot salvar la
veritable analogia de I'ésser.

Amb aquests dos predecessors tan diferents, més continuista Siewerth
i més dialectic Przywara, queda equilibrat el pensament de Von Bal-
thasar, que podra establir la implicacié que en l'existéncia humana té
el «Déu sempre més gran». Crec, pel meu compte, que hi ha dos mo-
ments semblants mitjancant els quals la criatura conscient viu la seva
relacié amb Déu i la viu com davant d’un abisme de ser i de bondat
que s'aboca sobre el no-res i sobre la condicié pecadora dels humans.
El primer moment és la condicié de criatura traspassada pel no-res de
sant Joan de la Creu, en virtut del qual la persona és conscient de la
infinita diferéncia qualitativa per la qual Déu és Déu i, en canvi, «hu-
mana és ma mesura» de criatura, efimera 1 moridora. L'altre moment
és el de la pregaria incorporada a la litGrgia eucaristica: «Jo pecador.»
També aqui s'afirma un binomi («Jo pecador, confesso Déu totpode-
rés») en el qual no hi ha cap simetria: Déu, com a Déu que és, és om-
nipotent, etern i, a més, compassiu i benigne, lent per al castig i ric
en 'amor. Es precisament bondar mfznzta La criatura humana, en can-
vi, com Job, se sent flaquejar perque 'error i el pecat I'assetgen.

6. LoBRA DE VON BALTHASAR

14

Contemplaré 1'obra de Von Balthasar en tres blocs:

«) El primer bloc és el de les monografies historiques, com les ja indica-

des sobre Parole et Mystére chez Origéne i Litsirgia cosmica: Maxim el Con-
fessor, 1 el de les interpretacions hagiografiques, tals com Teresa de Li-
sienx. Histovia d'una missio 1 Elisabet de la Trinitat i la seva missid espivitual.
Draquesta epoca de 'obra de Von Balthasar en trec una primera con-
clusié: I'obra de Déu no és tan sols 'home. Von Balthasar, que ha ex-
plorat a fons el mén de la cultura, mai no ha deixat de contemplar i
valorar només la criatura humana, siné tot el cosmos, on es reflecteix
també la gloria del Senyor: un mén de vida, de colors, el mén dels salms,
amb el mar, les muntanyes, la ciutat i el poble, un mén on no falta
l'error i el pecat perd en el qual, més a fons encara, trobem inespera-
dament la suavitat del Déu que estima. Aqui s’adverteix, per tant, una
diferéncia en el pensament de tots dos gegants: Rahner resta centrat
en l'antropologia; Von Balthasar, en I'ésser i, per tant, en la creacié, en



el cosmos de Déu. Mentre Rahner centra el seu objectiu en '’home,
imatge de Déu, Von Balthasar el centra en la creacid, obra del mateix
Déu.

b) En segon lloc, situarem les obres polemiques de la darrera época: Quz
¢ un cristia i sobretot Cordila o la prova decisiva, inequivocament diri-
gida a mostrar que el rahnerianisme podria ser entes al marge de la
historia real de la responsabilitat cristiana, que té en el martiri la pro-
va decisiva. Si Déu ja estima i salva tothom transcendentalment, ;cal
sentir-se cridat a prendre existencialment i realment la responsabili-
tat ardua que ens pertoca per tal de dirigir la historia cap el Regne de
Déu? Quantes vegades no hem sentit 'objeccié: Déu ja ens estima tots
com a fills... ;per qué cal, doncs, el Baptisme? L'inica resposta és que
el Baptisme constitueix un moment real de la historia real que es re-
alitza en un temps i en un lloc. ;Per que Crist, en un moment, s’en-
tusiasma en U'Esperit i glorifica Déu, el Pare? Perqué aquest moment
d’alguna manera és essencial en la seva historia. jTots els moments
sén importants, adhuc essencials!

~—

Finalment, la gran trilogia L'estética teologica (anomenada en alemany
Herrlichkeit, en castella Gloria 1 en trances La Gloire et la Croix). L A-
mor apareix en el mén amb tres notes en la linia del cor dol¢ i humil
de Jests: I'Amor de Déu apareix —en Crist, i aixi ho és en Ell ma-
teix— senzill, humiliat i crucificatc. L' Amor més gran, el de Jesucrist
en la Creu —dispers en I'amor senzill de la «bona gent», vull afegir
jo—, és la bellesa que salva al mén i que, des de 'anorreament propi,
crea una nova base de vida i d’esperanca per als humans.

c

La vida purament humana ofereix un cas paradigmatic d’aquest amor en-
tregat que fa viure: és I'amor que s’estableix en la relacié entre la mare i el
fill, record i paradigma visible de I’amor més gran. Von Balthasar ha expli-
citat amb realisme i poesia aquest cam{ vers Déu —que en altre temps vaig
batejar com a viz amoris— 1 es pot resumir aixi: és el miracle mateix de la
paternitat/maternitat el que ens impulsa envers Déu, perqué d’aquest amor
divi n'és signe i memorial permanent I'amor de la mare al nen, que des-
perta en el nen el bescanvi de 'amor en una relacié oberta i creixent.” No
cal dir que prenc aquest punt de la teologia balthasariana com una conclu-
si6 actual, com un veritable punt ferm no polémic que pot aprofundir la te-
ologia d’avui.

12. Cf. Josep M. ROVIRA BELLOSO, E/ misteri de Déu, Barcelona, Facultat de Teologia de
Catalunya / Herder, 1994, pp. 131-135.
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A més, 'amor de Déu apareix analogament en la bellesa de I'Univers. Es
I'ambit del pulchrum, el transcendental més oblidat, que cal posar-lo al cos-
tat del verum (la Veritat) i del bonum (el Bé). La creu és 'amor més gran,
perd és també un punt de bellesa suprema que afecta la vida de tot el mén
de Déu. Aquest amor bell té el seu vertex en el pulchrum suprem: en la Be-
llesa sublim de I’Amor lliurat, que, en la teologia de Von Balthasar, té un
rol primordial (prova d’aixd és el titol de la seva monografia que és, a la ve-
gada, un bell aforisme: «Només I’Amor és digne de fe»).

Aquest amor ens atreu. Jo mateix he subratllat sovint que I’Amor de Déu
no pot ser no atractiu pels qui busquen sentit i plenitud en aquesta vida.
No en va, Lumen Gentium (n. 50) diu que tots els homes de I'immens poble
de Déu som «poderosament atrets» per la for¢a callada del seu Amor.

Conseqiiéncia de 'aparicié de I’Amor, hi ha el que Déu fa en nosaltres i
amb nosaltres: la Theodramatik, la teodramatica, disposada a la manera del
«gran teatre del mén» de Calderdén de la Barca. En aquest escenari, Déu es
déna, perd es déna tot impulsant 'home a una accié lliure i responsable, en
la qual cadascun fa la part que li pertoca. Es el regne del Bé, I'altre trans-
cendental. He de recordar aqui la tesi brillant que, en la Faculrat de Teolo-
gia de Catalunya, va defensar Francesc Torralba i Roselld, excel-lent conei-
xedor de Von Balthasar.

La tercera part de la trilogia és la Theologik, ‘el que Déu ens diu’: estem
en l'ambit del verum, de la Veritat, de la comunicacié sempre imprevisible
de Déu que ateny la nostra fe, perd també la ra6 humana. La primera part
d’aquesta obra es titula «La veritat del mén», mentre que la segona porta
el titol de «La veritat de Déu».

He acabat 'obra de Von Balthasar amb la gran trilogia, perqué n’és la
culminacié i, a més, perque el verum em condueix a mostrar una coincidén-
cia entre Rahner i Von Balthasar, que bé podria considerar-se la conclusié
que ens porta a actualitzar aquestes dues teologies.

7. UN PUNT DE COINCIDENCIA DE PLE VALOR ACTUAL: LA MISTICA
(RAHNER) I LA IMPLICACIO ENTRE FE I RAO (VON BALTHASAR)

Comencaré per la implicacié mitua entre fe i raé i entre teologia i filoso-
fia, que ha estat una constant en el pensament de Von Balthasar. Ell anome-
na circuminsessid o pericoresi aquesta implicacié mitua entre fe i raé. En el cor
de la fe hi ha el coneixement de Déu, mentre en el cor de la raé hi ha una pre-
disposicid i obertura a la revelacié pressentida, que I'atraccié de Déu conver-
teix en desig natural de veure Déu 1 en destinacié a Déu mitjangant la seva
crida o mitjancant I'existencial central sobrenatural, segons les dues termi-
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nologies de Von Balthasar i de Rahner. Vaig estudiar en els anys 19691 1970
aquest punt de Von Balthasar, que no és pas gens lluny de I'antropologia trans-
cendental de Rahner. Avui el veiem expressat (sembla que a través de Rino
Fisichella, seguidor de Von Balthasar i del P. Henrici, el seu cosi) en l'enci-
clica Fides et Ratio de Joan Pau II. La ra6 és agosarada i tendeix a obrir-se a
I'’Absolut i a I’Amor més gran. La fe és lluminosa i porta implicat un conei-
xement, fins i tot sapiencial, de Déu. El filosof cristid treballa sota I'impuls
de l'existencial sobrenatural, diu Rahner, o sota la cipula explicitada o pres-
sentida de la revelacié de Déu en Crist, diu Von Balthasar. El creient és obe-
dient a Déu (creu Déu, en el sentit que els nens creuen o obeeixen els pares,
perd el creient és també un sazvz, diu Von Balthasar, que tot reclinant la seva
testa en IDéu, «com un nen a la falda de la mare» {Salm 132}, assaboreix la
veritat, la bellesa i la bondar de Déu i de Crist, coneguts a la llum de 1'Es-
perit d’Amor). O, dira Rahner, fa I'experiéncia de Déu en la vida humana.

Ambdés tedlegs coincideixen en dues afirmacions: no és 'explicacié racional
de la fe la que salva, per més que s’atansi al coneixement sapiencial que deri-
va de la fe mateixa. Perd tampoc és cap ideal la «fe del carboner», que certa-
ment neix d'un acte d’obediéncia perd només té una relacié amb Déu exte-
rior al contingut de la fe. El creient savi «malda enérgicament per apropiar-se
interiorment del que creu: ell veu desplegar-se el contingur essencial de la fe
davant la seva contemplacié».

Ja he dit que, almenys en els anys 1966, 1972 i 1984, Rahner llancava
com un repte el famés eslogan: «El cristia del fucur sera mistic o no sera.»
Penso que, en el fons i en la intencid, coincideix amb el programa obedient
i contemplatiu envers Déu proposat per Von Balthasar.

8. I NO OBSTANT AIXO...

I no obstant aix0, aquest quadern no és una hagiografia, siné una accié
de gracies per la teologia del segle XX i una valoracié de cara al futur de la
nostra teologia.

A casa nostra hem seguit Rahner i Von Balthasar gairebé al peu de la
lletra. Els darrers vint anys, pero, no es poden qualificar d’anys de revolta
contra el pare, sind d’un temps per a adquirir una llibertat madura. ;Que
és el que hem adquirit que no ens donava la teologia de 1945?

Per una banda, un sentit de les proporcions (i, fins i tot, de la humilitar): la te-
ologia és molt important en I'Església. La tevlogia especulativa és important per
tal que I'Església contempli el misteri de Déu i es comprengui ella mateixa, la

13. Hans Urs VON BALTHASAR, Gloria, op. cit., p. 26.



seva missié, la seva relacié amb el mén, fruit de I'abaixament de Déu en I'En-
carnaci6 i del seu anorreament en la Creu, necessaris pera |’ efusié i 'abocament
de I'Esperit Sant sobre la humanitat. Es molt important també la teologia his-
torica, com la va conrear Evangelista Vilanova, per tal que I'Església compren-
gui la situacié de la societat en que viu i sapiga quina és la bona noticia que
ha d’oferir a aquesta societat plural, secular i desenvolupada, i, a més, com ha
d'oferir-la. Igualment és important la reslogia pastoral que mostri quing sén els
pobres que ens envolten, els pobres materials de 1'Africa i els espirituals d'Eu-
ropa, i com l'alliberament no és ni una moda ni quelcom que s'arregli només
amb les paraules i amb els llibres, sin6 que s’ha d’alliberar amb I'accié de I'a-
mor que ho inventa tot. Heus aquf el punt d’humilitat que ve després de fer
un llibre. Hom pensa: «Oh, és un llibre valid, ajuda a lloar Déu. Perd no és
més que un llibre. Manca l'acci6 eclesial.» El sentit de les proporcions ens fa
veure amb humilicat la necessaria tasca de la teologia, una tasca necessaria que
ha de ser assumida, perd, per 'espiritualitat i per I'acci6 de 'amor fratern.
Per altra banda, el sentit de la narracid. El conjunt de la teologia de 1945
no ha acabat de descobrir prou la importancia de les narracions. La genera-
ci6 de 1945 cerca de ser realista i de superar 'essencialisme, perd encara re-
sulta abstracta. No li critico que sigui filosofica pel fet de contemplar el cos-
mos o de centrar-se en l'antropologia. Constato la poca capacitat d’ expressar-se
a través de la narraci6. Aquest és un dels principals alliberaments que ha cal-
gut de fer respecte d’aquesta teologia. Avui ens cal, per tal de poder ser un
ajut per a la mistica dels cristians, que la teologia sigui capag de passar de la
narracié al misteri, sigui capag d’obrir els sentits i la intel-ligéncia a les rea-
litats d’aquest mén, perque aixi hom vegi com apunten decididament al mis-
teri de Déu revelat en Crist. Excepte en el famds article sobre la Trinitat,
desenvolupat a partir de la narracié del que Déu ha fet en Crist, Rahner és
tal vegada el menys dotat per a passar de la narraci6 al misteri, tot i que ge-
neralment parteix dels problemes, sobretot dels teorics, que pateixen els cris-
tians. Von Balthasar va saber passar de la vida de Teresa de Lisieux a la seva
missié i, per tant, al que Déu havia fet en ella en el seu llibre inoblidable:
Teresa de Lisienx. Histovia d'una missid. Walter Kasper ha plantejat tedricament
aquest problema a Jeszs, e/ Crist, perd no 'ha resolt del tot. En paraules molt
precises expressa la seva ambicié de passar de la histdria contingent al mis-
teri de I’Amor de Déu i, fins i tot, de sintetitzar narracid i misteri a Unitat
i pluralitat de la teologia: «Va sorgir el problema fonamental de la teologia
moderna, del qual ara som conscients, la soluci6 del qual —pel que sembla—
encara no s’ha realitzat amb &xit: es tracta del problema entre veritat histo-
rica i un pensament essencial de valor universal.»' *Lambicié de Walter Kas-

14. Walter KASPER, Unidad y pluralidad en teologia, Salamanca, Sigueme, 1969, p. 30.
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per, i la dels que en aquest punt el seguim, és la superacié del dogma il-lus-
trat de Lessing, en virtut del qual els fets contingents no poden ser el re-
ceptacle adient de la veritat universal.

Posaré un exemple positiu: el papa teoleg Joseph Ratzinger, en I'espla-
nada de Marienfeld, a Colonia, no hagués pogut fer la seva excel-lent teolo-
gia sobre el Déu revelat en Jests infant, ben diferent del Déu que imagi-
nem, si no hagués lligat aquest tema essencial amb la narracié de I'itinerari
de conversi6 dels Mags d’Orient.

Del que es tracta no és de fer una narracié bonica i, a partir d’aqui, ele-
var-se a enginyoses consideracions filosdfiques o mistiques. Del que es trac-
ta és d’entrar a fons en uns fets —en unes veritats histdriques— per a tocar
el misteri amb la intel-ligéncia de la fe. En el llibre Qui é Jesiis de Natzaret,
el meu delit per entrar en cada escena de 'evangeli té com a objectiu que
la nostra mirada de fe es fixi en el misteri amagat de Crist que ens revela
Déu.

Fa poc, vam tenir ocasié de debatre amicalment amb Olegario Gonzdlez
de Cardedal: ell feia una glossa radical de la dita de sant Pau segons la qual
'apostol no volia coneixer Jesuis segons les mires humanes (segons la carn),
segons la historia terrestre, sind en el seu misteri divi. Gonzélez de Carde-
nal vol, certament, trobar la veritat universal del cristianisme per a mani-
festar-la a la radé humana. També jo. Per aix0 la meva resposta no €és con-
cordista, perd vol tenir en compte que la veritat —la veritat universal—
brolla de la persona, i la trobo en una historia de carn i de sang: la de Crist.
Els misteris de 'Encarnacié i de la Pasqua sén universals, perd no sén abs-
tractes. Han estat narrats com la historia del que el Déu invisible —i uni-
versal— ha obrat en aquest home historic i concret: Jesis. No seria gens di-
ficil posar-nos d’acord amb Gonzilez de Cardenal, perqueé ell també busca
la veritat que resplendeix en el misteri d’'una persona lliurada a Déu Pare i
als altres: que manifesta 'amor mateix de Déu a tothom. El do de Déu és
la veritat més universal.

El tema de la miscica i el tema de la narracié que duu al misteri s’en-
trellacen, perqueé ens cal una mistica que en plena vida personal i social «des-
cobreixi Déu sota les pedres», és a dir, no tingui por de fer Vexperiéncia de
Déu que ens surt a l'encontre en els seus pobres exasperats o en circums-
tancies inesperades i inversemblants, perqueé sén situacions en qué no s’es-
peraria mai que Déu ens sortis a 'encontre: sén situacions o fets, deia Lu-
ter, en qué Déu es manifesta @ contrario, és a dir, en alld qué sembla més
contradictori respecte de Déu: en el pecat que porta a la compuncid, en la
pobresa que gairebé desespera, en el desmarxament total de la persona o de
la familia...



No es tracta, per tant, de seguir la moda de 'anomenada tenlogia narra-
tiva, siné de cercar la «revelaci6 en la imatge»,15 és a dir, de descobrir el fons
de misteri que té l'existéncia humana i el cosmos mateix. El misteri que
ens porta al més decisiu dels misteris: el de Déu. I aqui tornem a ser fidels
a Rahner i a Von Balthasar.

15. HiLARI DE POITIERS, De Trinitate, 1, 1, dins L. LADARIA, San Hilario de Poitiers. La
Trinidad, Madrid, BAC, 1986, p. 72.
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