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METAFORICA! DE LAIGUA. UN ELOGI*

Gongal Mayos
El més clay, laigua.
(Dita popular)

1. DE LA DIFICULTAT I LA TRIVIALITAT DEL TEMA

Pensar sobre l'aigua, parlar de l'aigua, planteja dificultats sorprenents. Fa
ben poc, en una obra de teatre d’aficionats a qué vaig ser convidat, es ridi-
culitzava el topic del professor histéric i barroer incapag de fer-se compren-
dre. Significativament, era un expert en l'aigua. S’hi volia remarcar la para-
doxa d’una saviesa sobre el no-res, d’un especialista sobre quelcom que no admet
—aparentment— especialitzacid, del que tots ens considerem experts o, com
a minim, creiem que sabem tot el que cal saber-ne.

En definitiva, s’hi tractava el tema de l'aigua com a prototipus del no-tema
(cal que no ho confonguem amb I'anatema, ja que els anatemes tradicionals so-
len ser avui en dia els temes més agraits 1 espectaculars). Amb l'aigua sembla
que tenim purament ufn no-tema i nNo un anatema agrait que explotar opor-
tunament. Com que sovint oblidem la facilitat amb qué els éssers humans
s’han matat entre ells per aconseguir-la, ha esdevingut en 'imaginari popular
una tematica tan ins{pida, incolora i inodora com diem que és o hauria de ser
l'aigua. Per tant, cal que confessem a 'amable lector que en aparenca som da-
vant d'un tema tan humil, banal i universalment conegut que ni tema és. Fi-

1. Fem servir aquest neologisme en el sentit que 1'usa el filosof alemany Hans Blumenberg
per a referir-se no solament a una metafora més o menys concreta, siné a tot un complex camp
de metafores relacionades entre si, encara que en puresa no es tracti de la mateixa metafora.

* Aquest article té el seu origen en una conferéncia titulada «Aigiies que fan pensar: I'ai-
gua en la filosofia», pronunciada el 19 d’octubre del 2005 a I’Auditori de I'Institut d’Edu-
cacié Continua. S’inscrivia en el cicle «Laigua i la cultura: simbols, mites i rituals», orga-
nitzat per la Universitat Pompeu Fabra i la Fundacié Joan Maragall.



losoficament, seriem davant d’una substancia tan humil, banal i universal-
ment existent que se li acabaria negant la substancialitat mateixa. Aix0 fins
que la sequera amenaga.

Perd tornem a l'aigua com a no-tema i gairebé no-substincia. Cal reconéixer
que costa molt definir-la i, fins i tot, pensar-la com una substancia auténtica.
Segurament, som davant d’'una dificultat comparable a la que deuria patir
l'austriac Robert Musil quan, en la seva llarga deriva per a definir I'home
contemporani, va iniciar la interminable —i inacabada— escriptura de L'bo-
me sense atributs. Coincideixo amb José Maria Valverde que seria millor traduir-
ho com '’home «sense qualitats» o «sense propietats», ja que Musil vindria a
apuntar (com diu actualment Zygmunt Bauman de la nostra societat i la nos-
tra cultura) que ’'home ha esdevingut liqiiescent, liquid i sense qualitats subs-
tancials. Exactament com el més versatil, canviant, comd 1 minim dels li-
quids: l'aigua. El liquid aparentment sense qualitats, sense propietats, sense
atributs que el facin destacar en la jerarquia dels elements.

L.1. Azgua o aigiies?

Ens trobem, doncs, davant quelcom que no déna massa a pensar. Precisa-
ment per aix0, en el titol inicial d’aquest text, «Aigiies que fan pensar», s’usa-
va un plural que promet concrecid, aigiies, en lloc del singular perd abstracte #i-
gua. Amb el plural insinuem que no cometrem l'atreviment de parlar de quelcom
que sembla mancat de les qualitats, les propietats i els atributs d’'una auténti-
ca substancia o, encara més, que —en una humilitat que voreja la nihilitat—
fins 1 tot no sembla susceptible de predicats especifics que ens animin a ator-
gar-li la categoria de tema filosofic substancial. Insinuem que, a canvi, ens re-
metrem a la tremenda riquesa de la seva plural utilitzacié per tots coneguda i
testimoniada culturalment: aiguardent, aigiies mortes, aigiies traidores, aigua
beneita, aigua mineral, aigua viva, aigua fetida, aigua de roses, etcétera.

Certament, el plural permet concretar i adjectivar, ens apropa als ens, a
les coses concretes, als accidents, als simbols 1 a les metaforitzacions que ma-
nifesten la gran riquesa cultural i humana. Per6 aixd no ens ha d’'impedir pre-
guntar-nos per que és tan dificil la tematitzacié de I'ésser que hi subjeu, que
hi és comd, que n’és la condici6 de possibilitat. Per que les aigiies poden ama-
gar l'aigua?

2. SIMBOL MATERIAL DE L’ESSER I DEL NO-RES

Cientificament, dir que ens trobem amb la substancia aparentment més
insubstancial, la matéria més liqliescent, 'element aparentment mancat d’a-




tributs... és una barbaritat que no mereix ’atencié més minima. I no obs-
tant aixo, com hem vist, costa de parlar-ne i aquesta idea té quelcom de ve-
ritat. Perd anem a pams, perqué les coses no van ser aixi en l'origen de la fi-
losofia.

2.1. Al principi eva el gran ocea universal, infinit sense vida, silenci absolut

Laigua, precisament pel que va intuir Tales, és a dir per poder ser-ho
tot (almenys en el mén de la vida), mereix ser considerada com el subs-
trat comi que hi ha darrera de tot i que tot ho sustenta: la substincia, el
principi substancial. Des la concepcié humana de la vida, alli on l'aigua
no hi és d’alguna manera, no hi ha ni hi viu res. Probablement Tales de
Milet es feia ressd en part de tradicions cosmogoniques mitiques; no en
va Homer, coincidint amb la tradicié orfica, «situa al principi les divini-
tats maritimes Oced i Tetis, a més de Styx, I'aigua».? A la lliada (14.200
1 14.301), es refereix a Ocea com a generador de déus i «genesi de totes
les coses» (14.244) i a Tetis com «la mare». Encara més clara és la prio-
ritat cosmogonica aquosa en la tradicié egipcia (sempre molt vinculada a
I’aigua del Nil), que diu: «Al principi era el gran ocea universal, infinit
sense vida, silenci absolut»,? i en la babilonica (també molt vinculada als
rius Tigris i Eufrates), que s’afirma que en el comen¢ament s6n Aptu i Tia-
mat, és a dir respectivament els oceans d’aigua dol¢a i salada.

També el primer relat de creacié de la Biblia (Gn 1,2b) parla de Tehom (I'ai-
gua primordial perd cadtica que envoltava i empresonava la terra). Tot i que
Déu ja havia creat el cel 1 la terra, aquesta darrera encara «era caotica i desolada,
les tenebres cobrien la superficie de I'ocea {Tehom], i I'Esperit de Déu plana-
va [infonent ordre i vida} sobre les aigties». Cal recordar que només a partir
d’aquf es produira la creacié del demés. D’altra banda, el Rig-veda indi par-
la d’un primigeni i «ignot cabal», mentre que el grec Empedocles va fer una
teoria evolutiva a partir del mar, que era el si primigeni i generador de tot.

2.2. El paper decisiu en la primeva etapa de la bistovia de la filosofia

Com podem veure i malgrat que només n’hem donat uns quants exem-
ples, pel seu brillant paper abans i en I'inici de la historia de la filosofia, 1'ai-
gua semblava cridada a ser el simbol material i natural per antonomasia de
I’ésser. Havia de ser un concepte i una metafora essencials en la metafisica. I

2. Karl-Heinz OHLIG, La evolucion de la conciencia religiosa, Barcelona, Herder, 2004, p. 161.
3. 1bidem, p. 161.



precisament perque aigua i ésser remeten a la manca d’atributs, de qualitats,
de determinacions..., exemplifiquen I'ambit primigeni només gracies al
qual aquests poden aparéixer, és a dir, sén el seu substrat necessari (hypokei-
menon, deien els grecs). D’aquesta manera, 'aigua es presentava com a prin-
cipi material de I'ésser, esdevenia la substancia de la vida o, almenys, el seu
si matern i originari. Conceptualment, ésser i aigua coincideixen metafori-
cament en significar la protodeterminacid, alhora la primera i incipient de-
terminaci6 i la darrera i conclusiva. D’una banda, la mera afirmacié que no
és que res no sigui. Perdoneu I'aparent galimaties d’aquesta frase, que con-
venient reconvertida en formulacié positiva, diu que hi ha ésser, que hi ha
un existir tan indeterminat i buit de qualitats concretes, que és el més pro-
per al no-res, al buit. Per aix0, en els origens mitics i presocratics, ésser 1 ai-
gua eren cridats a significar metaforicament l'alfa i 'omega, ja que apunten
aun principi tan originari i basic que gairebé no sembla contenir cap deter-
minacid, un principi buit, per tant, es pot dir que és el principi de no-res.

2.3. Esser 0 no-res?

Glossant l'inici de la Ciéncia de la logica de Hegel, podem dir que l'aigua,
en la seva metaforica, s’aproxima a la categoria metafisica de I'ésser, ja que
tendeix a la pura indeterminacié buida. Es a dir, en tant que aigua primor-
dial 1 si s’evita cosificar-la en les maltiples wigijes, sembla haver perdut tota
determinacid i, per tant, no hi ha en ella res que hom pugui intuir, a no ser
que sigui precisament, com deia Hegel, el «pur i buit intuir en si mateix»
que la iguala al concepte ontologic d’ésser. Precisament d’aqui brolla el nos-
tre problema, ja que si passem de les aigiies concretes i de multiples signi-
ficacions, a I'aigua absent de tota determinacié i com a buit intuir, no hi ha
res en ella que hom pugui pensar excepte —una vegada més amb paraules
de Hegel— precisament el mer «pensar buit». Perd aixd, quan renunciem a
parlar de les aigiies i ens proposem parlar de l'aigua, una parc del llenguat-
ge fa fallida i ens trobem amb un no-tema. Ens hem condemnat a una pro-
blematica tan primigenia, tan immediata i indeterminada, que no sembla te-
matitzable, que és un no-tema, que amenaca ser el #o-res, ni més ni menys
que el no-res.

No és estrany, doncs, que, aixi com hi ha oblit de I’ésser, també 1'aigua
hagi patit un oblit similar, perque s’oculta i es difereix, diria Derrida, darrere
de les plurals i metaforiques aigies, és a dir darrere de cadascun dels aparei-
xer concrets, dels fenomens, de les coses o dels ens aguosos. Laigua va deixar
de ser tema filosofic amb majiscules precisament en la mesura que la mira-
da es va dirigir sobre les riques aigiies de la cultura, dels simbols 1 de les me-
tafores. Cal reconeixer que aix0 va significar un enriquiment que ha ali-



mentat poetes i erudits, perd també va comportar un empobriment, ja que,
com diu Bachelard, «I'aigua és en aquest cas un adorn dels paisatges; no és
realment la “substancia” dels seus somnis» .4

Per aix0, després d’aquell ric comengament cosmologic i presocratic, s’han
multiplicat les metafores sobre les aigiies, mentre que l'aigua ha quedat re-
duida a un cert no-res on es perden tots els rastres. Perque, com diu Heidegger
de I'ésser, aviat I'oblit metafisic va caure sobre l'aigua, al temps que dona-
ven més a pensar les aigiies concretes o metaforiques, com més determina-
des i singularitzades millor. Significativament, ja després de Tales, la resta
de filosofs milesis van preferir decantar-se per altres elements com a princi-
pi ontologic: Anaximenes optara per 'aire, més tard Heraclit privilegiara el
foc. I aqui ja tenim un primer avis de 'evolucié futura de la sort que li per-
tocara a I'aigua en la metaforica dominant a Occident, perqué Heraclit, amb
la meravellosa capacitat dels presocratics per a unir el més abstracte, trans-
cendent i sublim, amb el més concret, quotidia i experimentable, afirma
que quan en 'anima augmenta la humitat (en detriment del foc sec), queda
destruida i es comporta liceralment com un borratxo: «Un home, quan esta
ebri, és conduit per un nen imberbe 1 déna voltes, sense saber per on va amb
la seva anima humida», ja que, com dird en un altre moment, «per a les ani-
mes és mort convertir-se en aigua».> Molt agudament, Anaximandre va pre-
ferir evitar les referéncies populars 1 construir un nou concepte més abstrac-
te —'apeiron, I'il-limitat, 'indeterminat—, amb el qual va aixecar a la
categoria de concepte la manca de determinacié que el seu mestre Tales ja ha-
via incuit darrera la humil, incolora, inodora, insipida, transparent, pero
sempre present 1 necessaria aigua.

Sentim vibrar encara aquesta idea darrere la definicid aristotelica de ma-
teria com a hyle, que concreta i assigna a espai-temps qualsevol forma (segons
deien els escolastics medievals). Cal recordar, perd, que aquest substrat ma-
terial informe és el que fa que quelcom —incloent la forma— sigui realment;
en cas contrari, romandria com a merament abstracta i potencial. En aquest
sentit, I'aigua és la matéria de la vida tal com I'entenem i esta darrere de tota
vida, ja que tota forma vital la pressuposa necessariament. Per aixd, hi ha
consens en ['ambit cientific a I’hora d’afirmar que la millor manera de cer-
car vida a 'univers no és esperar un missatge xifrat com a senyal de vida in-

4. Gaston BACHELARD, E/ agua y los sueitos. Ensayo sobve la imaginacion de la materia, Méxic,
ECE, 2002, p. 14.

5. Fragments #234 i #232. També cal relacionar-hi el fragment #233: «Una anima seca
és molt savia i molt bona.» Uso I'edicié G. S. KIRK - J. E. RAVEN, Los fi/dsofos presocrdticos.
Historia critica con seleccion de textos, Madrid, Gredos, 1974, p. 291. Els subratllats sén nos-
tres.



tel-ligent, siné comengar per cercar aigua, H,O, aquest liquid insipid, inodor
i incolor sense el qual no es pot donar la nostra altiva i intel-ligent vida.

3. SORPRENENT ESVAIMENT SUBSTANCIAL: L'ANTISIMBOL
3.1. Determinacid mevament negativa

Si 'amable lector cetca en la seva experiéncia quotidiana, podra veure que
qualitativament, és a dir d’acord amb els sentits i les percepcions humanes, 1'ai-
gua és definida basicament de forma negativa: in-colora, in-sipida, in-odora,
trans-parent, a-morfa (encara que aquesta és una caracteristica de tots els liquids
i gasos)... Macroscopicament, l'aigua només té la forma que li atorga el recep-
tacle que la conté, que la rep. Tant és aixi que, com va demostrar el psicdleg
Jean Piaget, només en una etapa determinada del desenvolupament infantil es
té noci6 de la conservacié de la materia i s’eviten els errors tipics dels nens en
I'estadi anterior. Es un experiment facil de reproduir: s'agafa un gerro de vi-
dre ple d'aigua i es vessa sobre una proveta molt alta i prima i es pregunta al
nen si hi havia més aigua en la gerra del principi o ara en la proveta. Tots els
nens que encara no han desenvolupat la nocié de conservacié de la materia, afir-
men que hi ha més aigua en la proveta, malgrat que han vist que s’ha omplert
només de la gerra. Lexperiment es pot repetir, retornant l'aigua de la prove-
ta al gerro, comengant de nou... i mantenen la seva opinié. La manca de for-
ma macroscopica propia de l'aigua desorienta els nostres sentits i nosaltres
també errariem si no fos que ja sabem que la matéria no es crea ni desapareix
simplement amb el moviment espacial —i el canvi de recipient és només aixo.

Laigua no té forma i pot adquirir-ne qualsevol, i se I'ha de congelar per-
que cristal-litzi i esdevingui aquells flonjos, meravellosos i calidoscopics flocs
de neu, o bé els pesats i rigids blocs de gel. Ara bé, hom pot pensar que aixd
passa exactament igual amb tots els liquids, i és cert. Cal tenir cura, perd, per-
queé aqui estem parlant de la metaforica i la simbologia conceptuals de lai-
gua, on si que hi ha importants diferéncies discriminatories. Per exemple
—i és una de les més sorprenents—, malgrat que el cos huma és aigua en més
d’un 90%, resulta que quan al llarg de la historia s’ha pensat la influencia dels
fluids corporals en la naturalesa dels caracters, temperaments o humors hu-
mans, l'aigua n’és la gran absent. No n’hi ha cap d’especificament aguds.

3.2, L' «humor» absent

Segons la doctrina dels humors (4’ umorem, ‘liquid’), tan important des
d’Hipocrates, al segle v aC, i que va tenir defensors fins a I'inici del X1X, la ma-
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laltia provenia del desequilibri d’'un dels humors corporals per damunt dels al-
tres. Més enlla de la malaltia, perd, ja la simple tendéncia o lleugera prepon-
derancia de la bilis es pensava que generava el caracter o el temperament bi-
liés, que és violent, coleéric, irat, irritable, fins i tot zitzanids. Si predomina la
sang, €s sanguini, és a dir pletoric, sempre disposat a posar-se a prova i al limit
de les seves forces, avui vinculat a la hipertensi6 o a l'esport. Si és la limfa,® doncs
el caracter limfatic (mancat d’energia, acontentadfs, passiu); si és l'atrabilis” o
bilis negra, doncs el malenconids (d’esperit tristoi, melangids, solitari, sem-
pre preocupat 1 mai no ocupat,’ que avui el vinculem a la hlpocondrla)

On és I'humor i el temperament aquos’ Es absent i aixd és molt signifi-
catiu- Segurament se’ns dira que, en canvi, dins de 'astrologia, el simbol
aqués ha estat millor tractat i té una part de poder aliquota amb els ele-
ments de foc, aire i terra. Perd no deixa de ser espectacular que el component
essencial de la vida i del nostre cos no hagi merescut un lloc en 'imaginari
greccoccidental dels humors corporals i dels correlatius humors o tempera-
ments animics. Aix{ com hem vist abans que culturalment les #zgiies desplacen
l'atenci6 de I'aigua, ara ho fan els humors corporals. Una vegada més, 'ai-
gua, precisament per ser la base d'aquells liquids (qué sén la sang, la bilis i
tots els altres sind aigua i poca cosa més!) i fins i tot el liquid per antonomasia,
se la conceptualitza com a totalment mancada de caracteristiques o d’acributs
propis 1 especifics.

3.3. [nhibidora del desig

D'altra banda, pero, és prec1sament aixo el que 'ha convertit en tant vi-
tal, omnipresent i, si se’m permet, practlca Tots sabem que res millor que
I'aigua per a fer passar la set, perqué precisament el nivell mindscul de sals
(per no parlar del de sucres) que conté encaixa molt bé amb la necessitat de
h’quid del nostre cos i evita excitar el sentit del gust. De la mateixa manera
que amb la poma els tastadors de vins netegen els seus sentits del gust i 'ol-
facte per a poder aix{ calibrar-los amb precisi6, I'aigua és el gran inhibidor del
desig, quan no es tracta de paladejar quelcom sublim (un vi exquisit, per
exemple), siné que volem simplement fer passar la set (podriem dir desasse-
degar-nos). Evidentment I'actual predileccié per refrescs a base d’aigua en-
sucrada, acolorida, vitaminada, aromatitzada i amb tot tipus d’additius, és un

6. També anomenada pituita.

7. la ciéncia actual nega 'existéncia de I'atrabilis, pero la simbologia tradicional continua
i atrabiliari defineix algd violent i descontrolat.

8. No cal confessar la meva simpatia pels melangiosos, tradicionalment assimilats als es-
perits filosdfics, pottics i hiperreflexius (o hamletians).
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exemple més d’una societat on el que realment es cerca és el consum indefi-
nit i inacabable, més que no la satisfaccié de les necessitats. Es terrible per a
la societat de consum actual un refresc —com l'aigua— que simplement
mata amb eficacia la set i que, per tant, talla el cicle infernal del consum.

3.4. Manca de simbologia épica: puresa, transparencia, perill. ..

Perd retornem a la sorprenent tragédia poética i metaforica de 'aigua, en
contrast amb 'enorme riquesa del seu plural 1 de les seves concrecions: les ai-
glies, els rius, les fonts, els mars... L'aigua ha estat histdricament despossei-
da dels grans atributs poétics i metafisics; en cert sentit és tan transparent
com el diamant o el vidre, perd aquests i no l'aigua seran per sempre més qui
sublimaran aquest arquetipus poétic. Recordem una escena de la pel-licula
de Mankiewicz aqui estrenada amb el titol La huellz,? quan s’amaga un dia-
mant en un got d’aigua. La millor manera d’amagar quelcom transparent és
mostrar-lo perd fent-lo invisible dins de quelcom també cransparent; espe-
cialment si és quelcom molt humil, ordinari i quotidia que dificilment po-
dem associar a quelcom tan valués i extraordinari com un diamant. Qui cer-
caria un diamant en un got d’aigua? Precisament perque, com a tradicié
cultural i simbolica, hem oblidat i menyspreat la puresa i transparencia de
l'aigua (a part, com veurem, que I'embrutem constantment), ens sorpren
gratament i considerem una meravella la transparencia infinita de 'aigua en
algunes cales mediterranies o en alguns llacs alpins.

Encara més, i sense voler ofendre, estaran d’acord amb mi que 'aigua pot
ser més pura que no cap donzella o, fins i tot, que la mirada de cap nen. Tots
coneixem la miséria i debilitat de la condicié humana, fins en els seus arqueti-
pus tradicionals de puresa i innocéncia (el nen i la donzella); per aixd sabem
—per molt que els escimem— que cap d’ells —cap ésser huma— no és mai
tan pur com ho pot ser 'aigua. Ara bé, una vegada més, per molt que ja ens soni
sovint a carrincloneria, seran ells qui per sempre seran el simbol de la puresa.

En un altre ordre de coses, els mariners i els pobles costaners saben que
laigua pot ser, quan vol, molt cruel i perillosa; pero inevicablement és el
vermell de la sang i no l'incolora aigua qui recindra per sempre més el sim-
bol del perill i la metafora de la more.1® Hem vist que 'aigua és imprescin-
dible per a la vida i hem convingut que fisicament la sang €s poca cosa més
que no aigua, perd la vida —tant com la mort i el perill— sén simbolitzats

9. Hauria estat més correcte titular-la Detective o, encara molt millor, Fisgoneador, ja que el
terme anglés skewnth del titol original em sembla que és usat en un clar sentit menyspreador.
10. Evidentment, com veurem, tota una alcra cosa és quan ens referim a la mar o a 'ocea.
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tradicionalment pel roig de la sang i ens resulta inconcebible pensar en 1'ai-
gua per a construir un simbol equivalent.

3.5. El vampirisme com a simptoma

Veiem un simptoma forca significatiu de I'evolucié historica que tendeix
a banalitzar I'aigua i menysprear els seus poders en la decadéncia d’'un mite
tant arcaic com bell, el de la font de I'eterna joventut, davant de I'éxit de mi-
tes posteriors més tenebrosos com els vampirs. El mite d’aquests, molt més
modern i d’exit popular molt recent,'! basa I'estrany perllongament de la
vida dels vampirs en la poténcia de la sang que xuclen i roben a altres humans,
fins i tot assassinant-los. Sembla que en la societat moderna ja no fos possi-
ble creure que la vida pogués ser regalada, de manera natural i inesgotable,
per un vehicle tan banal com l'aigua que mana mansament de certes fonts; his-
toricament n’hi ha moltes que reivindiquen la capacitat rejovenidora. En can-
vi, cada vegada sembla més plausible creure el mateix per la potencia de la sang,
sobretot si és fruit d’una apropiacio violenta i criminal, ja que aqui la vida,
per dir-ho aixi, gnanyada pel vampir és equivalent a la que perd la seva victi-
ma (és un joc de suma zero,'? davant la misteriosa i inesgotable riquesa de les
fonts de 'eterna joventut o el brollar gratuit també atorgador de vida d’'una
font,'? en qué només t’hi havies d’atansar i beure).

3.6. Insubtancialitat de I'aigua, substancialitat de mars i vius

Ara bé, més enlla de la postsocratica menysvaloracié simbolica de I'aigua
(que intentarem explicar més endavant), és clar que els homes hem construit
la nostra metaforica, els nostres simbols i models, els nostres paradigmes i ar-
quetips, amb un émfasi de raresa, sublimitat i especificitat que ha marginat
for¢a aquest element primordial i omnipresent. Com sol passar, ’humil 1 vul-
gar no és font d’inspiracié per a certa poesia épica que sembla cercar només
la gran gesta i la singularicat més sublim. Aixd pot explicar que, en la meta-
forica humana, 'oced o el mar, que es presten molt més a I'epica, sén normalment
molt més tractats com una substancia que no l'aigua. I aixd malgrat que

11. Recordem que la publicacié de la novel-la de Bram Stoker és de 1897 i que marca I'i-
nict de la moda a Occident, malgrat que certament el mite té antecedents molc més antics i
llunyans.

12. Expressant tal vegada que en I'actualitat la vida i la totalitat de I'exiscéncia es concep
cada vegada més des d’una ldgica competitiva.

13. Davant els moltissims exemples del génere vampiric i d’alcres similars, només recor-
do ara, en canvi, la filmacié, a partir d’'una llegenda medieval, del Manantial de la donzella.
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aquesta n'és el component substancial, que sempre s’ha sabut que oceans i mars
basicament només s6n una immensa massa de gotes.

De manera semblant passa amb els rius. S6n definits pel seu poder i im-
petuositat (especialment quan es desborden), 1 en tant que part més dinamica
i visible del cicle de 'aigua, els rius han estat sempre la metafora més usada
del cicle de la vida: les nostres animes sén els rius que van a parar al mar, que
és el morir. La permaneéncia meravellosa de la vida en, dins i a través del can-
vi ha estat relacionada amb el fluir del riu (no ens podem banyar mai dues
vegades en un mateix riu, seguint les paraules d’Heraclit). Pero una vegada
més, escandalosament, 'aigua fluent és, pel que sembla, ['accident, mentre
que el riu, que només és aquell fluir o la canal buida per on fluiria, apareix
com el substancial. Hem substancialitzat la canal per on flueix 'aigua, men-
tre que no ho hem fet amb aquesta. Per aix0d diem habitualment que «el riu
és sec», malgrat que hi ha una part de nosaltres que s’exclama: «No. Un riu
sense aigua no és, en el fons, un veritable riu!»

4. MALGRAT TOT, UNS PAPERS IMPORTANTS

Evidentment, hi ha una certa carrega expressiva en el nostre discurs, en
la mesura que hem optat per una narrativa o per un genere literari qualifi-
cable d’elogi. Ara bé, de la nostra analisi sobre la mitica, metaforologia i
simbolica de 'aigua (més que no, repetim, de les mil «aigiies que fan pen-
sar») es conclou que la tradicié filosofica, literaria, cultural en sentit ampli
i fins i tot la popular, no es correspon a la importancia de l'aigua per a la vida.
De ben segur que per la seva omnipreséncia, alhora que per la callada cons-
tancia de la seva tasca, 'aigua acaba sent obviada i desplagada als ulls humans
per altres elements o fluids més estranys, especials, peculiars, rars... Ja hem
exposat I'exemple del seu desplacament davant la sang, la bilis, la limfa i fins
i tot un liquid del tot inexistent en la realitat que es va anomenar atrabilis,
que durant mil-lenis es va considerar que marcaven els caracters o els humors
dels homes, mentre que en va ser totalment exclosa 'aigua com a tal o com
a component essencial d’aquells, malgrat ser sens dubte el liquid més im-
portant, basic i omnipresent.!'t Encara més, dins del dualisme tradicional
cos-anima, ens trobem que el cos, que sabem que és de fet aigua, se ’ha con-
siderat tradicionalment sobretot com a terra, mentre que, d’altra banda, tra-

14. Si bé avui dia és pot assegurar que la base cientifica real d’aquella pretesa determinacié
dels humors sobre el caricter era terriblemenc debil, podem contestar que no és un argument
pel que fa al simbolisme i que no justifica la seva discriminacié. Evidentment l'explicacié d’aquest
exit divers en el simbolisme no la trobarem en les causes avui cientificament comprovades.
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dicionalment I'anima és considerada formada basicament d’aire i foc —men-
tre que el component humit és considerat ali¢ i alienador: emborratxa, en-
torpeix, idiotitza. Només cal recordar el que ja hem dit d’Heraclit. Que no
hi pinta res de positiu l'aigua en el simbolisme animic? Realment és sorprenent
des d’aquesta perspectiva el desti que ha viscut el quart element en I'imagi-
nari col-lectiu dominant a Occident.

Tot 1 que no ens apartem en absolut de la percepcié d’aquesta margina-
ci6 sorprenent, cal reconeixer que €és relativa, perque hi ha almenys dos grans
papers, molt importants, essencials, fins i tot imprescindibles, que la simbologia
tradicional ha atorgat a I’ element aqués. Sén dues complexes metaforiques
amb enormes i esteses implicacions.

4.1. Mitjancer, vehicle, comunicacid, purificador, traspas

Un dels papers clau que la simbologia tradicional ha atorgat a l'aigua és
el de fer de mitjancer, mediador, comunicaci6, transport, vehicle, ambit de
traspas. S’ha destacat —i és una constant indiscutible— que l'aigua trans-
porta, flueix, ajuda a portar les coses necessaries per a la vida, tant dins del
cos com en el comerg. Perd una vegada més, sovint s’oblida que ella és el més
important i facilment se la déna per suposada. El transportat és destacat per
damunt del transportador i el resultat encara més que no el seu mediador o
possibilitador.

L'aigua rambé té la tasca d’endur-se coses, especialment el negatiu: la
bruticia, el mal, el pecat. .. Es conegut que l'aigua purifica, en I'aspecte sim-
bolic, ritual i religids; és a dir que, sent capag d’arrossegar el mal —corpo-
ral i espiritual—, prepara el cos 1 'dnima per a rebre 'esperit i el bé. S’endii
el mal i el pecat, per aix0 purifica. Tant és aixi que en époques primitives on
la déria de la neteja no era tan important com avui dia, es produia la para-
doxa que hom «només es rentava el cos quan tenia I'anima bruta».!> Recor-
dem que l'aigua és imprescindible en moltes religions per a les ablucions ri-
tuals i que aquestes sén capaces de netejar greus crims: «Fan falta fins a
quaranta fonts per a purificar-se d’un assassinat», diuen les suides.!¢ També
és capag de transportar i lliurar simbolicament virtuts espirituals com en el
bateig cristia o en 'aigua beneida.

15. Gaston BACHELARD, E/ agua y los sueftos. Ensayo sobve la imaginacion de la materia, op. cit.,
p. 214.

16. Ihidem, p. 215. Es clar que aquest text, d'una banda, emfasitza la dificultat de purifi-
car-se d’un crim tan terrible (el nombre concret de quaranta pot voler significar un nombre
indefinidament alt); d’altra banda, també pressuposa la capacitat de l'aigua de les fonts de
purificar dels més terribles crims.
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4.2. «Per les aigiies estigies»: entve el mon dels vius i el min dels morts

Precisament perque l'aigua € la vircut de comunicar el moén terrenal i cor-
poral amb el mén espiritual i div{, també té un gran paper en la mediacié
entre el mén dels vius i el mén dels mores. Segurament pel seu dinamisme,
els rius han estat també usats com a metafora dels llocs de traspas, de les fron-
teres de la vida. No és ara el moment de tornar a insistir-hi, perd una vega-
da més ens trobem que insensiblement passem a parlar més de les virtuts d'u-
nes aigiies determinades 1 concretes que no de I'aigua com a tal. Pensem, per
exemple, en el riu Leteu per on Caront passava en barca les animes dels
morts, les quals, segons diu la llegenda, en beure les seves aigiies perdien la
memoria de la seva vida passada.’” També a I’'Hades hi havia la llacuna Es-
tigia. Per les seves ribes d’aigiies negres i verinoses erraven les ombres dels
morts que no havien estat enterrats (que era un terrible crim contranatura:
recordem Antigona, la tragédia de Sofocles). Per aix0, els juraments «per les
aigiies estigies!» eren especialment solemnes i els pronunciaven fins i tot els
déus.

També dins del paradigma de la comunicaci6 espiritual entre els humans
1 els déus, moltes fonts han estat vistes com a magiques i atorgadores de
dons espirituals, pel simple fet de beure les seves aigiies o de banyar-se en elles.
Aix{ la llegenda afirma que les aigiies de la font Castalia, a Delfos (on es va
ofegar una casta donzella perseguida per Apol-lo), fa que les muses inspirin
els poetes. Laigua —millor dit, certes aigiies— poden atorgar inspiracio,
creativitat, talent, geni.

4.3, Lloc, ambir i med: de la generacid i la covvupcid

El segon gran paper que la tradicié simbolica ha atorgat a l'aigua és ser
el lloc, 'ambit, el medi (una alcra vegada el decisiu paper med:i-ador) dins del
qual es produeix la generaci6, la metamorfosi del mort o inert en viu. Aqui,
metaforicament, 1'aigua és alhora semen i matriu, és a dir a la vegada la lla-
vor generadora (el principi tradicionalment mascul{) i també el si on es pro-
dueix la generaci6 (el principi femeni). Aquest darrer, perd, ha estat més de-
cisiu 1 desenvolupat que no el primer, ja que és especialment i només en la
matriu humida on pot néixer nova vida; només el principi femen{ —o en ell—
és el lloc on 'inert pot posar-se a palpitar i el mineral esdevenir vegetal, ani-
mal o fins i tot huma. Un medi aqués (una humida matriu) és imprescindi-

17. Potser oblidaven els detalls o la vivesa de les seves experiéncies, potser simplement obli-
daven el camf{ de retorn a la vida.
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ble perque sorgeixi la vida, no solament (com tots tenim en ment) amb el fe-
tus huma, sind que en general (des d’ Aristotil fins els descobriments de Pas-
teur ja a les darreres decades del segle X1x) s’ha acceptat la teoria de la ge-
neracié espontania de la vida. 1, de nou, s’accepta cientificament avui dia
que lorigen 1 les primeres etapes de la vida en la primitiva Terra es van pro-
duir necessariament en un si aquos.

Per aixo, l'aigua ha estat considerada sempre com a principi femeni: «La
profunda maternitat de les aigiies. Laigua infla els gérmens i fa sorgir les
fonts. L'aigua és una mateéria que per totes bandes veiem néixer i créixer. La
font és un naixementc irresistible. Un naixement continua.»18 Arribacs a aquest
moment del nostre discurs no podem descartar, com ja deuen haver sospitat
moltes pensadores feministes, que aquesta filiacié femenina de I'aigua hagués
estat decisiva perqué la tradicié més estesa, potser dominada per un cert pa-
triarcalisme més o menys residual, redufs o obviés la importancia de I'aigua
en el simbolisme 1 I'imaginari col-lectiu.

4.4. «8'hi ofega el meu pensar i el naufragar n'és dolg. .. en aquest mar»

Ara bé, aixi com l'aigua engendra vida, també és el medi aquds o humit
el magma on la vida es transforma en mort,!¥ ja que accelera la putrefaccié,
la corrosid, la corrupcid, la descomposicié quimica i la perversié animica,??
la fermentaci6 biologica i la subversié espiritual,?! la infeccid i la contami-
naci6, fins i tot s’insinua sovint que accelera el pas del temps o 'envelli-
ment. Es una experiencia socialment generalitzada i quotidiana que el sec con-
serva o preserva, mentre que 'humit degrada i sovint penetra vers U'interior
passant a podrir des d’'alli. Moltes d’aquestes idees i simbologies han estat des-
tacades i explotades per la novel-la gotica; sense anar més lluny, només cal

18. Gaston BACHELARD, E/ agua y los suefios, Ensayo sobve la imaginacion de la materia, op. cit.,
p- 27.

19. Prescindim aqui del fet que la mort acaba engendrant nova vida, ja que, des d’aques-
ta perspectiva, retornem a l'aspecte generatriu ja comentat.

20. Hi ha molts exemples que destaquen la insalubritat meédica o bacterioldgica (perd
també la insania per a una vida honorable i de treball) de 'humit clima tropical. Tradicio-
nalment i en especial des de I'optica del colonialisme, s’havia considerat aquesta una de les
causes del pretes poc desenvolupament cultural i econdmic dels paisos tropicals. Es percep
aquesta idea des del ben intencionat Montesquieu, fins a algunes de les teories racistes més
execrables.

21. Tradicionalment s’ha destacar I'aspecte humit (suor, secrecions...) del sexe. I sembla
que darrerament del mén oriental —basicament el Japd, crec— esta arribant un tipus de ci-
nema de terror molt vinculat a I'aigua, als medis terriblement humits. No podem desenvo-
lupar aqui aquestes qilestions.
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recordar alguns dels seus escenaris predilectes: maresmes, runes plenes de
molsa i liquens, estances fredes i humides, soterranis, tempestes i pluges,
etcétera. La psicoanalista Marie Bonaparte associa amb encert la devocié
d’Edgar Allan Poe pels escenaris d'aigiies mortes amb la morbositat del seu es-
perit i del seu art literari.>? Recordem la confessié clau de Poe:

No he pogut estimar siné on la Mort
barrejava el seu halit amb el de la Bellesa.

I laigua esta sempre present on la bellesa déna vida i on la bellesa-velle-
sa la manlleva. En un alcre ordre de coses i com a signe de la forga de 'aigua,
cal destacar que la seva corrosi6 esta posant en perill greu les restes de cul-
tura industrial i maquinista. Pel que direm més endavant i malgrat que faci
enfadar els moderns arquedlegs industrials, hi ha aqu{ una certa venjanca
poetica de 'aigua respecte 'orgullés mecanisme industrial. I és que el ferro
és molt menys resistent a la corrosié de V'aigua que no la pedra i els mate-
rials tradicionals #obles de construccid,?? de tal manera que moltes edificacions
1 maquinaries metal-liques modernes tenen molta menys esperanga de vida
que no les vecustes construccions antigues en pedra. Sembla que les runes ro-
mantiques i humides de catedrals i temples antics sobreviuran a les moder-
nes i també humides runes de metall.

Laigua també esta vinculada amb la mort 0 amb el perill de mort per tota
la simbologia vinculada amb l'ofegament o el naufragi. Ho estudia aquesta
petita meravella que és Nawufragi amb espectador. Paradigma d'una metafora de
Vexisténcia, de Hans Blumenberg.21 1 és clarament manifest en aquell infinit
i inquiet «Cementiri mari» de Paul Valéry, que s’inicia entre angoixat i me-
langiés:?>

La mar, la mar sempre recomengada!
Oh recompensa després duna pensada.

22. Gaston BACHELARD, E/ agna y los sueiios. Ensayo sobve la imaginacion de la materia, op. cit.,
p. 105. Afirma (i ve a set la tesi de tot el capitol): «para comprender a Edgar Poe es necesario, en
todos los momentos decisivos de lvs poemas y de los cuentos, hacer la sintesis de la Belleza, de la Muer-
tey del Agua.»

23. Evidentment, la fusta i els materials organics no gaudeixen d’aquest avantatge.

24. Hi ha traduccié cascellana a: Madrid, Visor, 1995.

25. «La me¥, la mer toujours vecommencée! | O vécompense aprés une pensée ...} Rompez, vagues!
Rompez d’eaux véjonies! | Ce toit tranquile». Fragment de «Le cimentiére marin»: Paul VA-
LERY, E/ cementerio marino, Madrid, Alianza, 1970, p. 40-41 1 64-65. L'intent de traduccié al
catala és nostre.
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I acaba amb un renovat i sorprenent esclat vitalista:

Trenqueu onades! Trenqueu aigiies joioses!
Aquest sostre?¢ tranquil. ..

O en aquella infinita immensitat on, deia Giaccomo Leopardi,

s’hi ofega el meu pensar
i el naufragar m’és dolg... en aquest mar.?’

Matisant la nostra sorpresa i tesi central, cal recongixer, doncs, que no és
gens menyspreable el paper simbolic i metaforic atorgat per la tradicié occi-
dental a 'aigua. Perd no sembla prou per a invalidar la nostra tesi que no s’a-
caba de fer-li justicia filosdfica; especialment si tenim en compte —com de-
mostrarem—- que aquesta injusticia no fa sind augmentar en la mesura que ens
allunyem de la filosofia grega i de la simbologia literaria, i penetrem en aleres
simbologies (d’altra banda, també amb un important correlac cultural i lite-
rari). Certament, la filosofia medieval, la renaixentista, la moderna i la con-
temporania han accentuat aquesta injusticia. Intentaré apuntar una tesi que ex-
pliqui —o ajudi a explicar— aquests creixents desconeixement, desacralitzacio,
menyspreu i, fins i tot, banalitzacié del principi de tota vida que és l'aigua.

5. EXPLICACIO DE LA DESACRALITZACIO I LA BANALITZACIO
5.1. D'aigua poderosa a poder hidvaulic

El simbolisme i I'imaginari col-lectius van conceptualitzar 'aigua com a
poderosa, magica, senyora generadora de tota riquesa i vida, alhora que tam-
bé senyora capritxosa de la mort (tant per negar-se com per donar-se en ex-
cés), mentre la humanitat va viure en un mén on misteriosament l'aigua
queia benefica o cruel del cel, misteriosament brollava o deixava de brollar
de la terra, corria misteriosament i poderosa pels rius, o formava una peri-
llosa immensitat oceanica misteriosament sense fi. Hi havia aqui respecte, por
i admiracié. Aixd va canviar for¢a quan ’home va comengar a dominar-la, quan
la va canalitzar en un regadiu tan productiu com previsible. Llavors, i mal-

26. On s'aixopluga el poeta. Té, per tant, un cert sentit de cau, amagatall, cobert.
27. Diw: «annega il pensier mio | El il nanfragar m'¢ dolce in questo mave.» Cf. Giacomo
LEOPARDI, «El infinito», dins Poesia y prosa, Madrid, Alfaguara, 1979, p. 106.
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grat la seva importancia, 'aigua va comencar a deixar de ser misteriosa i ma-
gica i va comengar a deixar de fer por, i, en certa mesura, se li va discutir el
seu poder de vida o mort. Encara més, aquesta capacitat de decidir entre la
vida o la mort la van usurpar els homes que I'havien canalitzada,?® que ha-
vien planificat 1 executat la canal on, la major part de les vegades, l'aigua no
podia siné relliscar mansament. En una espécie de cop d’estat civilitzador, se
li negava a l'aigua, per ella mateixa, el poder i el principi generador, i es
considerava que 'auténticament poderds i productiu era aquell capag de ca-
nalitzar-la i dominar-la oportunament, fins l'extrem que s’obviava 'aigua
com a condicié de tot plegat.

Amb les grans obres hidrauliques, 'aigua semblava perdre el poder, al
temps que naixia un poder immens en mans dels homes i de les institucions
que les construien i gestionaven. Karl Wittfogel va fer famosa la tesi dels im-
peris hidraulics de I'antiguitat.?? Afirmava que la condicié de possibilitat i la
font del poder d’aquests imperis era la planificacid, construccid, defensa i ges-
t16 dels regadius i de les obres hidrauliques en qué es basava aquella societat
agraria. Aqui arrelava el poder immens d'aquells imperis i de les seves elics.

5.2. «Deixen de moldre, vosaltres, dones que us afanyeu en el moli! »

Draltra banda, cal recongixer, d’acord amb Wictfogel, que «un salt d’aigua
interessava molt poci® a ’home primitiu, excepte com a frontera o objecte
de veneraci6».?! Evidentment, els cacadors i els recol-lectors no el percebien
com a oportunitat de fer un regadiu i encara menys de construir-hi un moli.
No era aquesta la seva mentalitat, no era aixi la seva vida. Aix0, pero, va
canviar profundament amb 'home sedentari i agricultor, que va canaliczar
l'aigua, va aprendre a veure en el salt d’aigua oportunitac d'un canal, d’'un
regadiu. .. Finalment, va omplir de molins les ribes dels rius i va comengar
a fer el pas a la inddstria. Malgrat que l'aigua era valorada sobretot com a font
d’energia motriu, hom pot pensar que la seva importancia augmentava més
que no disminuia. Fins i tot creiem que es pot detectar una certa épica re-
novada sobre —o al voltant de— la poténcia motriu de l'aigua. Un dels ca-

28. En justicia, caldria dir que la van usurpar els que dominaven la humanitac que, ella
si, 'havia canalitzart.

29. Karl WITTFOGEL, Despotismo oriental. Estudio comparativo del poder totalitario, Madrid, Gua-
darrama, 1996. Aquesta tesi ha estat molrt criticada darrerament, perd, a efectes del que aqui
tractem, les referéncies que en fem ens semblen forga valides.

30. S’ha d'entendre que interessava molt poc en 'aspecte que avui anomenariem econdmic
O energétic.

31. Karl WITTFOGEL, Desporismo oriental. Estudio comparativo del poder rotalitario, op. cit., p. 29.
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sos més antics i bells és el del text del segle 1aC en que, davant dels primers
molins d’aigua romans, Antipater de Tesaldonica cantava amb for¢a ingenui-
tat:

Deixeu de moldre, vosaltres, dones que us afanyeu en el moli; dormiu fins
més tard tot i que els galls anunciin 'alba. Doncs Demeter ha ordenat a les
nimfes {deitats menors de les aigiies i de les fonts} que facin el treball de les
vostres mans, i elles, saltant al més alt de la roda, fan girar el seu eix que {...}
ta que girin les pesades moles {...}1. Gaudim de nou de les joies de la vida pri-
mitiva, aprenent a fruir amb els productes de Demeter sense treballar.3?

Sembla, doncs, que I'evolucié de la simbologia no era tan cruel i menys-
preadora de la vella aigua, ja que encara se la pot imaginar plena de forces di-
vines que salten alegrement fent moure la roda del moli. Perd el procés era no-
més a les beceroles, i en cam{ de la plena industrialiczacié (afirmacié que ens
recorda Wittfogel), la humanitat va descobrir el potencial tecnic inherent al
carbé. Llavors s'esdevingué el domini total d’una nova tecnologia basada en 'e-
nergia continguda en els combustibles {ossils, que relegava a un lloc secundari
la for¢a hidroeléctrica, i amb ella encara més la mitica de l'aigua. En aquell mo-
ment s'imposa una nova mitica on la geologia, I'extraccié minera dels tresors
del fons de la terra i la poténcia de les maquines mogudes pel carbd i el pe-
troli va desplagar encara més la de l'aigua.’? Certament, el moli d’aigua va pas-
sar de ser I'esperan¢a motriu que havia d’alliberar-nos de tots els treballs pe-
sats, «a ser un record romantic en el paisatge industrial», diu Wittfogel, i la
canal d’'aigua que permetia moure les seves rodes a ser una espécie de bell ca-
pritx huma. D’aquesta manera, el moli, que fou signe del progrés i de la in-
dustria, va passar a ser element decoratiu d’escenes campestres 1 pintoresques
(que literalment vol dir ‘dignes de ser pintades’).

5.3. No & la mateixa «aigua»!

Llavors, una nova oportunitat se li conferia a 'aigua per a ocupar final-
ment el seu lloc en la simbologia i en la metaforica humanes: en descobrir
les energies productores d’electricitat, 'home va tornar a fixar-se en els salts

32. Citat a: Lewis MUMFORD, Técnica i civilitzacid, vol. |, Barcelona, Altaya, 1998, p. 132.

33. No ens sembla accidental la mentalitat perrolera de G. W. Bush i el seu entorn per a
explicar almenys part de la seva incompetent reaccié davant les sol-licituds dels experts de
no eliminar el finangament dels reforgos en els dics de Nova Orleans. Evidentment, no en-
trava en la seva mentalitat la possibilitat que I'aigua marina i els vents poguessin amenacar
les conquestes de la societat industrial.

21



d’aigua, fins i tot va aprendre a magnificar-los en una escala abans impensa-
ble. No obstant aix0, ens avisa Wittfogel:

Perd fins i tot quan 'enginyer del segle XX erigeix la seva planta d’ener-
gia en el mateix lloc que abans ja va suportar un moli textil, actualitza no-
ves forces en I'antic lloc.>* La naturalesa adquireix una nova funcié; i a poc a
poc assumeix també un nou aspecte.

Nosaltres hi afegim que llavors la naturalesa i 1'aigua sén valorades per
la humanicat en la tradici6é simbolica de forma molc diversa, perque certa-
ment, en un alere sencit forga divers al d'Heraclit, ja no és la maceixa aigua
—aquella misteriosa i generadora— la que mou les noves turbines. Aqui
l'aigua ja s’ha desencantat o desacralitzat (com deia Weber del mén en la mo-
dernitat) i com a tal ha perdut tot el seu vell i misterids poder, i una vegada
més en la mateixa mesura que —precisament i paral-lelament— un nou po-
der s’edifica sobre el control i el domini de I'aigua.

Significativament, en la cultura islamica s’atenua relativament la desa-
cralitzacié i adhuc banalitzaci6 creixent de l'aigua que s’esta produint a Oc-
cident.? Pel fet de néixer en el desert, la cultura islamica sempre ha privile-
giat el verger i el jardi, a més amb l'especificitat de 'ostentaci6 visual i
auditiva de l'aigua (els sortidors, les fonts, els reguerons. . .). Cal recordar que
el paradis i el ce/ en el mon islamic sén imaginats molt més com un verger
ple de sortidors que no des de la mistica del desert, que, en canvi, fascina els
turistes. Si la cultura 1 el simbolic islamics s6n especialment addictes a l'ai-
gua i sensibles a la seva preséncia vivificadora perd també visual 1 auditiva,
cal dir que en puresa no hi ha hagut culcura immune a Uencis de 'aigua.

Totes les civilitzacions han compreés 1 valorat la necessitat de 'aigua, to-
tes han elogiat la pau que inspira la seva remor i la bellesa dels seus salts; i
potser aquests darrers aspectes, basicament estetics, s’han reivindicat més a
mesura que se la dominava, se la canalitzava, se la domesticava i es podia ju-
gar amb ella en comptes de ser ella la que jugués amb les vides humanes. No
obstant aixd, també és indiscutible que en conjunt i progressivament dis-
minueix la gran importancia que se li va atorgar en la prehistoria i en les pri-
meres civilitzacions, en les cosmogonies 1 en els presocratics. A mesura que
es van edificant grans ciutats aparentment separades de la naturalesa, que es
van canalitzant els torrents cap als seus carrers i mercats i que els vaixells sol-

34. Tot i partir del mateix principi fisic.
35. Encara que cal preguntar-se si I'evolucio petrolera i industrial d’alguns pobles islamitzats
ha modificat ara part d’aquesta perspectiva i fins a quin punt ho han fet.
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quen amb més eficacia la mar, I’aigua va perdent el seu misteri i el seu en-
cant: se la desacralitza, se li regateja la seva aportaci6 i s'oblida la seva po-
tencia. Definitivament, ja no és la mareixa aigua que abans. Els homes d’a-
vui no en tenen en absolut la mateixa experiéncia i vivencia que els homes
del passat. I sembla logic que I'imaginari que entre tots construeixen respongui
a una simbologia forca diversa.

5.4. Atenea guanya a Posids

Amb la urbanitzacid, i en la mesura que els humans esdevenien urbanites,
'aigua va passar a ser una disponibilitat més dels ciutadans, i oferir aigua po-
table va esdevenir una tasca politica i un servei ptblic. I qui pot encara ado-
rar el que se li serveix com una oferta o una disponibilitat pablica? La mitica
eleccié del déu patri de la ciutat d’Atenes és un exemple d’un complex procés
de substitucié de cultes (del qual només apuntem algun aspecte, segurament
no el més central) que comporta la disminucié progressiva de la importancia
i la preséncia simboliques de 'aigua, entre altres coses. Com és sabut, I’elec-
ci6 del déu patri d’Atenes es va dirimir entre Posidé (el déu del mar, al qual
la ciutat devia practicament tot el seu esplendor, car Atenes era una talasso-
cracia) 1 Atenea (deessa tant guerrera com saviament astuta). Diu la llegenda
que els dos déus van pactar que cada un oferiria un regal a la polis i deixarien
que aquesta escollis entre ells.?¢ En el moment d’oferir els seus presents a la
polis, Posidé va colpejar amb el seu tridenc el terra i fa ver brollar una font,
lamentablement d’aigua salada, mentre que Atenea va oferir com a regal la pri-
mera olivera domesticada i productiva. Naturalment, va ser escollida Atenea.

La nostra interpretaci6 de la llegenda remarca que, simbolicament perd
de manera molt significativa, és el poder politic i ciutada qui margina el
vell déu de I'oced. A més, hi ha quelcom de cruel i pueril en el presumpte
error de Posidé a I'hora d’oferir una font d’aigua salada, com volent remar-
car que es tractava d’una aigua que no valia per a res, que no servia ni per a
beure. Percebem en aquesta llegenda el vanit6s orgull de la polis, que se sen-
tia completament segura rere les seves dues muralles: d’una banda, les mura-
lles de pedra que havia construit per a separar-se de la naturalesa i aix{ po-
der dominar-la millor; de l'altra, les muralles de fusta que 'oracle havia
predit que sempre protegirien la ciutat, mentre estiguessin erigides, i que no
eren siné els vaixells que garantien a Atenes el domini del mar. Les dues

36. Hi ha diverses versions sobre si I'eleccié va ser popular o personal del poderés gover-
nant Creorop. Fins i tot hi ha una versi6 que afirma que va decidir el vot femeni a favor d’A-
renea i que seria aquesta la que després retiraria el dret de votar a les dones.
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muralles havien debilitat la interessada devocié pel déu mari i més ctonic Po-
sidé, mentre que havien enfortit la també interessada devocié per la deessa
militar i politica (a més de ser una deessa d’una astiicia comprovada) i capac
de domesticar bros (la vida) i physis (la naturalesa) per a més gran gloria
alhora de nomos (la llei politica) i d’anthropos ('home). La por a les tempestes,
als naufragis o a vagar perduts pels mars (recordem el castig a I'astut i vani-
tés Ulisses que narra el vell Homer) ha cedit davant la produccié i la co-
mercialitzacié agricoles.

5.5. Una espevanga insatisfera

D’alguna manera, el procés que estem narrant no fa altra cosa que aug-
mentar a mesura que l'agricultura i la ramaderia deixen de ser la font primordial
de la riquesa. El comerg a gran distancia encara podia mantenir la mitica de
l'ocea 1 dels set mars (almenys fins que la navegaci6 va esdevenir ja quelcom
técnicament assegurat), perd en absolut la de 'humil component de tots ells:
I'aigua. Fins i tot la seva desacralitzacié va esdevenir banalitzacié a mesura
que les societats esdevenien industrials. I, malgrat tot, durant segles la in-
dustria i la concepcid baconiana del domini de la naturalesa van anar unides
a l'aigua. No oblidem que la primera gran maquina humana fou el moli d’ai-
gua. Aquesta, convenientment canalitzada, impulsava una roda que podia mou-
re pedres enormes i moldre o premsar el que calgués: blat o oli, arrds o vi...
Més endavant, les preses hidrauliques van ser les primeres grans fonts d’e-
lectricitat i la famosa miquina de vapor usa com a principi motriu l'aigua,
millor dit la seva for¢a expansiva quan esdevé vapor. Pero per a la simbolica
1 la metaforica social, aixd ja no és vist tant com un merit de l'aigua ni com
una part del seu poder o misteri generador, siné només com un fruit de l'or-
gullosa raé que enginyava aquestes maquindries i obligava 'aigua a fluir, a
evaporar-se, a moure les turbines, etcétera. La tecnologia i el racionalisme téc-
nic no eren tampoc molt devots del quart element.

Malgrar tot, sembla que la historia es repeteix, perqué amb la revolucié
industrial el salt civilitzador es produeix de nou al costat dels rius, en els rius
i pels rius. Si bé ara ja no sdn els carregats de fertils sediments com el Nil,
el Tigris i 'Eufrates, el Jorda, I'Indus o el Huang He. Tampoc no és en vir-
tut de les seves capacitats de regar i fecundar mansament la terra. Siné que
ara s6n el Roine, el Tamesi, el Rin, el Chicago, el Hudson, el Danubi (que
deixava de ser tan blau com diu el topic), el Missisip{ i el Missouri, etcéte-
ra. S6n un altres rius els escollits i ara ho s6n per les seves capacitats comer-
cials i de comunicaci6 i sobretot per la seva potencialitat industrial i hidro-
eléctrica. Aquesta tendéncia s’imposara fins i tot en aquells aleres rius. Aixi,
la gran presa d’egipcia d’Aswian posa en perill les inundacions vivificadores
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i el fang que portaven. També a la Xina s’ha acabat fa ben poc una presa
mastodontica —i discutida des de 'ecologisme— : la «de les tres gorges».

Els estalviaré deralls per tots coneguts, perd I'aigua i els rius no solament
s’han embassat i canalitzat, cosa que ha impedit, per exemple, tota migra-
ci6 dels peixos. També han estat embrutats i utilitzats sovint com a princi-
pal mitja per evacuar deixalles i residus de tota mena, és a dir s’han utilitzat
com a clavegueres. Es tremendament astorador veure que, durant mil-lenis
i arreu, el mateix riu servia alhora de diposit d’aigua per a beure 1 de sorti-
da de les clavegueres (a més, sense cap tractament higiénic de I'aigua).’” La-
mentablement, a Catalunya tenim, al menys, els coneguts i terribles casos del
Llobregat i el Besos.

No creiem que calgui allargar-nos en aquests aspectes que sén avui per-
ceptibles per tothom i arreu, perd és indiscutible que al darrere de tot aixd
hi ha una relacié de la humanitat amb els rius i amb l'aigua que porten. Una
relaci6 qualitativament i quancirativament diversa, perd que no ha fec altra
cosa que accentuar una vella tendéncia a foragitar I'aigua de I'imaginari i
del simbolic col-lectiu, o almenys a menysprear-ne i degradar-ne la valora-
ci6. Sembla que la industrialitzaci6, malgrat deure molt a ['aigua i als rius,
ha crait les expectatives i esperances primeres, que tan aviat i bellament ha-
via formulat Antipater de Tesalonica en un text ja citat. Els salts i els mo-
lins d’aigua havien d’alliberar la humanitat del treball manual més pesat. No
dubtem que per a una part de la poblacié mundial ha estat aixi, perd no
s’han complert totes les esperances dipositades en aquest procés, malgrat
que ha anat molt més enlla del que ningd havia sospitat mai. Després de ser
canalitzada, desacralitzada, embrutada i banalitzada, 'aigua ha estat redui-
da a mera comparsa en les modernes tempestes de ferro, foc i sang.*®

37. Sembla que el senzill perd decisiu fet de separar acuradament i evitar filtracions de
les clavegueres als conductes d’aigua d’ds i de boca va ser clau per a una important millora
de la salubritat i del creixement demografic. Lamentablement, només es va iniciar (amb ca-
nonades de fang vitrificat) a les grans ciutats occidentals i durant la segona part del segle xvrii.
Va ser un pas molt important perqueé, ben encrat el segle XIX i segurament només en el mén
avangat, les ciutats deixessin de ser cronicament deficitaries demograficament (hi havia més
mortalitat), que el camp havia de compensar amb un flux continu d’emigracié. Cf. J. R.
MCNEILL - W. H. MCNEILL, Las redes humanas. Una bistoria global del mundo, Barcelona, Cri-
tica, 2004.

38. No podem aprofundir-ho ara, perd veiem una mitica molt oposada en, per exemple,
Moby Dick de Herman Melville i en En tempestes d’acer o en El treballador d’Ernst Jiinger.
Malgrat que hi ha més d'un aspecte &pic i de lluita de poréncies contraposades que ens els
relacionen, és indiscutible que una complexa simbologia essencialment vinculada a 'aigua
i a 'oced ha estar rotalment substituida per una alcra centrada en el foc i en l'acer.
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6. RECUPERACIONS

Naturalment, no ha estat total la tendéncia a oblidar el poder vital i el mis-
teri generador de l'aigua, per a fascinar-se en exclusiva pel poder huma ca-
pag d’aprofitar-se de la seva poténcia cinetica. Laigua conserva en ella ma-
teixa i per a molts el seu gran poder (que darrerament ens ha recordat a
I'fndic i al Carib). Retornen els esforcos humans per aprofundir en el seu
misteri, per copsar tota la seva riquesa i per fer-se paga de la seva omnipre-
séncia necessaria. Breument ens referirem a tres importants tendéncies filo-
sofiques contemporanies que ho exemplifiquen.

6.1. Lecologisme: aigna per a tots, pero no per a qualsevol cosa

D’una banda, hi ha el pensament ecologic actual, del qual practicament
no parlaré perqué tothom el té present. En tot cas, vull recordar algunes de
les seves idees en relacié a la nostra tematica: 'incessant cicle de la vida és
inseparable del no menys incessant cicle de l'aigua. Els elements vitals, per
més prodigs, estesos i omnipresents que siguin —com és el cas de I'aigna—,
poden escassejar i cal evitar malbaratar-los. Aigua per a tots, €s clar que si.
Perd no per a tot. No per a qualsevol cosa. No per a malbaratar-la. No des-
truint les seves capacitat vivificadores. No menyspreant les infinites neces-
sitats de la vida. Sempre hi ha alguna forma de vida que necessita, aprofita
1 estd esperant la seva part d’aigua per a sobreviure. Fins i tot 'aigua és es-
cassa i s'acaba, i com que és preciosa i vital, cal estalviar-la, cal tenir-ne cura.

Només per vanitat la humanitat ha pogut oblidar aquestes veritats que
en l'antiguitat eren universalment reconegudes. Des de fa segles, la huma-
nitat ha aspirat a l'aigua, perd sempre I'ha respectac. Laigua s’usufructua i
aix0 ho fem tots al nostre torn, humans i no humans; mai no es posseeix en
exclusiva, mai no s’ha de robar als que sense ella no poden sobreviure i mai
no s’ha de retornar degradada o enverinada a 'immens cicle vital. L'aigua és
magica i generadora quan se’n sap respectar el cicle i la puresa. Es temible i
tratdora quan se la menysprea. Desapareix, €s escassa i vel-leTtosa quan se la
malbarata, quan se la redueix a un factor econdmic sense importancia ni va-
lor, esclavitzat a altres que, aquests si, en tindrien, de valor, com certs inte-
ressos empresarials.

6.2. Gaston Bachelard: «L'ésser huma 1¢ el desti de 'aigua que corve»
Només faré una referencia molt breu al pouar (mai millor dit) de la psi-

coanalisi, on l'aigua i les aigiies continuen tenint el mateix misteri i els ma-
teixos significats ben sorprenents. Des de la perspectiva psicoanalitica, l'ai-
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gua ha donat tant a pensar que €s potser un dels simbols més complexos i per-
sistents de la humanitat. Aquf destaco, a més dels estudis freudians classics,
la recerca en la linia junguiana del grup d’Eranos i 'obra d’aquest estrany ra-
cionalista sense por ni prejudicis i, per tant, també investigador de l'irracional
que és Gaston Bachelard. En 1942 va fer una analisi forca enciclopédica a L'ai-
gia i els somnis. Assaig sobre la imaginacis de la matéria (malgrat que confessa
no haver pogut fer-la tan profunda i sistematica com en el seu llibre paral-lel
Psicoanalisi del foc).

Creiem que si Bachelard pensa haver aconseguit amb la seva analisi del foc
quelcom que no ha pogut fer amb 'aigua, és també per la tragedia que aqui
hem analitzat de la simbolica, la metaforica i la conceptualitzaci6 postgrega
de l'aigua. Es també perque no se li ha fet justicia; al contrari, se 'ha pospo-
sat a altres simbols i a altres metafores, a altres idols i a altres somnis. I aix0
malgrat que el cicle de la vida ens porta indefectiblement al fluir ciclic de 'ai-
gua, 1 que els humans mortals som també essencialment un fluir. Escriu:
«L'ésser huma € el desti de l'aigua que corre. Laigua és realment 1'element
transicori. {...} L'ésser consagrat a l'aigua és un ésser en el vertigen. Mor a cada
minut, sense pausa quelcom de la seva substancia s'enruna.» Llastima! Aqui
Bachelard ha perdut l'oportunitat de dir molt graficament que la seva subs-
tancia es vessa, regalima o s’escola; perque, sens dubte, a cada instant vessem
el nostre temps i s’escola la nostra vida, els quals gotegen regalimant com ['ai-
gua d’'una clepsidra. Perd, a canvi, Bachelard ens brinda una altra meravellosa
metafora: «La mort quotidiana és la mort de l'aigua. Laigua corre sempre, P'ai-
gua cau sempre, sempre conclou en la seva mort horitzontal.»3?

6.3, Martin Heidegger: el vetorn a la cosa

Finalment, només farem una breu mencié de 'existencialisme, a propo-
sit de la diferéncia ontologica de Heidegger, que és capag de rescatar la cosa
quotidiana del seu anonimat, de la seva banalitat, de la seva manca d’essén-
cia aparent. De la mateixa manera que glosa i aixeca a categoria aquelles ve-
lles botes pintades per Van Gogh, es planteja la proximitat amb la cosa, i posa
I’exemple, prou significatiu, de la gerra que no és siné la creacié i el mante-
niment d’un buit que es pot omplir i buidar, que es pot traspassar. L'imagi-
nari popular ha estat aqui forga imprecis 1 injust, ja que d’una banda pres-
suposa que la gerra conté un buit (quan en realitat és plena d’aire) i per aixo
diem que omplim la gerra, quan simplement en canviem el contingut. No obs-

39. Gaston BACHELARD, E/ agua y los suefios. Ensayo sobre la imaginacidn de la materia, op.
cit., p. 15.
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tant aixd, des d’'una altra perspectiva, 'imaginari popular ha pensat molt bé
la qliesti6 perque, certament, la gerra crea un buit o un quasibuit que, en-
cara que estigui ple d’aire, serveix perque cedeixi el seu lloc a un liquid que
d’altra manera es perdria en el seu fluir natural, en la seva «mort horitzon-
tal», amb paraules de Bachelard. Precisament en aquest cercar la proximitat
a la cosa a través del pensament ontologic, Heidegger ens parla de I'obsequi
d’aquest buit omplible que és la gerra. En cert sentit, l'obsequi de la gerra és
una aigua retinguda en el seu fluir, perd que, a més, remet i conserva la vir-
tualitat de la font, fins 1 tot del rocam d’on aquesta brolla —més enlla en-
cara— de la terra que recull la rosada 1 la pluja, i finalment ni més ni menys
que de les mitiques «noces del cel i la terra» .4 Tot aix0 ens ho reté i obse-
quia la gerra plena d’aigua.

6.4. Les noces del cel i la terva

Quin elogi tan magnific! I fet des de la proximitat al més humil i real, a
la humil cwsa. En ple segle XX, l'aigua semblava haver perdut (evidentment
érem nosaltres els que I'haviem perdut) la capacitat de meravellar amb el
seu misteri. Malgrat tot, encara podem copsar el misteri d’'una simple gerra
que és capag, aparentment, de recenir la dialectica heraclitiana i evitar la
seva mort horitzontal. Es a dir acull, manté i obsequia una mateixa aigua, que
no és altra cosa, en darrer terme, que el fluir de les noces del cel 1 la terra.

40. Martin HEIDEGGER, Conferencias y articulos, Barcelona, Serbal, 1994, p. 143 i seg. (esp.
149-150).
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AIGUES BENEIDES: LAIGUA EN LA RELIGIO*

Jordi Gird

1. LA RELIGIO I EL SAGRAT: L'HOME RELIGIOS I ELS SIMBOLS
V.1, Abans de salpar: el plus de significacic sagrada

Abans de salpar, en aquest intent de presentacié de la importancia de lai-
guaen la religié i de 1'Gs que la religié —o les religions— ha fet d’aquest ele-
ment, crec necessaria una primera reflexié sobre el sentit de la religid i del sa-
grat i sobre la significacié antropoldgica dels simbols religiosos. Si no fem
aquesta primera reflexid, i assumint el risc de realitzar-ho de manera excessi-
vament simplificadora, em temo que la meva exposicié no passara de ser la mera
presentacié d’una curiositat, el relat d’'una iconologia o d'una literatura sagrada
tan simpatica com inutil, i perdra tota la seva grapa propiament religiosa;
per tant, la meva exposicié haura estat un fracas, en el sentit que haura estat
una més entre altres, i defugira el que li pertoca més especificament, més pro-
piament, que és la presentacié del plus de significacié, humana i divina, que
tot fenomen religiés aporta a la dimensi6 profana de l'existéncia.!

1.2. Les aigiies com a hierofanies

No es tracta aqui de presentar que diuen les religions de 'aigua, al cos-
tat de la filosofia, la ciéncia, 'art o la literatura, i de la maceixa manera que

* Aquest article té el seu origen en una conferéncia titulada «Aigiies que fan pensar: 'ai-
guaen la religié», pronunciada el 19 d’octubre del 2005 a I’ Auditori de I'Insticut d’Educa-
ci6 Continua. S’inscrivia en el cicle «Laigua i la cultura: simbols, mites i rituals», organit-
zat per la Universicat Pompeu Fabra i la Fundacié Joan Maragall.

1. Tal i com es veura reiteradament, adopto per a aquest estudi el punt de vista de Mir-
cea Eliade.
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elles, siné de mostrar el que suggereixen les aigiies com a hierofanies, o si-
gui, com a fenomen de manifestacié del sagrat, de Déu, i com a experién-
cia del que podem fer a través d’elles. Dir que vull parlar de les aigiies com
a hievofanies significa, doncs, que desitjo presentar la manifestacié del Mis-
teri o del sagrat, que enclouen —o bé que atresoren— les aigiies en elles
mateixes, considerades com a fenomen religids.

Més que explicar qué diuen les religions de les aigiies, sobretot alguna en
particular, com és el cas del cristianisme, o com ens servim de 'aigua en els
rituals religiosos, com si en prengués nota educadament des de fora, m’agradaria
fer una presentaci6 verament religiosa de I'aigua. O sigui, entrar dins del fe-
nomen religiés que es manifesta a través del simbolisme de I'aigua, cosa que
és bastant més compromesa i arriscada.

Per aix0 aviso que potser decebra el meu plantejament, atés que no m’estendré
gaire en un passeig per la historia comparada de les diverses religions o per com
han usat —i abusat— de l'aigua en diverses tradicions, cosa que no passaria de
ser una analisi fenomenologica, sind que intentaré posar-me dins la pell d'un home
religids per a convidar a fer 'experiéncia religiosa de I'obertura al sagrat, al Mis-
teri, a través de la simbolica de l'aigua. Convido amb aquest text, doncs, a cap-
bussar-se en les aigiies cristal-lines de la religi6 i a fer aquest viatge iniciatic, sol-
cant-les, com a manifestacié del sagrat que sén per a tot home religids.

1.3. Parlar del sagrat en una época de profanitat

Per tal d'intentar-ho, si més no, hem de partir de la nostra mentalitat mo-
derna generalitzada i reconéixer que, fins i tot si som creients, la religid, la ma-
nifestacié del sagrat, no té un estatut de normalitat espontania en la nostra vida
quotidiana. Ens costa de trobar un espai per al sagrat en la nostra experiéncia
de vida, que gairebé és absolutament profana. Ens fa vergonya manifestar pa-
blicament i immediatament la dimensi6 sagrada de U'existencia i per aixo, els
que som religiosos, a Occident, la circumscrivim en la major part dels casos a
I'ambit privat. Fins i tot 'experimentem de manera profana, i reduim el sa-
grat a una mera analisi racional i ctitica i la buidem de la seva eficacia simbolica.?

Vivim en un moment histdric que podriem anomenar de regnat del pro-
fa o d’arraconament del sagrat, en una época de secularitzacid, que encripta
els fenomens religiosos i els reclou merament a la caverna de la intimitat, com
un reducte d’irracionalitat malaltissa i perillosa que cal racionalitzar per a ator-
gar-li carta de ciutadania. Contemplem els ritus, les cerimonies, els simbols
religiosos i les seves organitzacions institucionals amb una barreja de curio-

2. Cf. Mircea ELIADE, Lo sagrado y lo profano, Barcelona, Paidés, 1998.
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sitat museistica, sensaci6 d’espectacle estetic i condescendéncia il-lustrada, com
si corresponguessin a estadis inferiors del desenvolupament de la civilitzacié.
Com un aigualiment del caracteristic i millor de I’ésser huma, o un ensopiment,
dues parodies de la simbolica de I'aigua, de '’humanisme modern.

Als darrers segles, ha estat tan forta i tan intensa la critica atea a la pre-
séncia del sagrat en la nostra cultura, les critiques dels pensadors de la sos-
pita (Feuerbach, Marx, Freud i Nietzsche), que si volem entendre alguna
cosa de la dimensi6 religiosa de 'ésser huma, hem de fer un sobreesforg d'i-
maginaci6 simbolica per a posar-nos en situacio, per a tornar a mirar amb ulls
nous, sense prejudicis, la simbolica religiosa de I'ésser huma.

L.4. Qué és una religid? Qué pretén un ésser huma veligids?

Que és una religié? Queé precén un ésser huma religiés, el que Mircea Elia-
de anomena |'bomo religiosns?? Doncs inicialment una cosa ben senzilla, perd tam-
bé ben agosarada: ['home religids no s'acontenta només amb el que veu. No
en té prou amb la realitar tal i com la percebem 1 ens la representem a través
dels sentits, siné que en vol més 1 de més qualitat. En vol més 1 la vol tota, ara
i aqui, sense mitges tintes, de manera que la nostra existéncia se sobreelevi a
una dimensié d’infinit i d’eternitat plena. Dit amb paraules més técniques: no
en té prou amb la dimensié profana de la realitat. I a més de no acontentar-se
amb la profanitat, s'obre a una nova dimensié de la mateixa realitat, més pro-
funda 1 definitiva, que és el que anomenem dimensid sagrada. Fixem-nos que
ens ha quedat en el llenguatge quotidia que profanar és degradar alguna cosa,
reduir-la a l'estat profa, violar la seva categoria inviolable de dignitat.

Ser creient significa, doncs, voler una experiéncia i un sentit de realitat que
es correspongui amb el desig d’absolut que entreveiem i intuim en la nostra
experiéncia de finitud i de limitacié. Com és que '’home no en té prou amb
totes les experiéncies que fem de 'existencia? Com és que sempre en vol més?
L’home religiés no en té mai prou, perque la seva set és una set de mida oce-
dnica, perque ni tot I'oced sencer bastaria per a sadollar el seu desig de pleni-
tud. Per tant, o bé esta abocat a la insatisfaccié més decebedora, a I'absurd d’'un
desig sense objecte real, o bé el terme de la seva insatisfacci6 apunta vers una
alcra realitat, el Totalment Altre, el Transcendent, el Misteri, que per defini-
ci6 és el terme i 'objecte de la realitzacié plena de totes les seves esperances.?

3. 1bidem.

4. Sobre els diversos noms que es donen a aquesta realitat Gltima, ¢f, per exemple, Juan
DE SAHUN Lucas, Fenomenologia y filosofia de la veligion, Madrid, BAC, 1999; i José Luis SAN-
CHEZ NOGALES, Filosofia y fenomenologia de la veligion, Salamanca, Secretariado Trinitario,
2003.
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No li serveix que li diguin que s’ha de conformar amb una existéncia gris, bui-
da, limitada, finita i eixorca, sind que no es conforma amb menys que Déu.

Nietzsche diu —sospita— que tenim por que només hi hagi aquesta ex-
periéncia absurda d’una realitat profana. El superhome és, doncs, 'home que
se supera a si mateix matant aquest desig del Totalment Altre. Cal ser prou
home, prou home superar, com per assolir que no hi ha més existéncia que
aquesta mateixa existéncia. Cal assassinar Déu i esborrar tot punt de referéncia.
Tanmateix, aquesta sospita no evitara ni l'obertura ni el desig, que podem re-
direccionar cap a una recerca de sentit en l'assumpcié de I'absurd. De 'exis-
téncia del desig de plenitud, no se’n segueix que el terme del mateix hagi de
ser necessariament sospzzos.

Jacques Maritain, abans de la seva conversié al catolicisme, es desespera-
va indicant que era un «gargon afamé d'absolu» . Vet aqui 'inici del viatge. Vet
aquf el tremp de I'home religiés: la gosadia del navegant que, amb una nau
de closca i conscient de la seva fragilitat, pretén solcar ['ocea per a descobrir
les [ndies orientals, el nou mén, el Misteri.

L.5. L'absolut: un horitzd només intuit i desitjat

De vegades la preséncia d’aquest absolut, només intuit i desitjat, es mani-
festa en nosaltres a través de les petites decepcions de la vida quotidiana. Acos-
tuma a passar que no en tenim prou amb la mera suma de petites coses que fem
i que aquesta insatisfaccié es mou intuitivament en un horitz6 de plenitud, de
radicalitat, de totalitat. Aleres vegades la seva manifestaci6 es produeix com un
llampec (Rudolf Otto en dira «misterium tremendum et fascinans»),’> com una
irrupci6 sobtada a través d'una insatisfacci6 pregona, com succeeix en l'expe-
riéncia de la mort, la malaltia, el sofriment, 'esquingament de la pobresa, la
soledat radical o la preséncia d'una flagrant injusticia que somou les nostres pe-
tites situacions aburgesades i les confronta amb l'estrebada del desig d’absolut.

Perd sigui com sigui la seva etiologia, el cert és que s’'imposa per la seva
radicalitat el que els medievals en deien el desig natural de veure Déu. Fi-
xem-nos que al costat d’aquesta intuicid tot just pressentida, del desig de I'ab-
solut, de V'etern, experimentem el nostre ésser alhora com a relatiu, finit,
temporal, una guspira perduda en I'infinit. ..: gairebé no res. I és entre aquests
dos extrems, la poca cosa que ens sentim i el terme impossible del nostre desig,
en aquesta desproporci6, on es produira l'experiéncia religiosa. El que ens obre
la porta al sagrat és la descoberta d’una realitat suprema, intuida més enlla
de la realitat profana.

5. Rudolf O1T10, Lo santo, Madrid, Alianza, 1980.
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El sagrat, doncs, no és res més que 'obertura de la realitat profana a una
altra cosa que esta més enlla d’ella mateixa i que es produeix per aquesta in-
tuicié d'un Totalment Altre que esta més enlla. I amb tot aix0 no hem fet
sind pujar al navili. Ara ens cal navegar.

1.6. Com navega un home religids? El lenguatge simbilic

Com navega un home religiés? Hem dit que no es conforma amb la
realitat profana i que s'obre vers una altra realitat que anomenem sagrada, que
el posa en contacte amb aquest Totalment Altre. Perd el cas és que 'home
religiés no es troba normalment amb Déu pel carrer. L'accés a Déu, a la di-
vinitat, al Misteri, no es fa immediatament, siné a través de mediacions, a
través de hierofanies.® (No excloc I'experiéncia directa de Déu o del Misteri,
pero hi ha poques oportunitats, i sén molt poques les persones que hi acce-
deixen. D’aquestes persones n'anomenem mi5tics o sanfs, i n’hi ha en totes les
tradicions religioses.)

Les hierotanies sén formes indirectes de contacte amb la divinitat, que
per definicié esta més enlla de la realitat profana. Vet aqui, doncs, la seva
caracteristica primordial i principal: les hierofanies sén manifestacions del
sagrat a partir del profa. El sagrat no és una realitat diferent i radicalment
diversa del profa, siné una realitat profana que té un plus de significacié.”
Té dues cares: d’'una banda és profana i de I'altra és sagrada. I la seva vir-
tualitat, la seva eficacia religiosa, consisteix en qué actua per a nosaltres,
per a ’home religids, com un pas, com una finestra, que permet fer el que
alguns anomenen una ruptura de nivell. Ens permet passar del profa al sa-
grat, del finit a Uinfinit, del limitat a I'il-limitat, del temporal a 'etern.
Es un simbol, una realitat amb dos vessants, que té la capacitat de fer-nos
entrar en contacte amb el Misteri, amb la divinitat, a través d’ella.

2. LA SIMBOLICA DE L'AIGUA

Feta aquesta introducci6, passem a analitzar amb detall la simbolica de
l'aigua. Hem dit que el Misteri se’'ns manifesta a través de hierofanies, que
sén realitats simboliques, i que ’home religids es val d’aquestes realitats de
doble cara per a experimentar o per a acostar-se al Misteri, a la divinitat.

6. Sobre les mediacions del sagrat i les hierofanies, ¢f. Juan MARTIN VELASCO, Introduc-
cidn a la fenomenologia de la religion, Madrid, Cristiandad, 1997.
7. Cf. Mircea ELIADE, Lo sagrado y lo profano, op. cit.
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De quines realitats se serveix I’home religiés com a hierofanies? Doncs de
cap element extraordinari, sind precisament d’aquells elements universals i
tipics, arquetipics, que té més a prop, i que per la seva significacié profana
permeten d’establir amb més facilitat 'obertura al sagrat. Laigua o les aigiies
s6n un element especialment privilegiat.

2.1. Els usos profans de 'aigna

Laigua és un element universal, present arreu, que ens ofereix molts ser-
veis i es presenta de miltiples maneres. Vegem-ne els més importants.

a) Beure. Primer la bevem. Laigua ens és necessiria per a mantenir-nos amb
vida. Forma part {ntima de nosaltres. Alguns dels nostres teixits n’es-
tan plens a vessar fins a un 90%. Apaivaga la nostra set, ens sadolla, ens
refresca, la usem com a element basic per a cuinar aliments, barrejada
amb altres en fem brous que ingerim 1 ens escalfen: n’és, doncs, 'ele-
ment unificador. La seva abséncia provoca set, eixuga i desertitza. Es,
per tant, una font de vida, déna vida, fa possible la vida. La seva absencia
la fa inviable o la impedeix.

b) Regar. Per extensi6, la donem a veure a altres éssers, humans o no, que
també tenen necessitat d’ingerir-la. Especialment plantes i animals. La
fem servir per regar, i alla on hi ha aigua, hi ha vida, hi ha vegetacié,
hi ha esperanga. Tots tenim 'experiéncia de veure morir de set les pla-
tes d'una torreta o del jard{, per mandra o per deixadesa, i el contacte
de nou amb l'aigua té efectes miraculosos sobre elles. Quan en el desert
plou una mica, 'espectacle que en segueix és abassegador, un esclat de
vida. I en les zones on hi ha fonts, rius, pous o hi plou regularment, la
vegetaci6 és exuberant: hi ha plenitud de vida.

¢) Rentar. La fem servir per a rentar: per a (s corporal, per a banyar-nos,
per a netejar-nos quan ens embrutem (el nostre cos o els nostres vestits)
o per a fer cures quan ens ferim. No solament és font de salubritat, siné
que també va associada al plaer i a la relaxacié. Un bon bany o una dut-
xa no sén només una qiiestié higienica fisica, siné que comporten una
distensi6 personal i espiritual alhora: calma, sana, reequilibra, neteja,
purifica, convida al lleure i a la comunicacié amb d’altres (pensem en
les termes romanes, en els banys turcs...).

d) Aclarir i dissoldre. Ens serveix també com a dissolvent universal. T¢ el
poder d’aigualir altres elements i de barrejar-se amb ells per a constituir
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realitats noves, per exemple els colors d'una aquarel-la, 1 associat a aques-
ta mateixa propietat pot servir per aclarir o fer més visible —que és un
altre dels usos del rentar—, per mitigar els efectes d’una altra substancia
que en origen seria perniciosa o perillosa per a nosaltres per la seva con-
centracié inassumible, o per mostrar-nos millor de qué es tracta. Des-
concentra, distendeix, fa més propera una realitat, 'endolceix i la miti-
ga, ens la fa assumible i d’alguna manera ens fa com d'introductora en ella.

Conduir i sustentar. En grans quantitats ens transporta i serveix de su-
port, en mars 1 en rius, produint un efecte considerablement alleuge-
ridor del pes d’un ésser que s’ha de desplagar d’un lloc cap a un altre.
Quan ens submergim en ella, ens sentim agombolats, i ens costa molt
poc de moure'ns; hi flotem, i amb molt poc esfor¢ podem propulsar-nos
o propulsar grans masses que en altre cas exigirien una gran quantitat
d’energia per ser desplagades. Els corrents d'un riu o d’un mar, tot i que
de forma diversa, ens condueixen, ens fan perdre i ens arrosseguen in-
voluntariament 1 sense atura.

/) Ofegar. En grans quantitats, i en les més diverses formes (basses, pous,

estanys, piscines, rius o mars), les aigiies poden ofegar. No solament do-
nen vida 1 sén font de vida quan reguem o la bevem, siné que en una
quantitat desmesurada poden provocar la mort. I no cal que estiguin en
moviment. Tots hem fet 'experiencia de llengar objectes a una massa
d’aigua en calma i tenim la sensacié que les aigiies s’empassen aquests
objectes i els fan desapareixer. Les aigiies submergeixen, tapen, fan des-
apareixer, ofeguen i anorreen els éssers que s’hi llencen.

2 Omplir-ho ror. Laigua, en tant que fluid, ocupa qualsevol espai, de ma-

nera que ho omple tot. Tant si llencem un objecte en una massa d’aigua
considerable, com si la vessem en un recipient, no deixa cap espai sen-
se cobrir o omplir, de tal manera que I'experimentem com a element que
ho pot ocupar tot, que ho pot reunir tot, que ho pot abastar tot, sense
deixar el més minim espai, com per altra banda succeeix amb la resta de
liquids. I a més ho fa de manera indiferenciada. No podem diferenciar
una porci6 o zona d’aigua, almenys per als no entesos (els oceandgrafs no
hi estarien d’acord probablement), i prou diferent d’una altra. Laigua és
la mateixa aigua arreu, en una especie d’indiferenciacié matricial.

b)Y Desfermar forces naturals. Les aiglies poden presentar-se calmades 0 en mo-

viment. En estat de repos se’ns apareixen com a properes i tranquil-les,
i només cal tenir la precaucié que no ens hi caigui alguna cosa —ni no-
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salcres— dintre d'elles, perd també poden presentar-se de manera vio-
lenta i arravatada, amb una poténcia imprevisible i perillosa, les con-
seqliencies de la qual s6n de tots prou conegudes en riuades, maregas-
ses, pluges torrencials, tsunamis, etcétera. En algun cas, com el mar i
els oceans, els seus moviments sén paradoxals: sempre en moviment i
sempre en repds alhora. A la superficie es mou constantment, en for-
ma d’onades, mentre que cap a l'interior, en les profunditats abismals,
hi regna el repos i la calma més absoluta.

1) Apagar, suavitzar. Per altra banda, experimentem que les aiglies tenen
for¢a i constancia. El seu pas constant deteriora, erosiona i poleix les co-
ses, les arrodoneix i les transforma fins a deixar-les de tal manera que
no les podem reconéixer. Penseu en els codols, per exemple, que tenen
tots aquelles formes arrodonides, sense arestes cantelludes. O bé en els
usos industrials de l'aigua com a perforadora, cisalla, bistur{ o polido-
ra. Una altra de les forces de l'aigua és la capacitat d’apagar el foc, de
refredar una substancia o un cos calent, de neutralitzar la seva roentor.
Apagant o refredant els excessos de temperatura, recondueixen els pe-
rills vers una homeostasi.

2.2. Els usos sagrats de l'aigua

Es possible que m’hagi deixat algun Gs profa de I'aigua o de les aigiies,
perd no és rellevant, perque el que voldria explicar no és tant els diversos usos
de l'aigua, exhaustivament analitzats, com el sistema que 'home religids fa
servir per entreveure en 'experiéncia profana de 'aigua alguna cosa del sa-
grat. De fet, el que m’interessa sobretot és comprendre com la creativitat ima-
ginativa de '’home religids desenvolupa una mirada sobre el profa que el
desborda simbolicament, entenent que en cadascuna d’aquestes dimensions
profanes hi ha, insinuats o apuntats, vestigis del divi que se’ns manifesten.
S6n aqui, davant nostre, esperant-nos, i només cal que vulguem i sapiguem
mirar amb ulls religiosos. Només cal que en despertem o en desvetllem la seva
significacié religiosa.

A mesura que presentava els diversos usos i les caracteristiques profanes
de I'aigua, de segur que el lector ha pensat en diverses dimensions del Mis-
teri 0 del sagrat que se’ns apareixen immediatament, només fent I'estor¢ ima-
ginatiu de mirar amb ulls simbolics la nostra experiéncia aquatica profana.
L'home religiés —o si voleu ara ja entrar més directament en les diverses tra-
dicions religioses que ha configurat la humanitat, cada religié— ha sabut
mirar el fenomen profﬁ de I’ algua amb una mirada czgommdd no s’ha acon-
tentat de veure en les aigilies només aigua i prou, sind que és a partir de la seva
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tradici6 cultural i religiosa que se li ha conferit a I'experiéncia humana de l'ai-
gua aquest plus de significacié religiosa del que hem estat parlant abans.

En les aiglies —o en l'aigua— hi ha apuntat, intuit o preanunciat, un exem-
ple de manifestacié, una hierofania, d’aquell Totalment Altre que pretenem
abastar 1 experimentar. Si voleu dir-ho aixi, utilitzant un simil literari que
caldra precisar amb més profunditat, en les aigiies hi trobem metafores que
ens serveixen per a referir-nos al sagrat. Pero a diferéncia de 1'ts literari d’a-
quest troppo, que és només profa, en la merafora religiosa no hi ha només la
referéncia lingiiistica per expressar amb llenguatge huma l'inexpressable,
siné que en la metafora religiosa mateixa —que anomenem hierofania— hi
ha l'experimentacié del sagrat. La hierofania, o el simbol religiés, no és so-
lament un llenguatge sobre el divi, siné també i primordialment la possibi-
litat humana de fer present el Misteri en la nostra realitat humana.8 En les
manifestacions religioses (cultes, ricus, narracions, mites, pelegrinatges...),
no parlem del sagrat o sobre el sagrat, sin6 que hi vivim ¢l sagrat. Cada una
d’aquestes experiéncies profanes de I'aigua apunta vers una altra realitat més
enlla de l'estricta profanitat, i ens pot servir d’obertura i de pas, de ruptura
de nivell, vers el sagrat.

Fem, doncs, aquest esfor¢ d’'imaginaci6 religiosa simbdlica:

a) Del beure al sadollament de la set de vida plena. Hem dit que en I'Gs profa

bevem l'aigua i que ens és necessaria per a mantenir-nos amb vida. For-
ma part intima de nosaltres. Apaga la set, ens sadolla, ens refresca. La
seva abséncia, en canvi, provoca set, eixuga i desertitza. Es, per tant, una
font de vida: déna vida i fa possible la vida. El mateix passa amb el
transcendent, amb el Misteri. El contacte amb ell —l'experiéncia que
tenim d’ell— és font de vida. Com passa amb l'aigua quan la bevem, ens
és necessaria la seva forca per a viure. Es més intima que nosaltres ma-
teixos, xopa tot el nostre ésser, i sense aquesta beguda ens morim, ens
assequem, la nostra existéncia €s arida. La nostra set del divi és —par-
lant des de I'analogia— com una set d'aigua viva que només es pot sa-
dollar en la font de la vida que és el transcendent.
Ens cal, doncs, bexre la divinitat, o sigui, fer-nos un amb ella, idenrifi-
car-nos amb ella ingerint-ne una part o tota a través de la beguda sagrada,
fent-la sang de la nostra sang, humitejant-nos en ella, fonent la nostra
realitat amb la seva realitat. Ens cal beure en les aigiies sagrades per tal
de renovar-nos i que la font de tota vida ens doni vida, i una vida defi-
nitiva, il-limitada, qualitativament més plena que 'actual.

8. Ibhidem.
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Com exemples concrets d’aquesta hierofania podem citar les peregri-
nacions a llocs on manen aigiies especials. De vegades sén peregrina-
cions iniciatiques, amb proves i dificultats, protegides per monstres o
assetjades per multitud de perills; altres vegades es tracta de festes 1 de
rituals realitzats prop de fonts, llacs, mars...: la ingestié d’aigiies di-
verses, soles o barrejades amb altres elements, les libacions abocades so-
bre les tombes dels morts per apagar la seva set o la ingestié d’aigiies
o de beuratges miraculosos.”

b) Del regar a la fertilitat de la vida. Per extensi6 hem dit que la donem a

veure a d’altres éssers que també tenen necessitat d’ingerir-la. La fem
servir per regar. Alla on hi ha aigua, hi ha vida, hi ha vegetaci6, hi ha
esperanca. De la mateixa manera, tot contacte amb la divinitat, tota ma-
nifestacié de la divinitat, tota visita de la divinitat, s’emmarcara en
I’esclat de la vida, d’'una vida nova o d’'una vida renovada.

Les hierofanies que manifesten aquest aspecte del Misteri com a renovacié
de la vida 0 com a produccié de nova vida, incidiran en la repeticié dels
cicles de la fertilitat, en parelles primigeénies que generen vida, o en la
repeticié de mites o de ritus que per contacte amb aquesta font de vida
ens regaran per a florir de nou. De la mateixa manera que una font, una
deu, un riu o0 un llac donen vida, el contacte amb la divinitat rejoveneix,
ressuscita, déna de nou vida renovada o vida definitiva. Per a algunes ex-
pressions religioses mitiques, la font o la pluja seran reminiscéncies del
semen viril que fecunda la terra amb la seva irrupcié. Els principis mas-
culf i femeni, arquetipicament consideracs, seran el principi de la vida,
i la reperici6 del ritus ens acostara a ells, ens fara repetir la mateixa ac-
tivitat original dels contraris, 1 ajudara a la fecunditat general de la na-
tura. Lexperiéncia del sagrat ens reverdeix i ens renova, ens fa fértils, com
la preséncia de l'aigua reverdeix els camps o fa florir els deserts.1°

¢) Del rentar-se a la purificacid per accedir al transcendent. En 'Gs profa fem

servir 'aigua per a rentar el cos i els nostres vestits o bé per 4 curar-nos
les ferides. No solament és font de salubritat, siné que també va asso-
ciada al plaer i al relaxament. Implica una distensié personal i espiri-
tual alhora, que calma, sana, reequilibra, neteja, purifica, convida al
lleure i a la comunicacié amb altres. El mateix passa amb el sagrat: el
contacte amb ell ens reequilibra, ens repara i ens sana, ens renta les

9. IDEM, Tratads de historia de las religiones, Madrid, Cristiandad, 1981 (esp. cap. v: «Las

aguas y el simbolismo acudtico», pp. 200-223).
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culpes, ens refa i ens prepara per a la renovacié intima en contacte amb
la font primordial de la vida.

Laccés al Misteri no es fa directament, siné que calen mediacions. Qui-
na millor manera de preparar-se per al contacte amb aquest més enlla tro-
bariem que rentar-se, pacificar-se, reequilibrar-se a partir de banys sagrats,
ablucions, immersions o benediccions amb aigua, que anomenem as-
persions? El contacte amb les aigiies sagrades renta la nostra persona i
la posa en disposicié d'un contacte intim amb la divinitat. Aixi, doncs,
banyar-se o rentar-se ritualment és una forma de posar-se en cami{ de
conversié cap a la transformacié per contacte amb el transcendent.!!

d) D’aclarir i dissoldre al profetisme i als oracles. Hem dit que ens serveix tam-
bé com a dissolvent universal i que té el poder de barrejar-se amb al-
tres elements per a constituir realitats noves. Aclareix i fa més visible,
i també mitiga els efectes d’'alguna realitat que ens és perillosa. Certs
graus de concentracid d’algunes substancies ens sén inassumibles, per
aix0 desconcentra, distendeix, fa més propera una realitat, I'endolceix
1 la mitiga, ens la fa assumible i d’alguna manera ens fa com d’intro-
ductora en ella: fa com de pont i de passarel.la.

El contacte directe amb el Misteri és impossible sense una preparacio.
Ens sentim indignes o incapacos d’assumir tot el que representa la dis-
tancia entre '’huma i el divi. El contacte directe implicaria la destruc-
cié de 'huma. Com seria possible que tot el divi tingués cabuda en la
limitada natura humana? Per altra banda, el contacte amb el Misteri
no és prou clar i cal descobrir-lo en successives etapes de preparacid, d'e-
levacié i de purificacié. El contacte amb 'aigua sagrada representa la
introduccié progressiva en la realitat del misteri. Els viatges, les pere-
grinacions a les fonts o el contacte corporal amb elles, sigui en forma
de banys, d’ablucions o d’ingestions, condueix, prepara i disposa pro-
gressivament al contacte amb el Misteri.

Una hierofania particular d’aquest fer créixer el coneixement sobre la
divinitat és la lectura del futur, en forma d’oracles o de profetismes. L'ai-
gua és clara i cristal-lina, i fa transparent el que hi ha a laltre costat,
permet de veure’l, de rraslluir-lo. Tot contacte amb la divinitat acla-
reix el sentit del nostre futur de la mateixa manera que les aigiies cris-
tal-lines deixen veure els fons del mar o dels rius. Per aix0 les aigiies
desvelen el futur i el sentit del Misteri, de la vida i de la histdria, i pre-
paren els vidents per al coneixement del sagrat.!2

11. Ibidem.
12. lbidem.
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¢) Del conduir i sustentar a vebicle per a Ueternitat. En grans quantitats, ['ai-
gua ens transporta i ens serveix de suport, en mars i en rius, i produeix
un efecte considerablement alleugeridor del pes d’un ésser que s’ha de
desplagar d'un loc cap a un altre. Quan estem dins de l'aigua ens sen-
tim agombolats, i ens costa molt poc de moure’ns, flotem en ella, i
amb molt poc esfor¢ podem propulsar—nos a nosaltres mateixos. Els cor-
rents d’un riv o d'un mar, tot i que de forma diversa, ens condueixen,
0 bé ens fan perdre 1 ens arrosseguen involuntariament i sense atura.
De la mateixa manera, el sagrat ens condueix cap al Misteri, cap al To-
talment Altre, cap a Déu, i sén U'expressi6 del viatge necessari de tot
creient per tal de deixar-se conduir cap a la trobada amb aquesta realitat
que esta més enlla del mén profa. Les aigiies ens acompanyen amorosa-
ment en aquest viatge, ens hi porten misteriosament amb un corrent que
escapa al nostre guiatge, ens hi aboquen com un riu porta al mar. De ve-
gades son aiglies manses, d’altres torrencials, i el viatge es torna una ex-
periéncia de transformacié iniciatica que no conduim ni decidim nosal-
tres mateixos. El creient es deixa arrossegar confiadament pel corrent
d’aquesta realitat sagrada que li fa de vehicle i que el sustenta.!® Potser
el cas més conegut &s el riu sagrat hindd, el Ganges.

) De l'ofegament a la mort vitual. Perd també en grans quantitats, i en les més
diverses formes (basses, pous, estanys, piscines, rius i mars), les aigiies po-
den ofegar. Poden matar. Les aigiies engoleixen la realitat. Les aigiies
submergeixen, tapen, fan desaparéixer, ofeguen i anorreen els éssers que
s’hi llencen. S’ho empassen tot. Representen, doncs, la matriu de l'uni-
vers, el fons indiferenciat de l'existéncia al qual retornem, el caos sense
forma de l'inici dels temps. Les aigiies s6n la mort. I a ella retornem en
qualsevol moment. Ens empassen i ens fan desapargixer. Ens sepulten, perd
no pas per a quedar-nos en elles, en estat de mort, sind per a renéixer de
nou a la vida després d’aquesta immersi6 ritual en el fons de l'existéncia.
Es el cas del baptisme, que pressuposa la immersi6 en la mort, el retorn
a la mort, per tal de renéixer a una vida nova. O bé el cas dels diluvis, que
enaiglien la terra per a fer-la renéixer donanc-1i una nova oportunitat: és
el cas de I'arca de Noe i del diluvi universal. Es tracta tant d’'un sentit de
compartir el dest{ de la humanitat com del sencit iniciatic —del creient
o del col-lectiu—, que mor per a renéixer transformat, net de les seves cul-
pes i de les seves infidelitats anteriors, a una vida nova. Ja es pot veure

13. lbidem.
14. Ibidem.



que separar els diversos sentits dels simbolismes es fa dificil, ates que la
semantica simbolica, la significaci6 de les hierofanies, és polisémica i tots
aquest simbolismes estan intimament relacionats entre si.

@ D’omplir-ho tot a la preséncia omniabastant del Misteri. Laigua ocupa qual-

sevol espai, de manera que ho omple tot. Lexperimentem com a element
que ho pot cobrir tot, que ho pot reunir tot, que ho pot abastar tot, sen-
se deixar cap espai buit. I a més ho fa de manera indiferenciada. L'ai-
gua és la mateixa aigua per tot arreu, en una mena d’indiferenciacié ma-
tricial.
De la mateixa manera que l'aigua, el Misteri és la macriu de ['univers
1 'omple tot amb la seva preséncia. Agombola la realitat arropant-la i
penetrant-la, perd sense deixar de ser Misteri. El transcendent no dei-
xa de ser realitat Totalment Altra, perd alhora xopa i penetra tota la
realitat essent alhora immanent.!?

h) De desfermar les forces naturals a laparicii de les divinitats aquatiques. La
manifestaci6 del poder de les aigiies, sovint presentant-se de manera vio-
lenta i arravatada, amb una poténcia imprevisible 1 perillosa, suggereix
en algunes tradicions religioses mitoldogiques I'antropomortitzacié dels
fenomens naturals en forma d'éssers divins aquatics.

Es el cas de les divinitats gregues i romanes del mar, per exemple, for-
¢a conegudes entre nosaltres: Posid6 1 Neptq, respectivament. Cal en-
tendre aquesta visié mitologica posant-la en relacié amb 'aspecte d’in-
diferenciacié i caos de les aigiies, sovint defensades per monstres aquatics,
com ara serps o dracs que representen aquest caos inicial que és en el
rerefons de la realitat, o altres éssers sagrats com les nimfes.!®

Tanmateix, també els moviments de les aigiies representen la paradoxa
de la realitat, que alhora estd sempre en moviment i sempre en rep0s.
En la superficie de la realitat crobem el moviment, el canvi, la dispersid,
el mar que es mou constantment en forma d’onades, mentre que a
I'interior, en les profunditats abismals, hi regna el repos, la calma més
absoluta. De la mateixa manera, el transcendent és alhora realitat can-
viant i fixa; penseu, per exemple, en la paradoxa d’algunes tradicions
orientals (el Tao que sempre es mou 1 per aixo esta quiet). En la su-
perficie trobem el moviment, la transformacid, pero en la interioritat
de la consciéncia hi reconeixem propiament la preséncia del Misteri.

15. Ibidem.
16. 1biden.
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El viatge i el pelegrinatge seran el pas d’aquesta realitat superficial a
una realitat interior que revela 'esséncia del misteri.

1Y D'apagar i suavitzar a la pacificacid. Finalment, experimentem que les
aigiies tenen una for¢a i una constancia, que deteriora, erosiona i poleix
les coses, les arrodoneix i les transforma fins a deixar-les de tal manera
que no les podem reconeixer. Pensem en la capacitat d’apagar el foc, de
refredar una substancia o un cos calent. De la mateixa manera el Mis-
teri apaga, suavitza i finalment pacifica 'ésser religiGs posant-lo en sin-
tonia amb la realitat divina.l”

3. COM A CONCLUSIO

Mirem ara de reunir tots els aspectes de la dimensi6 sagrada de 'aigua en
una definici6 general.

Laigua o les aigiies serveixen a I’home religids per a introduir-se en di-
versos aspectes del transcendent que ja estan apuntats o intuits en la dimensié
profana de 'experiéncia humana de I'aigua. Amb un plus de significacid, les
aigiies, els seus rituals, cerimOnies i usos sagrats ens introdueixen en la trans-
cendeéncia, i ens permeten experimentar alguna de les seves dimensions.

De l'experiéncia de beguda saltem a sadollar la set de la vida plena i, per
extensid, de l'acte de regar ens introduim en la fertilitat de la vida. De ren-
tar-se en deduim la necessitat de purificar-nos per accedir al transcendent, que
ens permet aclarir i dissoldre els nostres enigmes i les nostres preguntes pel
sentit del transcendent en forma de profecies o d’oracles. De 'experiéncia de
deixar-nos conduir i sustentar saltem a experimentar el sagrat com a vehicle
de I'eternitat, vehicle que pressuposa una mort ritual per a renéixer a una vida
nova, gracies a la forca de la divinitat, que ens apaga, suavitza i pacifica per
a establir un contacte transformador amb ella.

4. LES AIGUES EN LA TRADICIO CRISTIANA

En la tradici6 cristiana trobem exemplificats els usos sagrats de 'aigua a
partir de la hierofania maxima que representa Jesds, el fill de Déu encarnat
i esdevingut en tot com un de nosaltres, el Servent de Jahveé, el més humi-

17. Ibidem.
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liat i escarnit dels homes, i per tant reelaborat des d'una simbolica renova-
da i centrada en aquest Déu fet home que ens mostra la humanitat definiti-
va, el nou Adam. Es aquesta la seva originalitat: estendre arreu una mirada
cristocéntrica que obliga a pensar de nou la realitat, i amb ella I'as religids
de l'aigua com a manifestacié del Déu de Jests.

Es per aixd que prendran una rellevincia especial dos d’aquest usos: el pri-
mer €és Jests com a aigua de vida o com a font de vida, i el segon el baptis-
me, com a mort iniciatica, com a pas de la mort a la vida, que no implica tan
sols el ritus de purificaci6 i d’introducci6 en I'Església, sin6 que, més enlla
d’aix0, significara assumir la mort del Crist per a ressuscitar amb Ell a una
vida plenament definitiva. Al costat d’aquests dos usos, i de manera secun-
daria perd també ben present, apareixen els alcres elements de la simbdlica
de l'aigua.

Cal tenir particularment en compte, a més, que el cristianisme assumeix com
a propia tota la tradicié de I’ Antic Testament, introduint aixi, a través d’ell en
la seva tradicid, altres elements de la simbolica de I'aigua que podrien semblar
contradictoris amb aquesta nova mirada, com podrien ser, per exemple, els
monstres marins, el Leviatan o els oceans com a simbol del caos primigeni.

Segons Casiano Floristdn, la Biblia d6na al tema de l'aigua una importancia
inusitada.'® A I'’Antic Testament apareix en cinc-cents vuitanta passatges i
en el Nou Testament en setanta-vuit, quaranta-cinc dels quals pertanyen a
I'evangeli de Joan.

4.1. Les aigiies a I’ Antic Testament

A T'Antic Testament, 'aigua presenta sobretot una doble dimensié: pri-
merament com a element indispensable per a la vida i segonament com a mas-
sa oceanica amenagadora de mort. Pluja i sequera sén simbols biblics de be-
nediccié i de malediccid, de fecunditat i d’esterilitat, de vida i de mort.

En el relat de la creacié trobem la preséncia de les aigiies com a caos pri-
migeni al qual Déu dota d’un ordre, demostrant aixi que n’és Senyor, a di-
feréncia d’altres religions que divinitzen les aigiies: «Al principi, Déu crea
el cel i la terra. La terra era cadtica i desolada, les tenebres cobrien la super-
ficie de l'ocea, i 'Esperit de Déu planava sobre l'aigua» (Gn 1,1-2); «Déu di-
gué: “Que hi hagi un firmament enmig de les aigiies, per a separar unes ai-
giies de les altres”» (Gn 1,6); «Déu digué: “Que les aigiies de sota el cel
s’apleguin en un sol indret i apareguin els continents”. I va ser aixi. Déu

18. Casiano FLORISTAN, 10 palabras clave sobre simbolos del cristianismo, Estella, Verbo Di-
vino, 2005, p. 71.
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dona als continents el nom de terra, i a les aigiies aplegades, el de mar. I
Déu veié que tot aixd era bo» (Gn 1,9-10).

Aquesta acci6 creadora de Déu, que déna vida i que és bona, és indisso-
ciable de l'aigua i per aixd Jahve mostra la seva generositat i la fecunditat de
la vida, en relaci6 a diverses manifestacions de l'aigua: en la pluja, en els
rius, en les fonts, en els pous... El Jardi de I'Eden, per exemple, esta solcat
pet un riu amb quatre bragos (Gn 2,10-15); Moisés, de qui recordem que el
mateix nom esta en relacié amb la salvaci6 de les aigiies, va colpejar amb una
vara una roca perque brollés aigua en el desert (Ex 17,5-6); la font que bro-
lla del temple de la visi6 d’Ezequiel engendrard un torrent que produira un
formigueig esclatant de vida (Ez 47,9). Per contra, la terra seca i sense aigua
és la imatge del castig i del desterrament.

No obstant aixd, I’Antic Testament no fa de I'aigua només un element
benefic, siné ambivalent, perqué pot ésser també instrument de destruccié
i de mort, com és el cas del diluvi universal (Gn 7,11-12); en el pas del mar
Roig les tropes del Fara6 van morir ofegades (Ex 14,26-29); I'amenaga ora-
cular del desbordament del riu (Is 8,5-8) o, tal i com hem mencionat abans,
la dispersi6 en el caos primigeni. Al salm 18, per exemple, s’identifica la mort
amb les onades, i per extensid, el mar amb el regne dels morts; i al llibre de
Jonas l'ocea i el peix que empassi el profeta, amb «l'entranya de la mort»
Jo 2,3).

No sén les aigiies en si, les que donen la vida, no sén divines, siné que és
el propi Jahve, doncs, la font d’aigua viva, de 'aigua que déna la vida o d’'on
brolla la vida que apaga la set: «Els qui s’aparten de tu, Senyor, seran inscrits
en el pafs dels morts, perqué han abandonat el Senyor, la font d’aigua viva»
(Jr 17,13); «Com la cérvola es deleix per les fonts d’aigua, també em delei-
x0 jo per tu, Déu meu. Tot jo tinc set de Déu, del Déu que m’és vida; quan
podré anar a veure Déu cara a cara?» (Salm 42,2-3).

Laigua atresora, per tant, la vida només en contacte amb Déu, i per
extensi6 té poders curatius, restaura, purifica, sana i reequilibra quan és ma-
nifestaci6 sagrada del Déu de la vida. El llibre de la Saviesa parla de la font
d’aigua del desert, que Moises va obrir a la roca, com un «remei»
(Sa 11,4). Vegeu també, per exemple, com el profeta Eliseu va ordenar a
Naaman que es banyés set vegades en el riu Jorda per curar-se de la lepra (2Re
5,10-14), o la promesa d’Ezequiel: «Abocaré sobre vosaltres aigua pura i
quedareu purificats de totes les vostres immundicies i de tots els vostres
idols repugnants. Us donaré un cor nou i posaré un esperit nou dins vostre;
trauré de vosaltres aquest cor de pedra i us en donaré un de carn» (Ez 36,25-
20).

Finalment, cal citar aqui els usos i costums de purificacié i neteja jueus,
tant personals (rentar-se els peus i les mans ritualment), com d’atuells 1 d’al-
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tres vasos 1 utensilis, contra els quals reaccionara amb una critica pregona el
Nou Testament.

4.2. Les aigites al Nou Testament

Tal i com ja hem dit més amunt, els dos aspectes fonamentals sobre ['ai-
gua en el Nou Testament sén la identificacié de Jesds com a aigua viva o com
a font de vida, i el bateig com I'assumpci6 del cristia de la Pasqua, el pas per
la mort que du a la vida definitiva de la resurreccié, imitant el lliurament ra-
dical de Jests en la Creu per amor, seguint la voluntat del Pare fins a 'ex-
trem.

El primer tema, l'aigua viva que és Jesis («Jo séc el cami, la veritat i la
vida»), esta exposat bellament i paradigmaitica en la conversa vora el pou
amb la dona samaritana. Jests és l'aigua de vida definitiva i qui begui de la
seva aigua quedara sadollat per sempre. Es més, no tan sols no tindra més ne-
cessitat de beure, siné que esdevindra, també ell, una font de vida que raja-
ra eternament:

Arriba, doncs, en una poblacié samaritana que es deia Sicar, no gaire
lluny de la propietat que Jacob havia donat al seu fill Josep; alla hi havia el
pou de Jacob. Jesds, cansat de caminar, s’assegué allf a la vora del pou. Era
cap al migdia. Una dona de Samaria es presentd a pouar aigua. Jesas li diu:

—D6na’m aigua.

[...1Pero la dona samaritana pregunta a Jesis:

—Com és que tu, que ets jueu, em demanes aigua a mi, que s6¢ samari-
tana?

Jests li respongué:

—Si sabessis quin és el do de Déu i qui és el qui et diu: «Déna’m aigua»,
ets tu qui li n’hauries demanada, i ell t’hauria donat aigua viva.

La dona li diu:

—Senyor, no tens res per a pouar, i aquest pou és fondo. D’on la trauras,
l'aigua viva? El nostre pare Jacob ens va donar aquest pou, i en bevia tant ell
com els seus fills i el seu bestiar. Que potser ets més gran que no pas ell?

Jests li respongué:

—Tots el qui beuen aigua d’aquesta tornen a tenir set. Perd el qui begui
de l'aigua que jo li donaré, mai més no tindra set: l'aigua que jo li donaré es
convertira dintre d’ell en una font d’on brollara vida eterna.

Li diu la dona:

—Senyor, déna’m aigua d’aquesta! Aixi no tindré més set ni hauré de ve-
nir aquf a pouar. (Jn 4,5-15)
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I encara més endavant, en el mateix evangeli de Joan, Jesds repeteix: «Si
alga té set, que vingui a mi; el qui creu en mi, que begui. Perqué I'Escrip-
tura diu: Del sen interior brollavan vius d aigua viva» (Jn 7,37-38). I a I’Apo-
calipsi: «Als qui tinguin set, jo els concediré que beguin a la font de la vida
sense pagar res» (Ap 21,0).

El segon tema, el baptisme, produeix una evolucié important del sim-
bolisme de la purificaci6 i la preparaci6 propies de la neteja i del bany ritual,
tant el corporal com 'espiritual. El bateig de Jests no és amb aigua, com el
de Joan Baptista al riu Jorda, que convida a la conversi6 i a la purificaci6 dels
pecats; no és una mera abluci6 per a esdevenir pur, siné un deixar-se arrabassar
i transformar per 'Esperit de Déu: «Jo us batejo amb aigua perque us con-
vertiu; perd el qui ve després de mi és més fort que jo, i jo no sé¢ digne ni
de portar-li les sandalies: ell us batejara amb I'Esperit Sant i amb foc» (Mt
3,11-12; par. Jn 1,33).

Es tracta, doncs, d’un gest de radicalitat i de ruptura, un renaixement més
que no pas una purificacié: «T ho ben asseguro: ning{ no pot entrar al Reg-
ne del Déu si no neix de 'aigua i de I'Esperit» (Jn 3,5). I el gest de la im-
mersié en les aigiies implica que el cristia mor sepultat amb Jesus, associant-
se a la seva passi6 i mort en creu, per a renéixer de nou a una vida plena i
definitiva, adherit a la resurreccié de Jesus.

Els qui hem mort al pecat, com podriem viure encara en el pecat? O bé
ignoreu que tots els qui hem estat batejats en Jesucrist, hem estat submer-
gits en la seva mort? Pel baptisme hem mort i hem estat sepultats amb ell,
perque, aixi com Crist, per l'acci6é poderosa del Pare, va ressuscitar d’entre
els morts, també nosaltres emprenguem una nova vida. I, si nosaltres hem
estat units a ell per aquesta mort semblant a la seva, també ho estarem per
la seva resurreccié. Sapiguem-ho bé: alld que érem abans ha estat crucificat
amb ell; és a dir, el nostre jo dominat pel pecat ha estat destruit perque ja
no siguem més esclaus del pecat. Els qui hem mort, hem estart alliberats del
pecat.

I, si hem mort amb Crist, creiem que també viurem amb ell. Sabem que
Crist, un cop ressuscitat d’entre els morts, ja no mor més, la mort ja no té
domini sobre ell. Quan ell mor{, morf al pecat una vegada per sempre, perd
ara que viu, viu per a Déu. Igualment vosaltres, tingueu-vos per morts al pe-
cat, per0 vius per a Déu en Jesucrist. (Rm 6,2-11)

Perd a més d’aquest dos temes relacionats amb l'aigua, a l'evangeli de
Joan hi trobem altres usos, com la cransformacié de les aigiies per a la puri-
ficaci6 en vi, les noces de Cana (Jn 2,1-12), les aiglies del servei (Jesus ren-
ta els peus als deixebles, gest amb les aigiies que substitueix en I'evangeli de
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Joan a la institucié de I'Eucaristia), les aigiies sanadores, que donen la vista
a un cec de naixement a la piscina de Siloe (Jn 9,1-12), i l'aigua que brolla
del costat de Jests, juntament amb sang, a la Creu (Jn 19,34).

Per acabar, podriem usar la simbdlica de Cana i de I'aigua barrejada amb
sang de Jests mort en Creu per a mostrar que en el cristianisme les aigiies
purificadores de |’ Antic Testament deixen pas, per un desenvolupament in-
terior i un desbordament de les promeses i dels simbols continguts en ell, al
final del banquet que representa el Nou Testament.

Enell, les aigiies per a la purificacié del judaisme s’han convertit en el mi-
llor vi per a les noces de Déu amb la humanirat, la sang de Jesis vessada per
a la salvacié del mdn. Aquesta sang brolla del seu costat barrejada alhora
amb l'aigua que d6na vida, 1 vida definitiva, a través de la resurreccid, per un
procés d'identificaci6 intima del cristia amb Jests a través del baptisme: mo-
rir amb Ell per a renéixer associats a la seva resurrecci6.
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ANNEX

VENIU A LA FONT A BEURE I A RENTAR-VOS-HI

Afegim com annex fragments del fulleté que es reparteix als pelegrins que
s'acosten a la gruta del santuari de Lourdes, com a exemple paradigmartic de
devocié popular i de 1'ds sagrat de les aigiies en la tradici6 catdlica d’encuny
maria.

VENIU A LA FONT A BEURE I A RENTAR-VOS-HI®Y

Veniu a les piscines de Lourdes, per a banyar-vos en l'aigua d’aquesta
font que Maria va fer «descobrir» a Bernadette, sota terra, al costat dret
de la Roca de la Gruta.

Recordem-ho:

Era dia 25 de febrer, en la novena aparicid, al mig de les 18 aparicions
de Massabielle. Bernadette va sentir la Senyora que li deia: «No us im-
portaria caminar de genolls... donar un pet6 al terra... menjar I’herba
que esta alli... pels pecadors?» «ANEU A BEURE ALA FONTI A
RENTAR-VOS-HI»

Bernadette va complir tots aquests gestos penosament, ja que el terra
era bruta, I'herba amarga i l'aigua repugnant.

[...]

A T'Evangeli de la Missa, es llegia llavors, I'episodi del Cor de Jests
crucificat, i traspassat per la llanga del soldat, d’on brolla la «<SANG i
I'AIGUA»>.

Vet aqui I'atmosfera en la qual ens ha estat donat el sentit profund del
Signe de I’Aigua de Lourdes:

19. La traduccié de l'original frances i la seleccié dels fragments és meva.
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— AIGUA que recorda I’Amor de Crist que lliura la seva vida «pels pe-
cadors».

— AIGUA que remet al Baptisme que ens ha donat la vida de fills de
Déu.

— AIGUA que remet al Sacrament de la Peniténcia, en el qual Déu ens
ofereix el Perdd, la Purificacié, la Reconciliacid.

Perqué ens cal «renéixer», ser perdonats, purificats, reconciliats... Ve-
nim a aquesta aigua en record de les paraules de Jesus:

«SI ALGU TE SET, QUE VINGUI A MI I QUE BEGUI»
«L’aigua que jo li donaré esdevindra en ell una font eterna»

Jests designava aixi I'Esperit que havien de rebre els que creien en Ell
(Evangeli de Sant Joan, capitols 4 i 7).
Fem aquesta experiencia en l'oracié:

Amb fe, humilitat, caritat, en calma i en confianga. Sense donar a aques-
ta aigua cap «alcre poder». La seva significacié és encara molt més bella.
Déu concedeix la seva gracia lliurement, per Amor.

No creguem pas que un gran nombre de gestos religiosos concedeix
drets sobre Déu. Ell ens ofereix gratuitament la pau del cor, i si ho jut-
ja bo per a nosaltres I'alleugeriment dels nostres sofriments.

[...}

Es pot fer un meravellds pelegrinatge sense banyar-se. Bernadette només
es va rentar la cara (reflex de I'anima), i va beure «una mica d’aigua».
El sentit pregon de I’Aigua de Lourdes esti escrit a les fonts:
«RENTAT LA CARA I PREGA DEU QUE ET PURIFIQUI EL COR»

Oracib6:

Déu Pare nostre,

Es per Maria, la Verge pura,
Que ens has lliurat el teu Fill,
La Font d’Aigua Viva.

Fes-nos respondre a la seva crida,

venint a purificar-nos

a la Font de la gracia que brolla del seu cor,

i de la qual aquesta aigua n’és el signe i el record,
perque visqui en nosaltres la criatura nova,

que hem esdevingut pel Baptisme!

AMEN!
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