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INTRODUCCIO

Es indubtable que un segle després del seu naixement, la personalitar i el
pensament teoldgic de Dietrich Bonhoetter continuen desvetllant un interés
enorme encre cristians i no cristians d'arreu del mén. A Vactualicac, hi ha molts
aspectes de la seva personalitat que confirmen la qualificacié de «visionari in-
quietant» que [ vaassignar ja fa alguns anys el ceoleg frances René Marlé: vi-
sionarl inguietant perqueé, al belt mig d'un mén cadcic i condemnat a I'exein-
ci6 en el qual va haver de viure 1 de rnorir, va intair que la societat que es
tormaria després de ['acabament de la Segona Guerra Mundial es crobaria en
una quasi total discontinuitat amb la societat que ell maceix havia conegn
abans de la contesa. A més, Bonhoeffer era conscient del fec que el criscianis-
me —la seva gran passicé existencial i incel-lecouul— ramibé es crobava davane
d'un gir de cent vuitanta graus, perque els models | les incerpretacions del cris-
tianisme que s’havien imposat, scbretot a parcir de la segona melcat segle xix,
per part tant dels diversos restauracionismes com de les anomenades «<teolo-
gies liberals», no tan sols havien perdur la seva vigéncia original, siné que en
moles casos havien estat els causants principals de Paliunyament progressiu del
missatge evangelic d'individus 1 de col-lectivicats.

1. APUNT BIOGRAFIC

Sobre la vida I'obra de Dietrich Bonhoceffer hi ha una bibliografia molt
extensa i que constantment s’esta ampliant.’ Alguns dels aspectes més im-

1. Les dues biografics fonamentals de Dictrich Bonhoctfer s6n: B, BETHGE, Diervich Bunboeffer:
Tedlugo — Cristiany — Hombre actiead . Bilbao, Desclée de Brouwer, 1970; E SCHLINGENSIEPEN,
Dieetrich Bonboeffer: 1006-1945. Eine Biograpbie, Munic, Beck, 3a ed., 2006, Bethge, amic in-
tim de Bonhoctter, casac amb una neboda seva, va ser el primer que va publicar una amplia
biografia. A més, molces de les cartes de la presé li foren dirigides personalmenc. La biogra-
fia de Schlingensiepen, escrita cinquanca anys després de la de Bethge, té en compte tota la
investigacid moderna i un nombre imporeane de documents que eren desconeguts fins llavors.



portants del seu pensament i de la seva accié han escat exposars 1 interpre-
tats amb decall, i fins i tot s’ha arribat a conclusions que, amb freqiiéncia,
no son conciliables entre si. Especialment els seus @lcims escrits i carces han
trobac ressonancies i linies d'interpretacié mole diferents: en general i com
s'esdevé gairebé sempre, els pressupdsits 1 els prejudicis dels intérprers s°han
traslladac sobre els textos bonhoefferians. Malgrat la diversicat d'interpre-
tacions i de valoracions, €s innegable que Bonhoeffer va ser un dels primers
que, enmig de la situacié altament deshumanitzadora del Tercer Reich, va
adonar-se del gir copernica que feia la culcura occidental en el seu conjunt
i en particular el cristianisme tradicional.

No cal que tinguem en compte els detalls de la biografia de Dietrich
Bonhoeffer perqué el lector interessar té a la seva disposicid prou elements
per conéixer els diferents aspectes de la seva vida familiar, intel-leccual, po-
litica 1 religiosa, Amb tor, & important de renir present que la vida de Bon-
hoeffer esth marcada per la fragmencanetac, per les interrupcions i fins i tot
pels grans interrogants davant del futur, [Yaixd, en fou mole conscient 1 fins
i tot va arribar a considerar-ho com a quelcom de summament positiv 1 ¢rea-
dor a la seva vida. Per aixd en una carta del 23 de febrer de 1944 escriw:
«Linic imporranc és que en els fragmencs de la nosera vida encara sigui per-
ceprible de quina manera fou disposac 1 planejar el toc, i de quin material
esta formar [...1. Hi ha fragments que segueixen essent importants durant
segles, ja que el seu coronament tan sols pot ser obra de Déw: sén fragmencs
que han de ser fragments.» A pesar de la fragmentarietat de la seva exis-
téncia, un tret que és perceptible facilment, és possible trobac-hi una unirar,
una convergéncia i una coheréncia profunda, que permeten ineuir la totali-
tat en les parts,

Dietrich Bonhoeffer va néixer a Breslau (Silésia) —territori que actual-
raent percany a Polonia— el 4 de febrer de 1906 en el si d'una familia
nombrosa —era el sisé de vuit germans—, que formava pare de l'alta bur-
gesia intel-leccual | eclesiastica alemanya de conviccions liberals, Lambient
familiar, com no podia ser d’alera manera, intluf decisivament en la seva vida
1 en larciculacid de la seva «visid del mén». Sempre va sentir-se mole unit
a la seva familia. Lextensa correspondéncia amb els pares, 'avia i els ger-
mans ho posa a bascament en relleu. E1 1912 el seu pare fou nomenat pro-
fessor de psiquiatria i neurologia de la universieat de Berlin. A partir de lia-
vors, €l desti de Diecrich Bonhoetter va ¢érrer en paral-lel al de la capirtal
alemanya.

Durant els dlrims anys de l'ensenyament secundari ja va decidir-se per
l'estudi de la ceologia, que va realiczar en les faculeats (procestancs) de Tii-



bingen i Berlin. Era forga atipic i sorprenent que un fill d'una familia com
aquella, que tenia totes les portes obertes a la investigacid, a la diplomacia
o a les finances, volgués estudiar teologia i ordenar-se pastor. En els seus
anys d'estudiant de teologia, sobrecor a Berlin, es va trobar al mateix cemps
sofa la influgncia de dos mestres insignes de la teclogia liberal alemanya,
Adolf von Harnack i Rudoif Bulemann, i, potser com a contrast, també va
rebre impulsos molt decisius del pensamenc de Karl Barch, el pare de l'a-
nomenada «teologia dialécticar. Cal recordar que, després de la Primera
Guerra Mundial, en l'univers teoldgic alemany hi hagué una forta reaccié
contra la «teologia liberal», la qual era acusada d’haver fracassac en els seus
intenes de conciliar lu cultura moderna i el missatge criscia. Ja des de ben
aviat, Bonhoeffer va intentar trobar una mediacié encre les dues posicions
reologiques mitjangant una teologia de caraceer personalista 1 relacional
que volia evitar, d'una banda, ¢l caricrer excessivament historicocultural |
erudic de la reologia liberal i, de I'altra, U'absolur excrinsecisme 1 desinterds
—almenys del Barch jove— per ['huma i pel religids. En la seva darrera
etapa, Bonhoeffer dird de la teologia barthiana que s Thavia precipitar ¢n un
«postcivisme de la revelacié» (Ojfeﬂf;mfmr:fpmrm':rmm)

El 1927 Bonhoeffer va presentar la seva tesi doctoral, ciculada Sanctoram
Commierio, a la facultar de teologia de Berlin, i el 1930, la seva resi d’habi-
litacis, Akt wnd Sein, que malgrac la seva brevecat és la seva obra més téc-
nica { d'accés més dificil. Entre 1927 1 1928 va prendre al sen carrec la vica-
ria de la parchquia protestant alemanya de Barcelona. De retorn de la Ciueac
Comtal exerci d'assistent voluntari del professor de dogmatica de la faculrac
berlinesa de reologia Wilhelm Liicgere (1867-1938). Posteriorment, va im-
partir algunes licons i alguns seminaris en aquesta mateixa universitat €n
qualitac de privat Dozent. Encre els anys 1930 i 1931 va seguir alguns cur-
sos d'especialitzacié en el Union Theological Seminary de Nova York, on
s'interessa d'una manera especial per la situacié i els problemes de les mi-

2. Una de les millors exposicions globals de la teologia de Bonhoefter és: E. FEN, 124
Thenlvgre Dietrich Bonbueffers. Hermenentic — Christologie — Welrversedndnis, Minsted/ W, LIT
Verlag, 5a ed., 2005, Altces obres interessanes sén: E. EpcLNG, «Die "Niche-religitse In-
terpretarion biblischer Begrifte™s, dins Aliwdipe Welr, 2 vol,, Munic, Ch. Kaiser, 1936,
pp. 12-73; R, MAaRLE, Dieerich Bovhoeffer. Tustiwoni de Jesuoviss emve efy permans, Bagcelona,
Nova Terra, 1969, A, DUMAS, U fuologia s Ja realidad: Dicerich Bonbocffer, Bilbao, Desclée
de Bronwer, 1971; R. MENGUS, Thévric ef pratigue cher Dietrich Bonbueffer, Paris, Beauches-
ne, 1978; A. GALLAS, r’;mbropm' séleios. Ljtineravio di Bonboeffer nel conflitto rea oristianesing
¢ madernita, Brescin, Queriniana, 1995, G. HOURDIN, Dhietrich Bonboeffer. Viciima y vencedor
de Hitler, Bilbao, Desclée de Brouwer, 1993,



nories, sobrerot de la minoria negra, i del proletariatr d'aqueli pais. El
temps que va romandre als Estacs Units va capgirar d'alguna manera la vi-
sié del man del nostre tedleg, basada en una concepcid elirista de la vida, la
qual era prevalenc en el seu medi familiar i social, 1 va poder comprovar que
el missarge evangélic no era una dada compacra i completament acabada i
donada per endavant, sind que s'adrecava a 1'ésser humi concret, fos quina
fas la seva sitnacid social i policica, i i era significatiu al bell mig de la seva
vida quocidiana. Va adonar-se, per tant, que el cristianisme no era una rea-
litat monolirica basada en uns principis generals inamovibles i descontex-
tualitzats, siné que la urgéncia mateixa del missatge evangelic exigia —no
sols permetia— contextualiczacions incessancs del seu concingut i sobretot
de la seva praxi. Paradoxalment, la universalitat mateixa del criscianisme el
feia concret 1 el referia als repres i a les struacions de les persones en els di-
versos indrets on es predicava la Bona Nova evangélica. Justament per aixd,
ell crew que el protestantisme dels Estats Units s an prorestantisme sense
Reforma, la qual cosa era un judici molr encertat de la sitvacia religiosa
americana, que no havia experimentar tots els trashalsos religiosos, pelitics
i socials que havien succeit a Europa, especialment a partir del segle xvi
Draltra banda, aquesc judici moserava l'agudesa percepeiva de Bonhoetfer,
ja que relativitzava, cosa surmmament rara €n un protescant alemany, la sig-
nificacié i I'abase de les Reformes procestanes del segle xvi.
Indubtablement. Pexperigncia americana va provocar una profunda re-
visié critica de la seva heréncia cultural i religiosa, perqué es veié obligatr a
tenir molc en comptee les situacions historiques 1 socials a linterior de les
quals s'arcicula a cada moment la resposta cristiana a la ¢rida de Déu. Per
aixd, per exemple, es va produir un canvi melt profund en la seva valoracié
de {'Església catblica en general 1 del mopaquisme molt més en concrer, No
hi ha ¢ap mena de dubte que Bonhoeffer, sobretot a partir del descobriment
del monaquisme que va fer en una estada a Anglarerra, concedeix un valor
mole respectable a Fopcié mondstica, contrariament a ["actitud habitual del
luteranisme del seu temps. En una carta del 25 d’octubre de 1934, Bon-
hoeffer manifesta que va estar a punt d'encrar en un monestir anglica, En
una llecra al seu germa Karl-Friedrich del 14 de gener de 1935 descriu I'im-
pacte que li havia produit la vida monastica anglicapa i li comenta ¢l paper
positiv que podria tenir el monaguisme per a la renovacid de la vida criscia-
na en el protescancisme alemany. Hi escriu: «Segur que la renovacid de 'Es-
glésia vindra d'una espécie de nou monaquisme, que amb 'aneic solament
tindra en comi el compromis incondicional de viure seguine Crist d'acord
amb el sermé de la muneanya.» Aquesta acticud de Bonhoeffer no ha de re-



sultar estranyz si es té en compte que, ja des de la seva tesi doctoral, Commy-
nio Sanctorane, havia experimentat la importancia excepcional que té la comu-
ni6 dels sancs per al crisciamisme. Una comunid, aixd ho subratllara cada ve-
gada amb més intensitat, basada en una cristologia que tendeix a superar els
tan sovint estrets limits confessionals, perque s el principi actiu 1 irrenun-
ciable de tota cclesiologia possible. En considerar que Crast és senzillament
/Home, Bonhoefter obre ¢l criscianisme fins a fer-lo coincidir amb Uhumi.

No hi ha cap mena de dubte que aqueses canvis de perspectiva contri-
buiten decisivament a fer-lo capag d’enfronrar-se criticament a la nova si-
tuacid religiosa @ politica que s™havia instaurae a Alemanya després de la fi
de la Primera Guerra Mundial (1914-1918) 1, d’una manera molt més de-
cisiva, a I'imponent dalcabaix que va representar ['arribada al poder del na-
cionalsocialisme, el qual ja tenia uns precedents indubtables en el segle
XX, Durance els primers unys del periode d’entreguerres van envigorir-se els
Hagos d'amistac intel-leceual i fins i wor personal amb Karl Barch, del qual
afirma en una carea als seus pares que «li agradava excraordindriament», sen-
se que aixd signiliqués que es considerés un deixeble «ortodox» del gran
mestre de Basilea. En efecte, Bonhoeffer, segons Bethge, «es divertia amb
el seu "origen teoldgic basrard” a Uinterior de Testret cercle dels “adeptes
iniciats [de Barch]™», encara que ell mareix mai no es va considerar «un pura
sang» de l'orrodoxia barthiana.

L'enctrada en escena del nazisme com a recror politic anic i exclusiu d’A-
temanvya significa el final del mdn que Bonhoeffer 1 la seva familia havien
conegut i al qual es rrobaven intimament vinculats. El nostre autor, que ja
amb ancerioritar s’havia mostrat en desacord cotal amb la ideclogia nazi,
molt aviac s'adona de les tendéncies inhumanes i antisemites —que elt de-
nuncia— del nacionalsocialisme, el qual, al final de 1932, havia resulrat
vencedor legalmenc de les eleccions legislatives de la cambra alemanya. Des
de 1933 fins a 1935, Bonhoeffer va romandre a Londres animant la vida re-
ligiosa de dues petites comunitats alemanyes del suburbi de la capiral an-
glesa. En 1935 retorna veluntariament a Alemanya sabent prou bé els con-
flicees 1 fes penalitats que l'esperaven. Quan va tornar, ja feia temps que el
régim nazi havia iniciac una mena de Kirchenkanipf concra les Esglésies cris-
tianes —o, encara millor, conera aquelles minories cristianes que havien
gosat denunciar i prendre posicié contra la barbarie nazi. Amb I'objectiu de
discanciar-se de la ideologia nazi i en especial de la fraccid que s’havia ad-
herit incondicionalment a la visié del mén del nacionalsocialisme (els ano-
menats «cristians alemanys», que pretenien insticuir un «criscianisme ari i
germanic»), I'Església Confessant {la Bekennende Kivche), que inicialment va



ser formada 1 dirigida per un grup bastant reduit de pastors evangélics con-
traris al nazisme, va decidie formar els seus pastors en uns seminaris propis.

Enere 1936 1 1937, Bonhoelier va rebre 'encarrec de dirigir el semina-
r1 de I'Església Confessant de Finkenwalde (Prissia Oriental), on va posar
en pracrica algunes novetats pascorals en el si del protestantisme alemany,
que es relacionaven sobretor amb la vida comunicaria, la pregaria i els sa-
graments. Eberhard Bechge, biograf de Bonhoefer 1 que va participar en el
seminari de Finkenwalde, reconeix que la forma de vida de la comunitat
(Braderbansy recordava d’alguna manera els vots dels ordes religiosos, si bé
els vots mai no foren ratificats formalment. Durant aquest temnps, Bonhoeffer
escriu dos llibres, Nachfolge (Seguinenty | Gemeinsames Leben (Nida comuniia-
iz}, que son segurament l'expressié més clara i interessane de la manera
que ell encenia la vocacié cristiana com a seguiment de Crisc.” Cal fer no-
rar, per una banda, que la seva proposta s'allunya del cami espiricual vor-
mal seguit pel luteranisme historic 1, per lalira, que, pel que sembla, el seu
pensarnent teoldgic posterior expressat en les cartes des de la presd prendra
wna direccid mole diferent, gairebé podriem dir que en franca ruptura amb
el cristianisme convencional.

Per comprendre el missacge bonhoctferia concingur en els dos llibres es-
mentats & imprescindible tenir en compte el seu canvi d'actitud respecte al
valor, a la interpretacic 1 a la significacid de la Sagrada Escriptura. Agquest
canvi pot concretar-se en ¢l que podriem designar amb U'expressié «intel-li-
géncia espiritual de la Biblia». En una carta al seu cunyat Riidiger Schlei-
cher escriw: «Cada paraula de I'Escriptura és una carta d'amor que Déu per-
sonalment cns adrega a cadascd de nosaleres, i és, al mateix cemps, una
pregunta sobre si nosaltres estimem de veritar Jests.» En un altre indrec
d'aquesta mateixa carta afirma: «Crec que només la Biblia és la resposta a
tots els nostres interrogants, i que nosaltres, per a rebre'n la resposta, hem
de preguncar al matesx temps amb insisténcia | humilirat. No es pot llegir
la Biblia com els altres llibres. Hem d’esear sempre preparats per interro-
gar-la. Tan sols aixi se’ns obre. Tan sols si n'esperem la resposta decisiva,
ens la donara.»

En una carea dirigida a Karl Barth des de Finkenwalde ¢l 19 de setem-
bre de 1936 li confia que, en la nova situacié cn qué ¢s troba I'Església, «rant

3. D. BONLOEEEER, Creer y zivdr, Salamanca, Sigueme, 1974, ToeM, Vida en comnididd, Sa-
lamanca, Siguerne, 1982 Vegen larcicle: 1. F Alvarrz Espinosa, «Un ejernplo de cris-
tiano comprometido: Diecrich Bonhoeffers, Teolugie v munds actead, nim. 49 (2002),
pp. 291-310.
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el creball teoldgic com la comunicat espiritual només podran créixer per mit-
ja d'una vida que es concreti, en hores de pregaria regulars pel mati i per la
tarda, entorn de la Paraula de Déu». Durant aquests anys, Bonhoeffer moscra
una desconfianga creixent envers la teologia académica perqué, a parer seu. no
s’ha moscrat capag d'equipar cristianament els tidels per a fer front a la bar-
barie anticristiana del nacionalsocialisme. En una carta al seu amic intim Er-
win Sutz de 1’11 de novembre de 1934, afirma que ja no creu en la teologia
universitaria. [ segueix aixi: «La formacid global dels candidars al sacerdoci
es troba avui en les escoles eclesiasticomonacals (Eirchlich-kidsterfiche Schu-
Jen), en les gquals es pren seriosament la pura doctrina, el sermé de la mun-
tanya 1 el culce.» L'alta valoracié que atorga Bonhoetfer al sermé de la
muntanya per a la vida quotidiana dels cristians esta estretament vinculada
al seguiment de Crist, i aquesta conjuncid litdrgica i etica constitueix, se-
rons la seva opinid, l'esséncia irrenunciable de Ta vida comunidria crisna-
na. Cada vegada més, culre (pregaria} i accié es converteixen en uni unitat
indestructible i inseparable per a ell, perque cada vegada més el man dels
homes és el mon que 1éu ha voigur salvar i reconciliar mirjangans I'Encar-
naci6 de Jesucrist.

El que hem exposat fins ara ens permet concretar una mica mes les li-
nies mescres que Bonhoetfer va incentar plasmar en la vida comunitaria del
seminari de Finkenwalde de 'Església Confessanc. Cal fer notar que ¢l pro-
jecte de Bonhoeffer trenca d’una manera forga important els principis for-
matius tradicionals de la clerecia luterana. Per a poder comprendre el veri-
rable abast de la seva proposca és mole signiticatiu ¢l nom que va donar al
seminari: Bruderhans («casa fracerna» o «casa de germans»}. El nostre autor
concedeix un valor decisiu a la meditaci6, a la confessié privada i a la vida
en comunitac. Es mole interessant tenir en compee la centralicac que acorga
Bonhoefter a la pregaria salmica, la qual, segons la seva opinib, és I'expres-
sié més genuina de la pregaria cristiana. Cal indicar que, en el llibree Das
Gebetbuch dev Bibel. Eine Einfithring in die Psalmen (El [libre de pregivia de la
Biblia. Una introduccid als satms), 'aleima publicacié en vida de Bonhoeffer
I'any 1940, Jesucrist es el jg del salten perque Ell, durant cora la seva vida,
va pregar amb els salms 1 tota la seva existéncia posseeix un rirme salmic.
Afirma que «Jesucrist és l'amén del salteri, perque per a Ell els salms s6n
acollits per Déu, perque Ell cobreix els salms amb el seu nom 1 els ha se-
nyalat amb la seva propia sang».

Malgrar que corria el ramor que Bonhoeffer exigia el celibac als candi-
dats d'aquest seminari, no hi ha cap prova que ho fes, encara que Bethge
reconeix que en aquell temps Bonhoeffer no semblava pas disposar a con-
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treute matrimoni, per tal de poder ser més eficag en la seva missid en uns
moments tan perillosos i tan importants del cristianisme alemany. Uns
quants anys després, Bonhoeffer es va comprometre amb Maria von We-
demeyer, amb lz qual, a causa de I'empresonament i de Pexecucié, no va
arribar a casar-se. Després de cinc semestres, 1'1 de juliol de 1937, la Ges-
tapo va dissoldre el seminari per manament directe de Himmler, cap de la
policia del Reich, cosa que va acabar aquesta interessant experiéncia pas-
roral, en la quat Bonhoeffer va mostrar-se com a formador excel-lene de can-
didats a pastor.

La dissolucié del seminari de Finkenwalde i la proximitat de la guerra
van ser el detonant que va accelerar 'encrada de Bonhoeffer en els cercles
opositors al Tercer Reich. Aquesta accid politica, que hagués estat impen-
sable sense la seva «experigncia americana». va influir decisivament en la
seva nova concepcio de 'Església i de 'Evangeli. Els anys de guerra (1939-
1943) ofereixen un bon nombre de punts obscurs a la invescigacié hiscori-
ca, perqueé a causa de la gravissima sicuacié a Alemanya, va veure's forgat a
portar una «doble vida», amb paraules de Bethge. Va viatjar a l'estranger,
a Sufssa 1 a Escandinavia, periode durant el qual va reunir alguns elements
per a la redaccié d'una ética que estigués en concordanga amb els canvis ra-
dicals que s’havien produit en la vida social 1 religiosa d'uns temps tan in-
segurs 1 perillosos com aquells. La seva activicar de conspirador ha estat
avaluada de maneres molt diferents. En qualsevol cas, no s"ha d'oblidar que
considerava aquesta activitat com a quelcom de provisional en la seva vida,
que havia d’acceptar arriscant la propia existencia a causa de la situacid 1i-
mit en la qual es trobava Alemanya. Ara bé, com escriu el sen biograf Eber-
hard Bethge, «Bonhoeffer va expressar repetidament que, després d'haver-
se dedicat a activitacs de conspirador, desitjava cornar a la seva veritable
vocacié, amb noves idees, nacuralment». E1 3 d’abril de 1943 fou empreso-
nat per una qiiestié menor a ka presé de Tegel, a Berlin. El descobriment de
la seva participacié en latemptat contra Hitler del 20 de juliol de 1944 va
agreujar considerablement les condicions del seu empresonament. Va ser
iliurar a la Gestapo. En aquell moment, es veié forgat a interrompre la re-
lacié amb la seva familia, amb el seu amic | confident Eberhard Bechge i
amb la seva promesa Maria von Wedemeyer.

A causa del progrés imparable de les tropes sovigtiques i americanes, Bon-
hoeffer va ser transferit ul camp de concentracio de Buchenwald. Pocs dies
després, en companyia d'alguns dels dirigents de la resisténcia contra €l na-
cionalsocialisme, com ara Oster, Beck o Canaris, va ser enviar a Flossenbiirg
(Baviera), on, el 8 d'abril de 1943, pocs dies abans de I’acabament de la guer-



ra, se’l va sormetre a un judici sumarissim 1 va ser condemnat a4 mort. La
matinada segient va ser penjar. Un oficial anglés presoner dels alemanys,
Payne Best, que va coincidir amb ell els mesos de febrer | marg de 19453,
escrivia després de la guerra: «Bonhoeffer fou un dels molt pocs homes que
jo he crobat per als quals Déu sempre era a prop i real.»

Lobra de qualsevol persona sempre té referéncies 1 al-lusions personals in-
negables. En aquest sentit, no hi ha cap mena de dubte que la ceologia de Bon-
hoeffer tan sols es pot comprendre a partir de les diverses etapes de la seva
bingrafia —com ell solia dir: a eravés de les «estacions de la seva vida»—, perd
al mateix temps la seva teologia roman incomprensible al marge de la seva
vida, de rors els esdeveniments, dramacics i 1010903 al mareix temps, que van
marcar el pas de les seves hores i dels seus dies.”

2. UARRIBADA Al. PODER DEL NACIONALSOCIALISME

E1 1933, I'any que Hitler va aconseguir el poder d'una manera legal, es
també |'any que va comencar a Alemanya una cruel versié del Kirchenkampf.”
Els anomenats «cristians alemanys» (Dewtsche Christen) pretenien afegir al
cristianisme aspecres molt imporrants del pensament nazi, tot proposant
un cristianisme germanic que eliminava I'heréncia jueva 1 tor I'Antic Tes-
tament. Molt aviat, el 1934, es va formar una lliga de pastors concra els
«cristians alemanys», que va convocar dos sinodes, a Barmen 1 a Dahlem,
el resulcac dels quals fou I'establimene de 'anomenada «Església Confes-
sanes (Bekennende Kirche). Loctubre de 1933, Bonhoefter va emigrar a Lon-
dres —gairebé pot parlar-se d'una mena de fugida— amb la missié de fer-
se ciirrec de dues comunitaes luteranes de la capieal anglesa. Des de Londres
escrivi a Barth:

A

4. Els dos escrits fonamentals de Dicerich Bonhoeffer que tenim en compie en aguesta
exposicit sén: [, BONHORFFRR, Resistencia | osmbmivsia. Lletres § apunts de captivitat (read,
d'Helena Alegre de Ferrer}, Barcelona, Ariel, 1969 (d'aquesc llibre, n’hi ha una bona edi-
cié en castella: Resistencia y samisin. Cartas y apnntes desde la prision [vers. cast. de José .
Alemanyl, Salamanca, Sigueme, 1983); [6EM, Fticer terad. i intro. de L. Doch), Madrid, Tror-
ra, 2000,

5. Es recomanable I'aproximacié de conjunc, critica i al mareix temps ponderada, al na-
cionalsocialisme: Michael BURLEIGH, EF tercer Reich. Una nueva hisrovie, Madrid, Taurus,
3a ed., 2002, Vegeu rambé: IDEM, Cawras sagradas. Religitn y politica en Earopa. De la Pri-
weerat Gnerve Mindial af tervorisme isfamite, Madrid, Taurus, 2006 (esp. cap. ILh.
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He sencit que, incomprensiblemenc, em trobava en una oposicid radical
contra tots els meus amics, i cada vegada més, amb la meva posicié sobre la
situacid actual {[d'Alemanyal, queia en 'aillament. Tot aixd m'angoeixava i
em produia inseguretat. Encara no sé quanc de cemps romandré aqui {a Lon-
dres]. Si almenys sabés si alli {a Alemanya} realment podria ser deil .. Es
tan dificit saber el que hem de fer!

La resposta immediata de Karl Barth fou contundent:

Vosté hauria de pensar que és un alemany, que la casa de la seva Esglé-
sia crema, gue vosté sap prou bé que pot ser ucil i que vosce ha de retornar
al seu lloc amb el proxim vaixell! Bé, no diguem amb el proper, sind amb
el seglient!

El marg de 1935 Bonhoetfer retorna a Alemanya 1 'abril fou nomenat
director de l'il-legal seminari de Finkenwalde, a prop de Stectin, en la Pris-
sia Oriental. Aquest seminari de I'Església Confessant fou dissolr seguine
ordres directes de Himmier el 1937 perqueé es considerava que era un atemp-
tat contra els principis pelitics 1 racials imposacs pel Tercer Reich. Durant
els dos anys de vida d'aquest seninari, Bonhoeffer va dedicar-se a fer de for-
mador de pastors en 'exegesi del sermé de la muntanya. el qual va tenir
una importancia excepcional en la comprensié del cristianisme en totes les
etapes de la seva vida. Fruic d'aquesta dedicacié naixeran els llibres Naoh-
Jolge (Seguiment) 1, més endavant, Gemreisames Lebenr (Vida comunitaria), que
tanta influencia han cinguc en les Esglésies cristianes d’'Europa central du-
rant l'etapa comunista i en la luita dels cristians de Sud-africa contra
Vaparibeid.

Abans de 'ascens de Hitler al poder el 1933, Bonhoeffer, al contrari
d’una gran majoria dels seus coetanis —dins i fora del cristianisme—, ja ha-
via detectat la depravacié intrinseca del nacionalsocialisme 1 les greus con-
seqliencies gque se'n seguirien per a Alemanya si finalmenc arribava a go-
vernar. Quan Hitler va comengar a posar en praccica el seu programa politic,
racial i social, ja perfectament concretac amb anterioritac en el seu libre
Mein Kampf, Bonhoeffer s’adond encara amb molta més claredat que U'Es-
glésia, si volia continuar essent una Església cristiana, havia de manilestar
una «inflexibilitar profeeicar» (prophetische Unbengranibert) davane de les bar-
baricats comeses pel nou régim. Un any abans de la presa del poder pels na-
s, en un sermé de I'any 1932 a Berlin, Bonhoeffer ja ho havia previse:



No ens hem descranyar si vénen temps per a la nostra Església en els
quals s'exigird el marciei, Perd aquesea sang, si realment encara tenim el co-
tacge | I'honor 1 la fidelicat de vessar-la, no serd tan innocent i lluminosa
com la dels primers cestimonis. Sobre la nostra sang pesard una gran culpa:
la culpa del servidor inatil, que fou llengae a les renebres exteriors.

Davanc la sitvacié creada pel nacionalsocialisme, Bonhoeffer no pren una
actitud ¢litista, d'«emigracié interior», $inéd que s'inclou scasce concessions
en la culpa coldectiva de I'Església alemanya. Esdevé conscient de la per-
versié radical del nazisme a partir del tracte inhuma, les vexacions i les ex-
propiacions que s'infligeixen als jucus. Afirma: «Tan sols ¢l qui crida a fa-
vor dels jucus també pot cantar gregorials («Nuy wer fiir die Juden schreir,
darf auch gregorianisch singen!»).

Lexperiencia del nacionalsocialisme li va fer comprendre gue el somnsi
d'una religid liberal i burgesa que tenia com a meta una humaniczacié pro-
gressiva del mén havia fracassat perqué el poder del pecar era una realitar
indubtable en ¢l mén quortidia d’homes 1 dones, la qual cosa venia 2 dir que
Déu i ¢l madn, la voluntar de Déu i les apetencies de 'home no podicn sim-
plement idcatificar-se. Es imporeant adonar-se de la manera que el noscre
autor concep el pecar, Per damuac de toe, ¢l pecat no és una giiestid maoral
siné reologica: és el refas (Veruwigerung) de la responsabilitat cap a Ialtee o,
cn termes lurerans, la incurvatio in seipsam, €l «girar-se sobre si mareix». El
pecador és Phome, que ja no es compren a parcir de les seves relacions amb
Déu i amb el proisme, sind que ell mateix, autarquicament, considera que
&s I'anic cencre del mon, Ianica referéncia vilida de la vida. Al mateix temps,
perd, Bonhoctfer s'oposa amb determinacié als qui creien que Déu i el mén
es trobaven en una oposicié radical, sense cap possibilitat d’establir nexes
entre ells. Yaqui que afirmés que en la vida cristiana no hi hauria d’haver
ni Déu sense 'home ni 'home sense Déu.

$’ha discutit molt sobre la participacié material de Dietrich Bonhoeffer
en la resisténcia contra el nacionalsocialisme. A partir de les darreres con-
tribucions documentals a la seva biografia, creiem que es pot afirmar que la
seva contribucid a 'oposicié politica i militar al Tercer Reich va ser poc im-
portant i molt limitada. Ara bé, per a 'Església, la seva importancia és in-
discucible, perqueé va ser un model (Vorbild) de cristia i de tedleg, que va sa-
ber traduir la seva fe en Jesucrist en una praxi concreta al bell mig d'un mén
en descomposicié com era el del nacionalsocialisme. Contririament a una
gran majoria d’eclesiastics de les dues Esglésies que adoptaren posicions cla-
rament abstencionisces, Bonhoefter, tor seguine de prop les petjades d'al-
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guns parents seus, es va comprometre com a home de fe sense calcular les
conseqiigncies negatives que el seu compromis podria tenir per a la seva vida.

Pot ser interessant que €ns referim molt breument a ['ancropologia que
Bonhoeffer, sovint d"una manera balbucejant, va configurar durant els pri-
mers temps del régim nazi. El nostre autor pren postura davant les dues
posicions ancropoldgiques predominants del seu temps: d'una banda, con-
tra l'individualisme liberal, que tanta incidéncia havia cingut en la teologia
protestant liberal (progressista) del seu temps, subratlla el ligam indes-
tructible de I’ésser huma amb Ialcre (amb Déu i amb el proisme); d’alcra
banda, pren una ferma posicié contra la reduccié de la persona concreta a
un simple moment del «poble» (Volé) dels feixismes o a convertir-se en un
simple niimero de «classe» d'alguns marxismes. Escriu: «En la massa s'es-
borren les fronteres de la personalitar, I'individu ja no és més una persona,
siné tan sols una parc de la massa, arrossegada i governada per ella.» Aques-
ta presa de posicio posa en relleu que Bonhoeffer concep I'ésser huma com
a ésser relacional, és a dir, ni com a mer 1adividu ni com a simple fragment
andbnim d’una toralitat. Expressant-ho d'una altra manera, I'bome és un é&s-
ser lliure, condicionalment lliure si es vol, capacitat per establir relacions
amb si mateix, amb Déu, amb els alcres 1 amb la narura. En conera de les
posicions del liberalisme ¢lassic, afirma: «La llibertat no és en primer lloc
un dret individual, siné una responsabilitac. La llibercar no es troba dirigi-
da en primer lloc a I'individu, siné al proisme. »

Va ereure una altra conseqiiéncia important dels primers mesos del ré-
gim nazi. Bonhoeffer era un pacifista convengue, perd va arribar a la con-
ctusié que, davant d’aquelles situacions hisedriques que ell qualificava de
«situacions de pecat», hom no es pedia limirar a mantenir retdricament tot
un reguitzell de principis étics o de principis generals, sind que calia, mit-
jangant 'accié concreta, fer el que 'aqui i l'ara reclamaven com a necessari
1 fins i tot com a ineludible, amb totes les conseqiiencies que se’'n podrien
seguir. Bonhoeffer va posar en practica la conclusié a la qual havia arribac,
i, per aixd mareix, enerd a formar part, sens dubte animat per alguns mem-
bres de la seva familia, d’una xarxa conspiradora forga extensa de cariceer
mds aviac conservador —1'anomenac «cercle de Kreisau»— contra el régim
nacionalsocialista. El 3 d'abril de 1943 fou confinat a la presé berlinesa de
Tegel, des d’on va escriure les seves famoses i sovint inquietances carces des
de la presé, sobrecoc les adregades al seu amic Eberhard Bethge, casat amb
una neboda seva, les quals foren publicades després de la guerra amb el ¢i-
vol Widerstand und Evgebung (Resasténcia i submissid). Aquestes cartes consti-
tucixen un dels documents reoldgics 1 literaris més corprenedors i dificils
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d'interprecar del segle xx. S6n, en definitiva, un dels senyals més clars del
canvi radical de direccié de la culrura occidental i de la seva religid.
Lestiu de 1939 es trasllada per segona vegada als Estacs Units convidar
per amics americans. Molts Li recomanaren que no tornés a Alemanya, ja que
es veia venir que la Segona Guerra Mundial comencaria al cap de poc temps:
els opositors al régim nazi corrien un perill mortal. Es negd en rodé a exi-
tiar-se i retornd al seu pais. Des d’Alemanya, al final de juny de 1939, va
escriure una carta al tedleg nord-america Reinhold Niebuhr, en la qual diu:

A Alemanya, els cristians es trobaran davant d'uma cerrible alternativa:
o bé voldran la detrroca de la seva nacid per tal que sobrevisqui la civilieza-
€16 cristiana, o bé voldran el triomf de la seva naci6 1 amb ell la descruccié
de la nostra civilitzacié. Jo ja sé quina de les dues posicions he d'escollir,

Durant el seu empresonamenc, va manifescar diverses vegades que no es
penedia gens d’haver retornac a Alemanya. Escriu en una carca: «El mante-
nir-se ferm en les situacions limic, amb tota llur problemirtica, era la meva
missio 1 vaig ser molt felic {[de retornarl i avui encara ho s6c.»

3. ALGUNS ASPECTES DE LES CARTES DES DE LA PRESO

De caracter optimista i molt treballador, Bonhoeffer no es va deixar aba-
tre per 'empresonament, sind que es marcd un programa molr estricee de
pregaria i de creball fisic 1 intel-leceual, § va mancenir una abundosa corres-
pondencia amb la familia i els amics.® La seva simpatia natural va aconse-
guir que alguns funcionaris de la presé de Tegel 1'ajudessin a passar carces
i documents diversos que després de la guerra foren publicacs, com hem in-
dicat anteriorment, amb el cicol Reiisténcia i swbmissid. Fins i tot va tenir I'ha-
bilitat d'aconsegunir que el fiscal recirés del seu informe el carrec de cons-
piracid, pero, arran de l'atempeac fallit contra Hitler a la Prissia Oriental
el 20 de juliol de 1944, es va descobrir la seva participacié activa en la con-

6. Seguim els inceressanrs esruclis seglients: R. K. WOSTENBERG, Glawben ufs Leber. Die-
trich Bonbocffer und die michieligivn Iuterpretarions biblischer Begriffe, Frankfure del Main, Lang,
1996, fotM, «Bonhocfer “revisiced”. Zur Bedeutung der “nicheeeligitsen” Incerprctation
im 21. Jahchundeets, Theologische Lizeratuwrzeitang, nim. 131 (2006), col. 129-140; [pem,
Dietrich Boubooffers « nichtreligitive Intespretarion» biblischer Begriffe, Leipzig, Verlag-Anstalt,
2006,
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jura. Aleshores la seva situacid empitjora notablement. Hitler havia donat
Yordre d’eliminar no sols els que havien parcicipat directament en Patemp-
tat, siné també cots els respeccius familiars, amics i conegues.

Des de moltes perspectives, les cartes des de la presd sén un document
impressionant, escrit en unes circumstancies mole dramacigues cant per al
mateix Bonhoeffer com per al conjunc del poble alemany. Aqui [aré refe-
réncia a una de les qlescions més concrovertides 1 fosques que ha estat, des
dels anys cinquanta del segle XX, subjecte a les més variades interprecacions
1 davant de les quals hi ha hagut les preses de posicié més diveeses. Em re-
fereixo a la proposta que fa Bonhoeffer d’'una «interpretacid no-religiosa dels
conceptes biblics» (nichireligidse Intevpretation biblischer Begriffe). Crec que
d'entrada cal pusat en relleu que Bonhoeffer, que era un bon conetxedor de
la historia del pensament occidental dels dos darrers segles, va arribar a la
conclusié que Uetapa nazi significava no només el final d’'un mon, sind
també ¢l final d'una determinada forma de cristianisme i d'Església. $'ado-
na licidament que s'havia esgotat la substancia del criscianisme burgés a
l'interior del qual ell mateix havia viscat 1 s’havia format. Estava conven-
cut que desprds de la guerra 1 de la derrota d'Alemanya, caldria articular de
nou ¢l missatge cristid, tot superanc, 51 es pot parlar d’aquesta manera, les
divisions confessionals que a partic del segle Xvi havien donat la fesomia ca-
racteristica no nomes al ¢ristianisme europeu, sind a la cultura, a la politi-
caia tora la resta de manifestacions socials i laborals del Vell Concinenc.

Encara cal tenir en compte una alcra consideracié de caricter ceoldgic.
El pensament teoldgic 1 éte de Bonhoefler es troba completament centrac
en la persona de Jesucrise, Creu ferimament que aquese punt de parcida pot
ser valid —més encara, fonamental— en totes les formes histdriques que
adopti el cristianisme, de tal manera que la no-referéncia a Jesucrist signi-
fica senzillamene la dissolucté real del cristianisme com a tal. Per aix0, tanc
des d’una perspectiva teologica com des d'un punt de vista étic, 'interro-
gant fonamental que guia la seva reflexid 1 la seva accid és: Qui & avui Crist
per a nusaltres? La concentracio cristoldgica és una dada fonamental per com-
prendre totes fes erapes de la teologia de Bonhoefter i molt especialment la
darrera. Per 0ix0, ja de ben jove va considerar que 'Església €s «Crist exis-
tint com a comunitats (Chrisius aly Gonginde existierend), la qual cosa sirua-
va |'Església i, encara mole més en concret, la jerarquia eclesiistica en un
lloc subaltern respecte a Crist.

Per a Bonhoetfer la nova situacié que irromp es resumeix en la giiestis de
la incerpretacié «no-religiosa dels concepres biblics». El primer aspecte
de la problemarica que cal plancejar és si hi ha en I'obra del nostre tedleg
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un concepre explicit, enraonat, de «religié». En relacié amb la problemari-
caa l'entorn de la religid, especialment en ¢l Bonhoeffer jove, la influéncia
de Karl Barth havia escac indiscucible. El tedleg sufs havia afirmac amb ro-
cunditac el 1924; «Senzillament, Jesds no t€ res a veure amb lu religié.» [
en el seu famés comencari a I'Episcola als Romans havia contraposart la «lli-
bercac de Déu» a la «religié de I'home», la qual era, a parer seu, I'expressic
més aguda de la precensié de 'home d'apoderar-se de Déu 1 sotmerre’l als
seus interessos. Tot reaccionant contra la teologia liberal del segle xi1x i dels
anys anteriors a la Primera Guerra Mundial, Barth afirma que la religié era
«el negativns (dis Negative) de la gracia. Bonhoeffer, seguint Barth, critica
la comprensié moderna de la religi6; comprensic que, a parer seu, prové dels
deistes anglesos dels segles xvIl 1 xvi1, la qual s'havia introduir en la teo-
logia, sobretot en 'anomenada «teologia hiberal» alemanya, contra la qual
havia reaccionar I'anomenada «teologia dialectica» de Barch 1 dels seus amics,

Com va passar Bonhoeffer de la critica de la religid d'origen barthia a la tesi
de la «irreligiosicat» (Refigiomilasigkeir) del mén modern? Les interpretacions
que s'han fet d'aquesta problematica giiestié han estat moltes 1 molt diverses.
Cal no oblidar que les intuiciens de Bonhoeffer van ser formulades en uns temps
extraordinariament perillosos, enmig de complicades situacions-limir 1 de
la desfeta de tots els punes de referéncia que havien donat consisténcia al cris-
tianisme alemany fins a l'arribada del nacionalsocialisme. En aquestes situa-
cions, solen ser habituals les exageracions i, per damunt de tot, una visié pa-
eecica del furur. Crec que la primera estada que va ter als Estacs Units, els anys
19301 1931, va ser melt important per al pensament de ldltim Bonhoefter,
perque el posa en contacee amb el pragmatisme nord-america (sobretot amb
John Dewey 1 amb William James), el qual tenia una concepcié bastant posi-
tiva de la religié com a resposta ética. Aquest fou un primer pas molt impor-
tant de Bonhoefter per allunyar-se de la comprensio negativa de la religié de
Barth i de l'ortodoxia barchiana instaurada pels seus deixebles.

Hi ha encara un segon pas, segurament encara molt més important. Els
primers mesos de 1944, a la presé de Tegel, Bonhoeffer va llegir d'una ma-
nera mole aprofundida el segon volum de les obres completes de Wilhelm
Dilthey, en el qual aquest auror exposa la seva teoria sobre hiscoricisme,
En les cartes des de la presé daquest remps, s'observa que Bonhoeffer no
parla de la religié d'una manera merament sistematica i tedrica, siné que es
refereix a les diverses époques historiques de la religié, com, per exemple,
I'edac mitjana, ¢l Renaixement, les Reformes protestants, la Il-lustracis, ct-
cétera, 1 ddna un judici decallac de cadascuna d'aquestes &poques. Malgrat
les diferencies enormes que hi ha encre aquestes ¢pogques, en totes elles la
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religié havia tingut molt a veure amb la configuracid de la inceriotitac i de
la consciéncia dels éssers humans. Ara bé, segons el Bonhoeffer de les cartes
des de la presd, el eemps d'aquesta religic ja havia passar definitivament, de
la mareixa manera que havien passat les époques. Aquestes formes religio-
ses havien esdevingurt obsoletes 1 per aix® havien estar rebutjades per una
amplia majoria d'individus. Per aixd el nosere tedleg crela que després del
daltabaix de la Segona Guerra Mundial s'imposaria un parlar de Déu sense
religit (religionsios), que segurament vol dir: sense aguells religid de les épo-
ques passades, enmig d’'un mdn esdevingue «major d'edat» (mindig). Dil-
they ja s’havia referic a un mén que havia assolic la majoria d’edat, en el qual
seria possible una existéncia humana «sense religié» (se/igionsles). Bonhoef-
fer, perd, empra les idees de Dilthey en un alcre sentic. Seguint de prop les
petjades de Schleiermacher, Dilthey, que proposava sobretot una reflexit his-
torica, concebia la religié com a relacié dels homes amb una totalitat su-
pramundana aceiva. la qual ho determinava tot i era el reterent per excel-lén-
cia de toc. Per la seva banda, Bonhoeffer, en 1'ds que fa del concepre «sense
religié» (religinnsfys), mostra una doble direccié: d'una banda, empra la cri-
tica de la religid fera per Bareh al concepee positiu de religié del segle x1x
i, molt especialment, de Dilchey; de Palera, Bonhoctter empra hiscoricis-
mc de Dilthey 1 la seva resi de la majoria d'edac del mon 1 de Uhome per as-
senyalar que el mén de la religié havia estat ¢l mén de la minoria d'edat de
I'home. Daqui en treu la segiient conclusié, potser excessivament optimis-
ta: els homes del nostre temps, com que ja han assolic la majoria d’edac, ja
no poden ser religiosos com ho havia estat en temps de la seva minoria d'e-
dar. Dient-ho breumenc: el 1944, d’una manera fins a cert punt paradoxal,
Bonhoeffer accepta 'impuls de fa critica de la religi6 de la «teologia dia-
leccicas i el Miga amb Uhistoricisme vitalista de Dilchey.

Ens podem preguntar ara queé significa per a Bonhoeffer una interpreta-
cid «no-religiosa» del cristianisme. No hi ha cap mena de dubte que es trac-
ta d’una proposicio enigmatica, que ha estatr 'objecte de les interprecacions
més diverses. Encara avui dia aquests frase mancé una forea dosi d'incerte-
sa. Aix0 significa que la noscra proposta incerpretaciva tan sols precén ser
un intent revisable i revocable d'aclarir-ne el sentit.

4. LA INTERPRETACIO «NO-RELIGIOSA» DEL CRISTIANISME
En una de les darreres cartes des de la presé, Bonhoeffer esceiu, «Lacee

religiés és quelcom de parcial, ka fe és un acte de vida (Lebensabr).» Una mica
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més endavant afegeix: «Jests no ens crida a vna nova religié, sing a la vida. »
Interpreta el concepte «fe» gairebé com si fos lequivalent del concepee de
«vida». Al costat d'aquesta forma viral d’entendre la fe, cal tenir en compte
el que pensa 1 exposa sobre Jesucrise. En el seu eshés de U'Ericr afirma: «Je-
stis no és un home, sind 'Home.» En les cartes des de la presd, repren ite-
ralment aquesta darrera expressit quan escriu: «Ser cristia no significa ser
religids, sind ser home; ne un home tipic, siné 'home gue Crist crea en nos-
altres.» Bonhoeffer considera positivament "autonomia del mén, dels homes
i de la vida. La «majoria d’edat» del mdn és afirmada sense recicéncies. Cal
tenir en compte que, a la cardor de 1943, Bonhoetter havia encarregat des de
la presé de Tegel a la seva famfilia alguns escrics de José Ortega y Gasset. A
través d’Ortega descobreix una de les maximes preterides de Dilthey: «El que
'lhome és, 1i ho diu la seva historia.» Inicialment, és a parcir d’Ortega que,
durant el 1944, el tedleg alemany s'inceressara inrensament pels escrits de
Dilchey, el qual, juntament amb Henri Bergson, va ser un dels maxims re-
presencancs de la «filosofia de la vida» {Lebensphilosophie).

La lecrura atenta dels escrits de Dilchey va permetre al noscre tedleg de
comprendre el desenvolupament de les diverses etapes de la culcura occi-
dental moderna, les quals han portac 1'ésser huma a I'autonomia i a la ma-
joria d’edat propies de la modernitac, En el pensament de Dilthey, expressid
«vida viscudas (gefebtes Leben), en el que té de dinimic 1 constantment ##
fieri, va fer possible, en una mena de cursa d'obsracles, la superacié de les
diverses etapes e la cultura occidental maoderna, a més de permetre que
aquest [1ldsof poreés a terme 'organiczacid de la seva «filosofia de la vida».,
Per a Dilchey, el concepre oposat a «vida» és «merafisica», que és una con-
cepcid de 'exiseéncia humana basada en principis generals aprioristics 1 ahis-
rorics. La lectura de la critica de la mecafisica de Dilthey causd un enorme
impacte en Bonhoeffer. Aleshores, en els tiltims mesos de la seva vida, toc
apropant i, en alguns casos, identificant «fe» i «vida», la traduccid teolo-
gica {d'alguna manera, una «craicidé» de la comprensié que en tenia Dil-
they) de la «filosotia de la vida» esdevingué la peca clau de la seva inter-
pretacio del cristianisme.

En la carta del 8 de juny de 1944, Bonheeffer mostra, sora I'impuls de
Dilthey, com el desig d'antonomia de I'ésser humi ha envaic també ['ambic
del dret 1 de la moral. La influéncia de Dilthey apareix clarament sobretot
en relaci amb la moral. Escriu el tealeg alemany: «En la moral, en lloc
dels manaments (Gebote), han escat establertes regles de vida (Lebensregeln).»
Bonhoefter no contradiu el fec que 'historicisme de Dilchey es fonamenti
en una comprensié concreca de la vida: no es cracta pas del fer que una re-
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presentacié de la moral hagi esdevingur autdnoma, sind que el que més aviac
ha passat €s que la moral de la vida ja no es troba vinculada als manaments.
Amb altres paraules, Bonhoeffer fonamenca I'gtica a parcir de la vida con-
creta de les persones, de les peripécies imprevisibles que Tassecgen, de les
situacions que no poden ser solucionades amb I'ajur de les normatives so-
cialment sancionades per un «gran principi» gualsevol. En el millor dels
sentics, opta per una «moral de situacid», sobretot enmig d'uns esdeveni-
ments, com ara els imposats pel nacionalsocialisme, que no tenien prece-
dents en la historia de la humanircat i que comporeaven la degradacié com-
pleta de les persones. Cal tenir en compte que Bonhoeffer no parla de
l'anconomia en si, com si es traceés d'un concepte abstracte 1 amb una vali-
desa intemporal, siné de Pautonomia dels homes hisedrics concrets | de
l'autonomia del mén dels nostres dies. Aixd que val per a la moral, també
val per al drec. Per aixd Bonhoefter, ton prenent una afirmacié del jurista
Hugo Grotius també reportada per Dilthey, esceiu: «Nosaltres hem de viu-
re 1 actuar en un mon efss ders won davetar {encara que Déu no existis]. »

El que constitueix la gran novetat de la retlexié de Bonhoeffer respecte
del pensament de Dilehey €s que la seva nocié de «vidas es croba qualifica-
da cristoldgicamenc, Afirma en una carta: «No es cracta de la basal munda-
nitac (plaite Diesseitigheir) dels il-lusteacs, sind que es cracra de la mundanicac
profunda, en la yual sempre és present el coneixement de la mort i de la re-
surteccit de Jesucerist.» Daquesta manera Bonhoeffer es diferencia de la
«filosofia de la vida» de Dilthey i inrerpreta la vida eristologicament. Consi-
derada des de la filosofia, la vida é summament equivoca, posseeix moltes
facetes 1 molts punes de vista. Bn canvi, la vida cristiana, basada exclusi-
vament en Jesucrist 1 referida danicament a Ell, es univoca, ¢é un sol cencre
i una referéncia Gnica i exclusiva: Jesucrise, Bonhoeffer va apropiar-se del
concepte de vida de Dilthey i el va aplicar teologicament, subratllanc
constantment la circularitat existencial entre Jesucrist i cot home i tota
dona. Per al nostre tedleg, la vida cristiana consisteix en la participacié del
creient en el dolor de Déu en el mén. Per aixd, en una de les cartes des de
la presé encoratja els cristians a com-patir en aguest mon el dolor de Déu.
Alli on la participacis en el dolor de Déu roman inactiva, la Biblia crida a
la peniténcia (Basse). Allf on no hi ha parcicipacié en 1'ésser i en el dolos
de Jes(s 1, per aixd mateix, en P'ésser i en e dolor de l'alrre, la integricat
de la fe com a vida no € res més que mentida i retérica buida. Bonhoetfer
afirma que el concepre biblic «peniténcia» significa, interpretat no-reli-
giosament, | «(ltima intcgritac (Redlichkeity» —1'Gltima perque tan sols es-
devé possible cn la fe com a participacié en 1'ésser de Jesis, una fe que, se-



gons Bonhoeffer, significa «la dedicacié (Inanspruchnabunie) de la vida verre-
nal a Déu».

Interprecar «no-religiosament» signitica 7o interpretar en el sentit de la
religié. I, per al Bonhoeffer de les carees escrites des de la presé berlinesa de
Tegel, el concrari de la religié és la vida. Per aixd pot afirmar que, de la fe
com a participacié del cristid en l'ésser de Jesds, se'n segueix «<una vida com
a {sser per als altres», com a desvetllament —per emprar una intuicié de
Max Scheler— de la simpatia cntesa com a capacitat 1 voluntar de [ésser
huma per posar-se gratuitament en la pell d’aleri. Per aixd pot afirmar amb
rotunditat que «Jesucrist & I'home per als altres». Expressant-ho en termes
paulins, la disponibilitat del cristia per alegrar-se «amb els qui estan ale-
gres» i per plorar «amb els qui ploren» (Rm 12,15). Fonamentalment, la
interpretacié «no-religiosa» proposada per Bonhoeffer és una mterpretacié
cristulovive 1 vital Uebensohristolog ively de existéncia cristiana, que posa en con-
tacte intim la majoria d'edat de la vida del mon modern amly L e crisda-
e, O, expressanc-ho amb termes bonhoeflierians, una existéncia cristiana
en la qual no hi ha «ni Déu sense 'home ni 'home sense Déus.

Molt breument, desitjaria ara mostrar dues aplicacions de la interpreta-
a6 «no-religiosa» il com ha estac proposada aqui.

5. LES IMPLICACIONS POLITIQUES D'UNA INTERPRETACIO
«NO-RELIGIOSA»; LA SIGNIFICACIQ DE LES «COSES PEN(LTIMES»

L'tmfasi que Bonhoeffer posa en la vida i en €] mén comporta recongi-
xer la importancia enorme que el nostre tedleg atorga, sobrecor a partic de
1940, a les per ell anomenades «coses pentltimes» {(eorfetzre Dinge), és a dir,
a aquelles coses que constitueixen el «mén comu i compartit> d’homes i do-
nes, les quals es caracteritzen per la seva funcionalitac intrinseca, La inter-
pretacid «no-religiosa» té molt a veure amb una auténtica revaloracid del
mér-enga (Diessedts), amb les sorpreses de la vida viscuda 1 amb la passié. la
more i la resurreccid de Jesas de Naczaret al bell mig d’#gzeir mén. En can-
vi. segons el parer de Bonhoeffer, histdricament la eradicional interpretacié
religiosa del cristianisme s'ha trobat vinculada estretament amb el wer-endla
(Jenseits), tot posant enere paréntesi «¢l penaltim», €s a dir, neganc o aimenys
marginant el dolor i la passié de I'ésser huma com a dimensi6 positiva de
la vida cristiana. La proposta interpretativa que hem ofert t€ una rellevan-
cia especial per a I'etica politica. Sovint a Occident s’ha fet —i potser en-
cara es fa— una sobrevaloracid perillosa de la cosa politica, tant per Ja dre-
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ta com per 'esquerra, 1 se U'ha considerat sovine com si fos la cosa dlama,
la referéncia tinica 1 decisiva de Uexisténcia de persones 1 de grups humans.
No hi ha cap dubte que, en la seva retlexid critica, Bonhoetter té molc pre-
sent la perversid i el desmantellament torals de la vida piblica alemanya per
les conseqiiéncies idolacriques provocades per l'anomenat Fibrerprinzip, el
qual va constituir-se en una mena d'imperatiu categdric, amb vna explici-
ta exigéncia d'absolutesa. Ara bé, és indiscutible que per a Bonhoefter la
cosa politica i els politics pertanyen a les «coses peniltimes», és a dir, a les
coses histdricamcent situades, negociables 1 provisionals. D’aquesca manera,
el noscre autor obria un cam{, des d'una perspectiva teologica, a una nova
interpretacié, molc inceressant i molt agosarada, tant del religiés com del
politic per als nostres dies. Aixd significava que no podia fer-s¢ una ab-
solutitzacié ni de I'ambit religids ni del politic, perqué ambdés, per im-
portants i imprescindibles que fossin per a ['existéncia humana, pertanyicn
a les coses pendltimes, eren conjunturals, mai no escablerts m consolidats
d'unia manera definitiva com si es craceés d'uns principis metafisics supra-
cemporals 1 ahistorics. El nostre autor reflexiona sobre tot aixé, 1 he fa en
un temps caotic, en el qual s'havia desintegrat completament no només el
marc religids, politic 1 cultural que fins aleshores havia posseit validesa a
Alemanya, sindé que també els éssers humans —i més concretament els
cristians— ¢s crobaven submergits en una situacio de desorientacio total, de
perplexitat 1 de pérdua dels criteris fonamentals per a donar resposta als in-
terrogants gue, en cada aqui i ara, planteja l'existéncia humana, Creiem
que la posicié de [Miltim Bonhoeffer té una validesa especial en els temps,
incerts 1 desencisacs, que han vingut a continuacié del nacionalsocialisme |
dels cotalicarismes del segle xx, els quals, d’'una manera o d'una altra, s’han
trobat 1 encara es troben marcacs negativament per la rupeura de la confianga
en l'Església i en 'Estar que aquells régims, sovint amb la complicitat de
politics 1 eclesiastics rellevanes, van provocar en amplis segments de la so-
cietac occidental.

Em sembla que el que actualment es maneé dempeus de la interpreta-
¢ «no-religiosa» de Bonhoeffer a partir de la seva reflexié sobre les coses
pentlcimes ¢ un doble vessant. D'una banda, tevfigicanent patlant, no és ac-
ceptable cap mena de marginacié o de manca d'incerés per les coses pendl-
times, &s a dir, €s inacceptable tora suposada consolacio 1 felicita en el
més-enlli que perdi de visca el dolor 1 les sitwacions conflictives de miséria
1 d'explotacit de 'ésser huma en el més-engd. De 'alera, ézicament parlant,
resulta inacceprable tota sobrevaloracid religiosa de les coses pendltimes,
com, per exemple, de la cosa politica, mitjancant una sobrecarrega de carac-
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ter sagrar. Aixo darrer equival, de fet, a una urilitzacié del sagrat com a for-
ma politica tal com s'ha fet —o, almenys, s'ha preees fer— duranc llargs
periodes de la historia d'Occident. En el moment present i potser, de fe,
sempte, AQUest wodws operands constitueix una perversio radical de la bona
nova evan,g,élica 1, a més, posa en relleu que ¢l missatge cristid és per ell ma-
te1X INCONSISTCNT L teMoros, pe rquc necessita del recolzament dels peders pa-
blics per al scu manteniment i la seva expansié. Com & pron conegut, cer-
rtament, alguns jerarques accuals de 'Església espanyola es trobarien
emmarcaes en aixd datrer que hem csmentac, perd d'aquesta manera no fan
tes mdés que posar en rellew Hur nostalgia del nacionalcarolicisme 1 llur 1n-
capacitat evangelica per fer actual 1'«avui de Déus.

A partir del que hem exposat, crec que pot deduir-se una segona conse-
qiiencia d'una rellevancia indubtable per a la vida quotidiana d'aquells i d'a-
quelles que avui encara creuen que el missacge Cristil Continun essent s
retserrt 1 amb un furar que, malgeae totes les incerteses i tots cls incerrogants,
es trobara conduit per la introntollable Providencia de Déu. Es ingliestio-
nable que durant els dies que va ser empresonat, Dietrich Bonhoetfer va ma-
nifesear amb claredat les incongruéncies greus i la passivitat inexplicable de
la seva Església, perd mai no va dubtar del fet que la misericordia de Déu.
manifestada en PEncarnacid 1 cotroborada en els acta of passa Christs, conti-
nuava i continuaria conduine els homes a la salvacié i a la reconciliacié.

6. LA IMPLICACIO RELIGIOSOTECRETICA:
FE I RELIGIG JA NO SON TERMES OPOSATS

Ens podem preguntar quina significacié pot tenir la interpretacié «no-
religiosa» proposada per Dietrich Bonhoeffer en un eemps com el nostre,
en el qual sembla, segons el parer de molcs, que hi ha un cert retorn del re-
ligids.

Per no precipitar-nos en la resposta a 'incerrogant que acabem de for-
mular cal tenir en compte dues conseqligncies extretes de exposicié que
hem fet del pensament bonhoefteria, especialment del que sembla que vol
dir quan es refereix a la interpretacid «no-religiosa» del cristianisme: per una
banda, irrefigiositar (Religronsfosrgkers) significa per al nostre reoley manca de
teoria (1 heorrelosigheit) sobre —entorn de— la religié, perd de cap manera
no significa la desaparicié total de la religié com a possibilitac inherenr a Ja
condicid humana; per altra banda, la religid, d'acord amb les articulacions
docerinals i morals que nhavien fec les institucions eclesiastiques tradicio-
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nals, cs trobava en oposicié a la #¢dz, perque, segons el seu parer, la religid
cclesiastica oferia o bé una boirosa consolacié extramundana en el més-enlla,
alicna a les siruacions reals dels éssers humans ¢n un context munda concret,
o bé s’esgotava en una interioritat no compromesa (un «espiritualisme»),
insolidaria amb els perseguies i malmenars d’aquest mén, 1, a més, posseia
un deficit mole important d’excerioritat, &€ a dir, una manca d'accions éti-
ques responsables 1 de compromis solidari amb els desposseits de la terra,
d'acord amb els repees i els interrogants de cada moment hiseoric. Perque
va viure en un moén gue tenia toes els trets d’un esborronador infern dan-
tesc, Bonhoeffer va copsar el desafiament que aquesra situacié extrema era
per a la praxi cristlana. No ¢s va fer enrere, siné que amb la seva vida i amb
la seva mort va donar testimoniatge del fec que la verifroacid de les paraules,
dels sermons i de les accions litdrgiques mitjancant l'acctd etica era 'Gnica
clau convincene que permertia comprovar la veritar del missacge criscia, La
reracitat del testimoni era I'Gnica, perod ircebatible, confirmacié de la verirar
del que testimoniava.

Respecte a la primera de les conseqiigncies citades, és molr ¢lar que 1a re-
ligié no ha desaparegur ni del nostre vocabulari i dels comportaments, ma-
nifestos o subrerranis, d'un nombre de persones molt més gran del que so-
vine es diu, perd si que és convenienc de plantejar-se les segitients qiiestions:
+Hi ha avui #na religié unica, normartiva, amb una exigéncia d'absolutesa, de
la qual depenguin tots els aspectes de la nostra vida religiosa? ;Pot conce-
bre's avui az projecte religids dnic que, més enlla de les retdrigues a 1's, si-
gul determinant per a I'Església i per a la teologia? En realitar, d’'acord amb
I'experiencia quotidiana de molrs, avui dia el simple fet de plantejar incerro-
gants d'aquesta mena ja equival a negar-los. Avui dia, el pronoseic de Bon-
heeffer de la manca de lloc (Orrsfusigkeir) de la religié es verifica almenys en
aquells corrents religiosos, que sdn moles, que sorgeixen al marge de les Fs-
glésies | de la seva teologia oficial. ;Qui gosaria afirmar que avui les mani-
festacions religioses com, per exemple, les que per comaditat sagrupen en el
calaix de sastre designat amb T'expressié «nova era» (zew age) €5 presenten com
a sistemes tan ben articulacs i compacees com ho foren els del segle xix?

Fa més de vint anys, Hermann Liibbe pronosticava amb una gran agu-
desa que «no era ta religid la que shavia moserat com una il-lusia, siné les
teories sobre la religic», és a dir, la determinaci6 del seu futur i, en defini-
tiva, €l prondscic del desti dlcim de ésser humi (occidentaly, ja que cal te-
nir molt en compte que es eractava de teories amb un inconfusible segell
eurocentric, sovint, fins i tor, amb uns trees clarament racistes. I aixd que
s'afirmava de la religié també s'hauria de fer extensiu a la eeologia. En aquest
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sentit, la prediccidé de Bonhoefter va anticipar-se decisivament al seu temps
i va obrir nous camins a la comprensi6 del criscianisme en un temps de
fractura de les certeses antigues. No hi ha cap mepa de dubte que, gairebé
amb cinquanta anys d'anticipacid, va plantejar-se alguns dels inquietants
interrogants que en el moment present assetgen la predicacié del missatge
cristid i la praxi quotidiana que se n'ha de derivar. I no només aixd, sind que,
a més, va plantejar els intecrogants dels qui amb treqiiéncia han perdut o
han oblidac la imatge cradicional de Déu, perd que, conscientment o in-
conscientment, com a quelcom d’indestructible al bell mig d’'un mén cada
diza més complex 1 desestructurac, continuen essent assetjats pel seneir de la
vida 1 de la mort, del mal 1 de la felicicar, 1 sobretot, com els atenesos del
remps de sant Pau (Ac 17,22-23), per la nostalgia del «Déua desconcgur».

En ¢l context d'aquesta exposicié sobre la interpretacid «no-religiosar
dc Bonhoeffer, afirmar que ancm a l'encontre d'un temps completament
«no-religids» significa que anem a U'encontre (potscr ja cos hi trobemyd'un
remps en qué la incerpretacié dels aspectes fonamencals de la vida ja no
dependran en els seus grans trets de cap concepee de religid, Malgrac el re-
torn del religids, ja no hi ha una religié amb unes bases tedriques, metafi-
siques, que proclami —i s’accepti— l'exigencia de posseir la veritac en ex-
clusiva i que, a més, es cregui capacitada per donar rad del conjunt de la
realitat. En loc d'intencar la reconscruccié d'un concepee de religid, cal-
dria, d’acord amb 1'upini de Bonhoeffer, mantenic en vida els impulsos de
la ¢rivica de la religio alli on la religié experimenta un renaixement.

En relacié amb la segona conseqiiéncia, potser €s cada vegada més evi-
dent que en molcs aspectes el nostre temps es troba molt més a prop de la
vinculacié entre religid i vida que, en el seu moment histbric, van establir
William James o Wilhelm Dilthey. En qualsevol cas, «religié» i «plenictud
de la vida» no haurien de presentar-se com a termes mituament incompa-
tibles, sing, a la inversa, com a profundament coimplicats. En 'aceualitac,
sén males els qui crenen que el terme «religid» ja no és apropiac per des-
crinre una realicat que exiscencialment es troba al marge o més enlla de la
«vida viscucta». Amb la religié no hauria de retornar la fe en un Déu llunya,
oci6s, apatic, que propiciaria una consolacié final, fora de la historia, en un
problemacic més-enlla, ni la fe en un Déu de la pura interioricat, sense re-
feréncies étiques, insensible a la passid i la mort de milions d’éssers humans
d'arreu del mén, com el que ofereixen tantes i1 tantes formes 1 formules ac-
tuals de gnosi 1 d’orienealisme. La proposta de Bonhoeffer es pot resumir
molt breument amb dues afirmacions aparentment irreconciliables: duna
banda, cal que el cristid d’avui es mantingui en silenci contermnplatiu davant
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la majestac de Dén i, de V'altra, cal que el cristii d'avui manifesci la seva
confessié «no-religiosar davant el mén, € a dir, que sigui éricament res-
ponsable essz Dens non davetnr (€s a dir, encara que Déu no existis). Aixd sig-
nifica, en termes de Bonhoeffer, que Déu ja no pot ser concebut com un
simple tapaforats { Liickenbiisier) de les nostres insuficiéncies | perplexitats, de
les nostres apaties, resignacions i dimissions.

7. CONCLUSIO

No hi ha cap dubte que Dietrich Bonhoeffer és un dels testimonis cris-
tians més significatius, influents 1 agosarats del segle xX. Com a cristia i
com a ciutada alemany, es va erobar en una situacié religiosa 1 politica real-
ment cragica, perillosa i, en el sentit més direcre del rerme, demoniaca, da-
vant de la gqual una gran majoria del poble alemany —ding i fora de 'Es-
glésia— no saberen o no volgueren reaccionar amb contundéncia i amb
responsabilicar d'acord amb les urgéncies d'aquell moment historic. Ell no
va eludir pas lu gravetat i la perillositat de la situacio, simé que va mostrar-
se'n responsable —fins 1 ot responsable en lloc dels innombrables irres-
punsables del seu poble i de la seva Església—, fins a sacrificar la propia vida
tot integrane-s€ en un dels grups d'oposicié clandestina al régim nazi. No
va optar, com van {er moles aleres alemanys de la classe dirigent (eclesias-
tics de les dues Lsglésies inclosos) que no volgueren saber res del nacional-
soclalisme, per emigracid interior, per la desvinculacid de la sore del sey
pais o, en el pitjor dels casos, per la franca col-laboracié amb el nazisme, siné
que, ben al contrari, va mostrar en grau heroic una vireur i una disponibi-
litar per al seguimenc del Crisc amb totes les conseqiiéncies que se’'n podrien
seguir. Ho va fer amb una vireut que ell apreciava molt, el corarge civil, que
és la promptitud sense reserves, amb el sacrifici de la propia vida si cal, per
redrecar una situacid que posseeix trets d'una malignicat immensa totalment
desconeguda fins llavors. Bs interessanc d’observar que Bonhoeffer, d'una
manera bastant semblanc a la de arquebisbe mareir Oscar Romero, no era
un progressista o un radical (ni en teologia ni en politica), sind que mante-
nia una posicid conservadore, com corresponia als seus origens familiars, re-
ligiosos i socials. La seva vivéncia profunda del cristianisme com a fone de
vida, d’esperanga i d"amor —perd juntament amb una personalitat huma-
na, cordial, delerosa de viure 1 justa— el van fer reaccionar 1 prendre posi-
ci6 d’'una manera viplente davant les injusticies, les barbaritacs i les perver-
sions del nacionalsocialisme,



Dietrich Bonhoeffer va ser un home de fonda pregiria. Una pregaria que
mai no es troba separada de l'accid, del compromis politic en el sentic més
nable d'aquesta expressid. Es va sentir profundament decebut pel comporea-
ment dels liders de les Esglésies criscianes, perd mantingué d'una manera fer-
ma la fidelttat a Jesucrisc. A partir de les actituds de les Esgiésies davant el
nacionalsocialisme, va pressentir 'enorme crisi del cristianisme que assecjaria
les cristiandars d’Occident en els temps que el seguirien. Sovine va plantejar-
se la questid de si la predicacié del cristianisme a Alemanya no havia estat
una profunda i morcal desfiguracié o mistificacié de 1'exigéncin evangelica
d'estimar Déu i d’estimar el proisme com a si maceix. Va ser un sesisfent sen-
se deixar de ser al maceix cemps un szbmis, D'aqui el titol que el seu amic,
bidgraf i confidene Ebechard Bechge va donar a les cartes des de la presé, Wi-
derstand imd Evgebung, Resisténcia i submissié, un tivol, cal afegir, que posa cn re-
lew d’una manera exemplar ¢l programa existencial i cristiac de Bonhoetter:
restirccne g les forces malignes que acempten conera L vida 1 la dignicae de
I'ésser huma i precenen ocupar of Hoc de Dé, 1 swbwiveéd 2 la voluntar de Déu,
que es manifesta en la vida quotidiana dels humans, a cravés cle les seves pe-
riptcies, sovint de manera banal i intranscendent, perd a vegades d’una ma-
nera desconcertanc, sense criceris adients i consolidacs per respondre-hi.

Setanta anys després del seu assassinat a Flossenbiirg, el testcimoniarge
cristia de Bonhoetter manté encara toc el seu vigor 1 tota la seva exemplari-
1at. No ba perdut res de la seva pregona accualitac, perqué malauradament
continua existine el mén en gué ell va viure | morir ~—de ben segur, perd,
que amb uns modes diferents i fins i tot qualificats sovint de «democra-
tics»— i la seva solu existéncia ja implica, gairebé necessariament, que els
innocents 1 els pobres hagin de continuar essent menyspreats, torturats i
sovint anorreats. Tant en ¢l seu moment historic com avul per a nosaleres,
la vida i el pensument del tedleg alemany s60 un desafiament perqué posen
sobre la taula la radicalitat etica del missatge cristia i ens avisen, tal com ell
ho veié amb tota claredat en els anys de la Segona Guerra Mundial, que el
cristianisme burges, tal com, per exemple, lentén actualment Johann Bap-
tist Metz, no t€ cap futur per lu senzilla rad que no €s erissiz, sind que €s re-
figid bargesa en el sentit més pejoratiu del terme. I per a Bonhoefter, «no ser
cristia» significa, més enlla de les retoriques a I'is, no participar en el do-
lor de Déu en el mon: és a dir, en ¢l deseret, les angoixes 1 'opressio d’a-
quells que aqui 1 ara s6n ¢ls representanes de Déu en el mén, és a dir, toc
home 1 tota dona que, sense distincié de raga, creences, sexe, situaciéd eco-
nomica 1 formacié, sabent-ho o no, experimenta en la seva carn o en el seu
esperit el seu parcicnlar Divendres Sanc 1 la creu que li correspon.



Al comencament del segle Xx1, tan problematic, insegur i marcat per
un desencis tan profund, tant en I'Església com en la socicear, la vida, ¢ls
escrits 1 la mort del cristia Diecrich Bonhoeffer, més enlla dels interessos
creats de les confessions cristianes 1 de les seves teologies, sén una font
inexhaurible d'esperanqa i d’optimisme, encara que, com ho confessava la
poetessa alemanya Gererude von Le Fort, sempre «lauténtica esperanga es
erobi frec a frec de la desesperacid». Acuesta va ser la posicié del redleg ale-
many durant tota la seva vida. El seu darrer dia, en el camp de concentra-
¢1é de Tlossenblirg, quan es ditigia al pacibul per a ser ajusticiat, va con-
fessar: «Aix0 €s el final, pero per a mi és el comencament de la vida.»
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